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EDITORIAL

ASPECTE NOI PRIVIND ,,AUTOCEFALIA
BISERICEASCA” IN ANUL OMAGIAL AL
AUTOCEFALIEI BISERICII NOASTRE

Autocefalia (sau autoguvernarea - literalmente termenul inseamna ca
"Isi este propriul sdu cap") desemneazd statutul unei Biserici locale
din Biserica Ortodoxa., al cdrei ierarh intaistatator (sau primat) nu trebuie sa
raspundd Tnaintea niciunuiepiscop de rang superior. Cand un Sinod
Ecumenic sau un episcop intdistatator (de exemplu un patriarh) elibereaza o
provincie ecleziastica de sub jurisdictia (ascultarea) sa, cu pastrarea deplinei
comuniuni intre Biserica provinciei respectivd si ierarhia de sub ascultarea
careia iese, iTnseamna cd respectivul sinod sau episcop intdistatator acorda
Bisericii provinciei respective autocefalia. Din punct de vedere istoric,
autocefalia nu s-a obtinut intotdeauna in acest mod.

Autocefalia este un concept dezvoltat cu timpul, in cadrul Bisericii.
Aceasta Tnseamna cd ea nu ficea parte din modul de organizare initiala a
Bisericii, ci a aparut si s-a dezvoltat in timp, din motive practice. Desi exista
multe dispute referitoare la modalitatea corectd de a se obtine autocefalia, din
punct de vedere istoric si canonic exista diferite solutii posibile.

Pentru unele Biserici, traditia recunoaste unor scaune episcopale
prestigioase statutul de intdistatatoare intre eparhiile din respectivele regiuni,
pentru cinstirea care li se aducea. Astfel sunt, de exemplu:

« Biserica Romei

« Biserica Constantinopolului

« Biserica Alexandriei

« Biserica Antiohiei

« Biserica lerusalimului

In alte cazuri, Bisericile locale respective si-au declarat singure
autocefalia, care le-a fost ulterior recunoscuta. Aceasta a fost situatia pentru:

« Biserica Rusiel, care si-a declarat independenta fatd de Biserica din
Constantinopol 1n 1448, iar in 1589 a dat Intéistatatorului sau titlul de patriarh;

- Biserica Greciei si-a declarat autocefalia in 1833, dar a primit ftomosul
(decretul) de recunoastere din partea Bisericii din Constantinopol abia in 1850;

 Biserica Romaniei si-a declarat autocefalia in 1865, confruntandu-
se initial cu protestele vehemente ale Constantinopolului, care i-a recunoscut
autocefalia abia in 1885;



« Biserica Albaniei si-a proclamat autocefalia in 1922, aceasta fiindu-i
recunoscutd de Constantinopol in 1937;

. In ceea ce priveste Biserica Georgiei, autocefalia i-a fost acordati de
catre Biserica Antiohiei inca din secolul al V-lea. Dupd anexarea Georgiei de
catre Rusia tarista, autoritatile imperiale ruse au abolit autocefalia Bisericii
Georgiei, care a fost restabilita de facto in 1917 (dar a fost recunoscuta ca atare
de catre Biserica Rusiei abia Tn 1943 si de catre Biserica din Constantinopol
abia dupa 1989).

Alte Biserici au devenit autocefale mai degraba prin decizie
guvernamentald, fiind recunoscute ca atare de celelalte Biserici locale. Astfel
au fost:

« Biserica Serbiei a devenit de facto autocefala in 1832, dar a fost
recunoscutd de Constantinopol abia Tn 1879. Existd voci care afirmad ca
autocefalia Bisericii Serbiei ar data incd de la 1219.

« Biserica Bulgariei a fost declaratd independenta de catre sultanii
otomani, creandu-se un haos canonic condamnat la Sinodul de la Ierusalim din
1872 (odata cu condamnarea filetismului) si rezolvat pe deplin abia in 1945.

In alte situatii, autocefalia unor Biserici a fost decisd de un Sinod
Ecumenic. Astfel:

« Autocefalia Bisericii din Cipru a fost recunoscuta la al treilea Sinod
Ecumenic (431);

« Biserica lerusalimului a fost declarata patriarhie cu autoritate asupra
Bisericilor din regiune (pentru a contracara pretentiile episcopului de
Cezareea) la Sinodul Trulan (692), care a stabilit canoanele celui de-al saselea
Sinod Ecumenic.

In alte cazuri, autocefalia a fost acordati de o Biserici-mama unei
Biserici-fiice. Astfel:

. In anul 466 Biserica Antiohiei 1-a ridicat pe episcopul de Mtskheta
la rangul de Catolicos de Kartli, astfel ca Biserica Georgiei devenea autocefald;

« Biserica Ortodoxa din America si-a primit autocefalia de la Biserica
Rusiei in 1970 (act care insa nu a fost recunoscut de mai multe alte Biserici
autocefale).

Ideea ca Biserica din Constantinopol ar fi singura care are autoritatea
de a acorda autocefalia unei alte Biserici se bazeaza pe interpretarea Canonului
28 al Sinodului de la Calcedon (451) care stabileste ca Patriarhul Ecumenic are
autoritate asupra "pamanturilor barbare". Totusi, multi considera ca respectivul
canon se referea la anumite regiuni din jurul vechiului Imperiu Roman,
neavand nicio legdtura cu lumea modernd, 1500 de ani mai tarziu. Din punct
de vedere istoric (a se vedea mai sus), multe dintre Bisericile autocefale din
zilele noastre au fost initial sub autoritatea Constantinopolului, datorita
proximitdtii geografice sau traditiei activitdtii misionarilor constantinopolitani
in anumite zone. Astfel incat ceea ce apare unora ca o regula fondatd pe o
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viziune eclesiologica, pentru altii pare a fi doar o coincidentd, fard
continut eclesiologic.

Exista totusi mult mai multe dovezi istorice care sd sugereze faptul ca
Biserica din Constantinopol are un fel de autoritate misionarda in afara
teritoriilor definite Tn mod explicit de catre Sinoadele ecumenice, in ceea ce
priveste stabilirea autocefaliilor. Aceasta autoritate 11 este contestatd mai ales
de catre Biserica Rusiei si de catre alte Biserici locale, printre care Biserica
Romaniei.

In plus, insisi ideea ci orice Bisericd-mami poate acorda autocefalia
unei Biserici-fiice nu se poate sustine cu argumente istorice sau canonice, asa
cum sunt acestea astizi. Intelegerea moderna a autocefaliei este ulterioara
perioadei de formare a traditiei canonice, aparand cu cateva secole mai tarziu.
Astfel incat nu s-ar putea spune cd, pe baza canoanelor existente, se poate
stabili o regula clara cu privire la modul in care se obtine autocefalia unei
Biserici in secolul al XXI-lea.

Realitatea este ca, din punct de vedere istoric si canonic, nu a existat o
modalitate unica de a stabili autocefalia unei Biserici; iar aceasta, Intrucit nu
este de gasit o "teologie a autocefaliei" nici la Parintii Bisericii, nici in Sfanta
Scripturd. Insisi ideea autocefaliei probabil ci le-ar fi apirut oarecum
stranie Sfintilor Apostoli. Mai precis, autonomia si autocefalia nu sunt probleme
explicit eclesiologice. Sunt probleme practice, de evolutie administrativa si
canonica aflate Inca in proces de solutionare (in context eclesiologic).

Singura reguld care pare dominantd este aceea conform careia
autocefalia este expresia vointel Intregii comunitati a Bisericilor Ortodoxe,
pornind cel mai adesea din indemnul Bisericii cu cea mai mare autoritate, cea
din Constantinopol. Acolo unde autocefalia unei Biserici a fost proclamata fara
a avea acordul Constantinopolului, statutul acesteia a ramas in general precar
- vezi cazul Bisericilor din America si din Macedonia de Nord.

Desi figura pe ordinea de zi a acestuia, Sfantul si Marele Sinod al
Ortodoxiei, intrunit in anul 2016 a declinat luarea in discutie a problemei
autocefaliei, datoritd lipsei de consens si deci si de unanimitate, asa cum cere
regulamentul sinodal.

In anul mantuirii 2025, Biserica Ucrainei, recunoscuti ca fiind
autocefald de catre Patriarhia Ecumenica, Patriarhia Alexandriei, Biserica
Ciprului si Biserica Greciei, inca asteaptd o recunoastere mai larga, daca nu
chiar totala a acesteia. lar Biserica Macedoniei de asemenea asteaptd o
recunoastere din partea Patriarhiei Ecumenice, Intrucat deja unele Biserici
Ortodoxe locale, printre care Biserica Mama - Patriarhia Sarba, s-au pronuntat
in favoarea acestui fapt.






CUVANTUL IERARHULUI

OMUL, DIN MOARTEA PACATULUI

LA VIATA CU DUMNEZEU

T IOAN
Mitropolitul Banatului

Pacat si moarte, iatd doua cuvinte sub povara cdrora trdia omul pana
la invierea lui Hristos. Prin picat si moarte omul pierduse Raiul, Casa Tatilui
Ceresc.

Hristos spune despre Sine: ,,Eu sunt Invierea si Viata” (Ioan 11, 25),
adica El este datitor de viatd. Prin Invierea Sa, Hristos a trezit lumea din
moartea pacatului la viata cu Dumnezeu. Despre aceasta trecere din moarte la
viatd citim si in Epistola Intdi a Sfintului Apostol Ioan: ,Noi stim ci am
trecut din moarte la viata, pentru cd iubim pe frati; cine nu iubeste pe fratele
sau ramane Tn moarte” (I loan 3, 14).

[atd, una din conditiile ridicdrii noastre din moarte este iubirea de
semeni. Ne atingem semenii cu mintea si i mangaiem prin cuvant si, daca nu
putem sa le oferim o bucatad de paine, macar sa le oferim o paine fraimantata
din cuvinte. Semenii sunt cutia de rezonanta a cantului nostru de iubire.

Fratilor, grdiim mereu despre moartea prin care a trecut Hristos, dar,
despre moartea noastra, graim tot mai putin. Hristos a biruit moartea si prin
Invierea Lui a devenit incepitura a invierii celor adormiti sau a Invierii celei
de obste, de la sfarsitul veacurilor (cf. I Corinteni 15, 20). Tot Sfantul
Apostol Pavel ne spune: ,,El este inceputul, Intaiul nascut din morti ca sa fie
El cel dintai intru toate” (Coloseni 1, 18).

Si noi, ajutati de Evanghelia lui Hristos si de harul Sfintelor Taine,
putem si trecem de la moarte la viat, dupd cum ne invata Insusi Mantuitorul
nostru: ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis pe Mine
are viata vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat de la moarte la viata”
(Ioan 5, 24). Sfantul Evanghelist Ioan ne spune ca cel care nu iubeste pe
fratele sau, ramane in moarte (cf. I Ioan 3, 14). Hristos a inviat si pentru mine
si pentru tine si cred cd a venit ceasul sd ne cercetam fiecare pe noi Insine si
sd vedem daca suntem inca Tn moarte.

Sa nu ne pierdem, fratilor, arvuna Invierii Iui Hristos. Iubirea a omorat
moartea, din iubire pentru noi S-a rastignit Hristos si S-a adus Jertfda pentru
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pacatele noastre. Nu cu sabia a omorat Hristos moartea, ci cu nemarginita Lui
iubire fatd de om, cununa creatiei Sale. Omul este capodopera creatiei lui
Dumnezeu. Ce autor nu-si iubeste opera si nu incearcd sa o salveze?!
Dumnezeu nu i-a ingaduit lui Satan sa-1 necinsteasca pe om, cununa creatiei
Sale.

Oare putem compara suferinta lui Hristos pe Cruce cu porunca iubirii
fatd de semeni datd noua?! Si eu si tu avem nevoie de iubirea semenilor
nostri, dar avem si datoria de a-1 iubi pe fratele nostru: ,,Sa va iubiti unul pe
altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sd vi iubiti unul pe altul. Intru
aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii
fata dea altii” (Ioan 13, 34-35). O lume fara iubire este moartd. Un om care
nu iubeste este mort.

Sa ne trezim, fratii mei, din moartea pacatului, ca pentru viata noastra
vesnicd S-a rastignit Fiul lui Dumnezeu. Prin Invierea Sa, Hristos ne-a redat
dreptul la vesnicie, care ne fusese furat de Satan, prin caderea noastra in
pacat.

Hristos a venit in lume sa-i iubeascd pe fratii mai mici ai Sai:
Intrucit ati facut unuia dintre acesti frati ai Mei prea mici, Mie Mi-ati facut”
(Matei 25, 40). Si tu esti iubit de Hristos, imparte-ti iubirea cu fratele tau si
vei fi viu.

Mantuitorul i-a pregatit pe ucenicii Sai pentru cele ce se vor intampla
cu El la lerusalim. Dupd Schimbarea la Fata, lisus Hristos le-a zis: ,,Fiul
Omului va sa fie dat in mainile oamenilor si-L. vor omori, dar a treia zi va
invia. Si el s-au intristat foarte” (Matei 17, 22-23). Marturiseste Evanghelistul
ca, dupd cele rostite, ei s-au intristat foarte. Logic si omenesc este sd te
intristezi cand auzi asemenea cuvinte. Si nu vedeau in aceasta Intristare o raza
de sperantd si de bucurie cand Hristos le spune totusi cd va invia a treia zi.
Ucenicii s-au oprit cu gandul doar la ce era omenesc, la ce experiaserd si
vazusera in lume: oameni rastigniti de autoritatile romane pe toate drumurile
si la toate raspantiile de drumuri.

Apostolii se opresc in cugetarea lor omeneasca la Intristare, adica sunt
alaturi de Hristos in suferinta Lui. Dar nu dau niciun semn ca s-ar bucura de
Invierea Sa. Si de aceea ii vedem tristi dupa Rastignire si ingropare si stau cu
usile incuiate. Iati ci nu erau pregatiti sa inteleaga taina Invierii, care li se
descoperise lor. Ba mai mult, Toma vrea sd-si pund mana In coasta
insangerata a Domnului: ,,Daca nu voi vedea In mainile Lui semnul cuielor si
dacd nu voi pune degetul meu In semnul cuielor si dacd nu voi pune ména
mea In coasta Lui, nu voi crede” (Ioan 20, 25).

Taina Invierii este de nepus n cuvinte, ea este taina cea de dincolo de
cuvinte. Taina rdmane o mare nerostire.

Invierea nu este un accident metafizic.

Invierea este prima intilnire cu vesnicia.
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Invierea lui Hristos a deschis poarta vesniciei de ieri. Fara Patima lui
Hristos cea mantuitoare, si azi am fi ramas inchisi in casa mortii.

Hristos a trecut prin mormant si I-a eliberat pe om din casa mortii, cea
care voia sa-1 fure omului vesnicia de langa Dumnezeu, Creatorul Sau. Cine
crede in Invierea lui Hristos, acela crede si 1n nvierea sa, el nu-si vede
starsitul acestei vieti Intr-un mormant, ci va ramane in vesnicie, langd Tatal
Cel Ceresc.

Sa ascultdm azi, la acest Praznic Dumnezeiesc, linistea pe care a lasat-
o Hristos in mormantul Sau.

Linistea este graiul lui Dumnezeu.

Linistea este un limbaj cosmic, este si graiul stelelor.

Linistea este cantul care se revarsa cu bucurie divind in tot universul.

Au fost si sunt printre noi oameni care au oprit timpul prin bunul simt,
ca lumea sa nu se prabuseasca in necinste. Dar sunt si oameni care au ochi,
dar nu au si inima. Traim azi o prelungita iarna de iubire.

Ceea ce vedem 1n jurul nostru nu este tot, ci existd un dincolo de tot.
Omul simte nevoia de a ajunge dincolo, caci acolo 1si ancoreazd mintea,
acolo are nadejdea linistii si a pacii eterne. Abia dincolo omul se va simti
liber, Intors acasa.

Ah!, zice omul la sfarsitul vietii sale. Acum ma doare mintea ca n-am
cautat lumina, acum vad cd nu umbra mortii este vesnicia.

Vederea lui Dumnezeu este un dar pe care il experiem inca din
aceasta viatd. Pe cine cautam noi azi?! Pe Hristos Cel Inviat. Pentru unii, El
este dincolo de infinit si negasibil, totusi Dumnezeu este Adevarul si este in
noi si in semenii nostri.

Invierea a fost un fapt istoric, marcat in timp. Credinta in Inviere
comprima timpul si vesnicia si face un prezent vesnic, adica lisus Hristos a
ramas cu noi, nu ne-a lasat singuri in lume: ,JIata, Eu sunt cu voi in toate
zilele, pana la sfarsitul veacului” (Matei 28, 20). Mantuitorul transcende
timpul si aduce vesnicia langa noi.

Hristos traieste intr-o lume fara timp, in care doreste sa ne duca si pe
noi, si vrea sa ne treaca din timp In vesnicie. Acolo, In vesnicie, timpul va fi o
amintire de neuitat pentru omul ndscut pe pamant si leganat de timp.

Invierea lui Hristos alungi din inimile noastre acea speranta pasiva si
ne trece intr-o speranta dinamicd a vietii. Puterea intunericului a fost biruita
de lumina Invierii lui Hristos. Intunericul este refuzul omului de a-L
recunoaste pe Dumnezeu Creator al cerului si al pamantului.

Pe Hristos Il dureau rinile piroanelor, pe mine ma doare iubirea Lui,
ci eu nu m-am lepadat inca de pacate. In zilele din urma ne vor plange stelele
cu lacrimi de sange, ne vor plange sfintii ingeri. Ne plange si azi Maica
Domnului cd nu-L ascultdim pe Fiul sdau. Maica Domnului a plans langa
Cruce, va plange si pentru mine si pentru tine, dacd nu vom implini cuvantul
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Evangheliei. Pana cand o vom face pe Maica Domnului sa planga?! Azi,
sfintii ingeri cantd si dau slavd lui Dumnezeu in cer, iar Maica Domnului
plange pentru mine si pentru tine. in tot cerul doar Maica Domnului singura
plange.

Raénitul leagd azi rdnile pacatelor mele si ale pacatelor tale.
Rastignirea reprezintd o dulce imbratisare a lumii de catre Hristos. Ostasii L-
au dezbracat de haine Tnainte de Rastignire, adica L-au dezbracat de timp, iar
El S-a imbracat in vesnicie. Timpul ne-a rdmas noud sd ne poarte pe aripile
sale pana la portile vesniciei.

Romanul atinge portile vesniciei atunci cand sarutd crucea de la
mormantul maicii sale. Intalnirea dintre timp si vesnicie se face la crucea de
la mormént, mormantul facandu-se punte intre timp si vesnicie. Se aude si azi
in cimitir suspinul femeii care se duce la mormintele celor dragi sa tamaieze,
zicand: ,,Manance-te amaru, pamantule, caci greu lacat te-ai facut!”

Priviti la icoana Rastignirii, vedeti cum pictorul da valoare estetica
suferintei. Hristos, singur pe Cruce. Si azi, Hristos € mereu singur, iar noi
suntem mereu plecati.

Ne bucurdm cand un medic bun ne vindeca de o durere trupeasca, dar
azi, cum sa nu ne bucuram ca lisus Hristos ne-a vindecat de moarte?! Hristos
a rasturnat piatra de pe taina mortii pentru mine si pentru tine. El va rasturna
si piatra de pe mormintele noastre, nimeni nu va mai ramane 1n robia mortii.

Slava Tie, Doamne, pentru biruinta pe care ai purtat-o asupra mortii!

De azi suntem trecuti din timp in vesnicie. S& nu dam vesnicia pe o
lacrima de timp.

Va indemn la fratie si comuniune responsabila fatd de fratii nostri care
sunt Tn suferinta trupeasca si sufleteasca. Frangeti din bucata de paine si dati
si celui flamand. Frangeti un cuvant de mangaiere pentru cel intristat. Sa nu-
L 1dsam pe Hristos singur si nici pe fratii nostri in adanca uitare.

Bucurati-va si bucurati-i azi pe cei intristati si singuri!

Piziti-va bucuria Invierii, cu ea si pasiti spre cer, unde si-L intalniti
pe Datatorul bucuriei vesnice!
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TROITA DE SFINTI CONTEMPORANI AT ORTODOXIEI
PE TARAM FINLANDEZ: CUVIOSUL IOAN DE LA
VALAAM SI NOII MUCENICI ALEXANDRU HOTOVITKI
PREOTUL SI IOAN DE LA SONKAJANRANTA SI
ILOMANTSI

+ MACARIE
Episcopul ortodox roman al Europei de Nord

Sfantul Cuvios Ioan de la Valaam (1873-1958) (5 iunie)

Radacinile Ortodoxiei din Finlanda coboard pana in prima jumatate a
secolului al XIII-lea, cand localnicii au primit lumina Evangheliei de la
misionarii rusi veniti din zona Novgorod, pentru multe secole, regiunea Carelia
avand si devind nucleul ortodox al tirii. In pofida vicisitudinilor istoriei si
incercarilor repetate de prozeltisim sau a regimurilor politice instabile care au
avut pretentii teritoriale asupra zonei, locuitorii si-au pastrat nealteratd credinta
dreptslavitoare dobanditd, indeosebi datoritd influentei duhovncesti a vetrelor
monahale: Valaam, Konevski, Solovit sau Pecenga. In contemporaneitate,
Biserica Ortodoxa Finlandeza numardar circa 50.000 de credinciosi.

Cea mai de seama personalitate duhovniceasca a rasaritului crestin de pe
pamant finlandez este fara indoiala Sfantul Cuvios Ioan de la Valaam (1873-1958),
canonizat recent de catre Patriarhia Ecumenica, cu data de praznuire la 5 iunie.

Pe numele sau de mirean Ivan Alekseevich Alekseyev, schimonahul
[oan de mai tarziu a vazut lumina zilei in data de 14 februarie 1873 intr-o
familie binecredincioasa din mica localitate Gubka din regiunea Tver, In Rusia.
Pe langa formarea duhovniceasca de acasd, micul Ivan avea sd primeasca
primele elemente ale unei educatii traditionale sanatoase in scoala din sat
afiliata bisericii parohiale ce addpostea Icoana Maicii Domnului ,,a Semnului
” (Znamenskaya).

Ajuns la varsta constiintei de sine, sfantul indrdgeste modul de viata
isthast si purcede adesea in pelerinaje, alaturi de familie, la manastirile din
zond. O impresie deosebitd asupra sa lasa lavra de pe Insula Stolobnii a Lacului
Seligher, infiintatd de marele facitor de miuni, Sfantul Cuvios Nil (+1555,
praznuit pe 7 decembrie). Insd Ivan e nevoit in curand sa isi insoteasca si ajute
fratele mai mare, care deschisese o bodegd in metropola Sankt Petersburg.
Copildria filocalica, in care munca se impletea firesc cu rugdciunea, iar
frumusetea oamenilor si a locurilor 1i hrinea sufletul, devine de acum doar o
frumoasa amintire. In cei cativa ani petrecuti in capitala imperiald de atunci,
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tanarul ia cunostintd cu durerea, degradarea, nefericirea si mizeria umana in
conditia ei cdzuta. Insa invata totodata si aiba si dragoste, rabdare si intelegere
fata de neputintele semenilor.

In Sankt Petersburg, pe langi metocul mandstirii, ia un prim contact cu
monahii de la Mandstirea Valaam, situatd in extremitatea nordicd a Lacului
Ladoga. Cunoscuta ca si ,,Athosul Nordului”, vatra monahala cuprindea nu mai
putin de 13 schituri raspandite asemenea unor perle pe cuprinsul micilor
insulite ale celui mai mare lac din Europa. Sfantul petrece catva timp la Valaam
insd e nevoit sd isi indeplineasca stagiul militar si apoi sa se intoarcd pentru
cativa ani in satul natal, ajutandu-si familia. Abia in anul 1910 se alatura celor
cateva sute de calugari ce vietuiau atunci in ,,Marea si Cinstita Lavrda”, primind
si tunderea in monahism sub numele de lachint.

Odata cu Revolutia Rusa din 1917 si castigarea independentei de cétre
Finlanda, Manastirea Valaam devine izolata geografic si spiritual de Biserica
Mama, proces care o va secatui de forta vitala atat de necesard supravietuirii
duhovnicesti. Monahul Tachint este propus ca staret al vechii manastiri de la
Pecenga, intemeiata cu cateva secole in urma de catre Sfantul Cuvios Trifon
Lumindtorul laponilor, vatrd monahala situata in indepartatul orizont al
Oceanului Arctic, acum teritoriu finlandez. Este hirotonit ieromonah in anul
1921. La Pecenga infrunta, pe langa asperitdtile climatice si o puternica racire
spirituala a obstii decimatd numeric si mult slabitd atat de razboiul mondial
care se incheiase cat si de razboiul nevazut pe care il poartd orice monah.
Sfantul isi amintea cu durere de acea perioada: ,,Vrajmasul neamului omenesc
este foarte viclean in luptd. In rdzboi, ca un soldat perfid, el stie ca cel mai
important lucru este sa incurci mai intai liderul, iar apoi este usor sa arunci si
multimile in haos. Dusmanul mi-a incurcat mintea §i mi-a ingreunat inima cu
durere, un soi de complex de inferioritate si un dor cumplit de Valaam. As fi
vrut sa existe parinti duhovnicesti cu care sa impartasesc necazurile in acele
momente dificile"

Sfantul duce aceasta cruce a staretiei mai bine de un deceniu, dupa care
revine la Valaam, unde primeste schima cea mare si imbratiseaza pustnicia,
primind numele Inaintemergatorului Domnului. Treptat, in citiva ani, devine
duhovnicul manastirii, primind miile de pelerini atit din Rusia cat si din
Finlanda.

In anul 1939 izbucneste Rizboiul Sovieto-Finlandez, iar cuviosul
descrie in scrisorile sale faptul cum in timpul asediului si al bombardamentelor
nu caduta adapost, ci rdimanea in biserica, citind din Sfanta Evengelie si avand
o incredintare launtricd asupra faptului cd Domnul mai avea incé o lucrare cu
el — 1n pofida faptului ca intreg lacasul de cult tremura din pricina bombelor,
ferestrele se faceau tandari iar usile era smulse din tocuri de suflul exploziilor.
Totusi intr-un final monahii sunt nevoiti sa pardseasca insula, deoarece
Finlanda pierde din nou o buna parte din provincia Carelia in favoarea Uniunii
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Sovietice, si sa ia calea pribegiei, stabilindu-se mai in centrul tarii, in provinica
Heindvesi, care devine din acea clipd casd pentru obstea Manastirii Noul
Valaam.

Departe de stralucirea si maretia de alta data, Noul Valaam din Finlanda
devine totusi, la scurt timp, un important loc de pelerinaj pentru crestinii
dreptslavitori din zond $i nu numai, iar leroschimonahul Ioan, un adevarat
staret si parinte duhovnicesc pentru obstea sa dar si pentru pelerini, devine tot
mai cunoscut, ajungand sa poarte timp de cativa ani o bogatd corespondenta cu
fii duhovnicesti din toate categoriile sociale, majoritataca vorbitori de limba
rusd, de pe cuprinsul intregii Europe. Printre fii duhovnicesti ai Sfantului
Cuvios loan s-a numadrat si scriitorul, teologul si artistul plastic finlandez Tito
Colinader (1904-1989), cel care a fost supranumit si ,,Dostoievski al Suediei si
Finlandei” — fiindcd o mare parte din opera sa ce respird un profund ethos
ortodox a fost scrisd in limba suedeza. Corespondenta Sfantului a fost publicata
partial inca din timpul vietii si integral, alaturi de biografia sa, dupa trecerea la
cele vesnice.

Mutarea sa la ceruri a fost una smerita, discretd, Sfintul Cuvios Ioan
plecand la Domnul lin, in pace, in chilia sa, in ziua de 5 iunie 1958. Mormantul
sau din curtea manastirii a devenit curand loc de pelerinaj, iar proclamarea
canonizarii sale a avut loc in anul 2019 dupa ce Sinodul Patriarhiei Ecumenice
a hotdrat, in 2018, trecerea in randul Sfintilor a Ieroschimonahului Ioan de la
Manastirea Noul Valaam.

Sfantul Sfintit Noul Mucenic Alexandru Hotovitki Preotul de la
Helsinki (1872-1937) (7 si 19 august, 4 decembrie)

Protoiereul martir Alexandru Alexandrovici Hotovitki s-a nascut in
anul 1872 intr-o familie evalvioasa din regiunea istorica Volania, la granita de
astazi dintre Ucraina, Belarus si Polonia, a fost fiul protoiereului Alexandru,
directorului Seminarului Teologic din zona - un pastor de suflete mult indragit
de oameni. Dupa studiile elementare, urmeaza cursurile Academiei Teologice
din Sankt Petersburg, pe care o absolva in anul 1895.

Este trimis la scurt timp ca misionar In America, iar dupa casatorie si
hirotonia intru preot este numit in anul 1896 paroh al nou infiintatei parohii
rusesti cu hramul ,,Sfantul Ierarh Nicolae” din New York. Aceasta avea sa
devina la scurt timp, datoritd eforturilor deosebite ale mucenicului care
calatoreste de nenumarate ori in Rusia pentru a obtine fondurile necesare
edificérii Catedralei ortodoxe ruse din Manhattan, a Centru eparhial tarnosit in
anul 1902 de catre Sfantul Tihon (Belavin) (+1925, praznuit pe 7 aprilie),
primul episcop ortodox de atunci pe pamant american, devenit mai apoi
Patriarh al Rusiei si mucenicit sub regimul bolsevic.
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Parintele Alexandru a slujit in New York pand in anul 1914, avand o
frumoasd si rodnicd activitate pastorald, fiind cunoscut ca un misionar
extraordinar atdt in randul imigrantilor rusi, a ucrainienilor uniati pe care i
intoarce la Ortodoxie, cat si a localnicilor protestanti. Prin efortul sdu au luat
nastere numeroase comunitdti euharistice pe coasta de est a Americii dar si in
Canada. Pe plan cultural, Parintele Alexandru avea sa Intemeieze importanta
publicatie bisericeasca ,,Mesagerul ortodox american”, un instrument foarte
important in incercarea de a face cunoscuta frumusetea Ortodoxiei.

Despartindu-se de turma sa din America, marturisitorul soseste in anul
1914 in Europa, ajungand in cele din urma in Finlanda, care pe atunci facea
parte din Impreiul Rus. Aici este numit paroh in Helsinki, unde, sub omoforul
mitropolitului locului Serghie (Stragorodski), viitor patriarh al Moscovei
(1925-1944), slujeste timp de trei ani, fiind cunoscut ca un mare predicator
dar si ca un bland pastor, indragit de credinciosi. Si aici editeaza revista
parohiald, publicatie foarte utild in contextul prozelitismului luteran finlandez,
foarte avansat si bine camuflat sub aparenta sentimentului patriotic.

Dupa anul 1917 si odata cu Revolutia bolsevica, informatiile referitoare
la viata Protoiereului Martir Alexandru Hotovitki devin foarte sumare. Sfantul
Tihon, ajuns intre timp Patriarhul intregii Rusii, 1-a chemat la Moscova, unde
i-a incredintat pentru o perioada slujirea la Catedrala ,,Hristos Mantuitorul”,
participand totodata si la lucrdrile Sinodului Pan-Rusesc din anii 1917-1918,
eveniment care a marcat restabilirea Patriarhatului in Biserica Ortodoxa Rusa.

In anii 1920-1921, Parintele Alexandru a fost arestat pentru scurt timp,
acuzat ci organiza ore de religie pe care le preda copiilor in catedrala. In anii
1922-1936 urmeaza o serie de acuzatii, procese si arestari din partea statulul
bosevic ateu, iar preotul madrturisitor este deprivat de toate bunurile si
drepturile cetdtenesti si trimis in exil in regiunea Turuhansk din Siberia.
Revenit in Moscova, devine colaborator apropiat al Loctiitorului de Patriarh,
Mitropolitul Serghie, pe care il cunostea din Finlanda, 1nsd i se interzice
categoric de cdtre autoritati sa predice.

In cele din urma, in anul 1937 este arestat din nou si condamnat la
moarte prin executie pentru ,,participarea repetata la activitati anti-sovietice si
incitarea la organizarea de actiuni teroriste prin intermediul bisericii”.

Nu se cunoaste cu exactitate data mutarii la cele vesnice sau locul unde
isi doarme somnul de veci, insa este praznuit pe data de 7 august in Biserica
Ortodoxa Rusa, pe 4 decembrie 1n Biserica Ortodoxa din America si pe 19
august 1n Biserica Ortodoxa a Finlandei.

Sfantul Mucenic si Marturisitor Ioan de la Sonkajanranta si
Ilomantsi (1884—1918) (8 aprilie)

Patriarhia Ecumenica a decis, in anul 2018, canonizarea unui laic
finlandez, Johannes Karhapdé (sau Ivan Vasilinpoika Karhapédd) cu ziua de
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praznuire la 8 aprilie. Acesta s-a nascut la 13 iulie 1884 in localitatea
finlandeza Sonkajanranta, situatd in regiunea Carelia de Nord. Familia sa
binecredincioasd era alcatuita din parintii Vasili si Anastasia, alaturi de fratii
Jaakko, Feodor si Ilja. Deja de la o varsta frageda, Johannes s-a adancit in
profunzimile credinte ortodoxe mostenite din mosi stramosi. A devenit un tanar
blajin si luminos, dar hotarat, apreciat in micuta sa comunitate ruald pentru
frumusetea sufletului sdu si pentru alegerile de viatd statornicite Intotdeauna
pe Adevarul Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos si aplicate conform
perceptelor Bisericii Dreptslavitoare. Johannes era cunoscut ca un bun orator,
care explica adeseori consdtenilor credinta si modul de viatd ortodox intr-un
mod accesibil, usor de inteles pentru fiecare. Familia extinsd locuia impreuna,
asa cum se obisuina in acele vremuri, iar la vremea cuvenita Johannes s-a
casatorit si a dobandit doi copii. Primul ndscut, Sergei, a murit cind avea un
anisor, iar cel de al doilea, Aleksi, a ajuns la varsta maturitatii. Dupd moartea
primei sale sotii, Johannes avea sa se recdsdtoreasca.

Intarit in credintd de toate incercarile vietii dar pastrandu-si totodata
puritatea duhovniceasca a copilariei, Sfantul Ioan a devenit la scurt timp un fel
de autoritate duhovniceasca pentru credinciosii ortodocsi din zond, care
traversau o perioada de mare tulburare. Intr-o perioada in care Marele Principat
al Finlandei, parte a Imperiului tarist de atunci, trecea printr-o perioada de
adanci framantdri si schimbari pe toate planurile, pozitia crestinilor ortodocsi
(care existau in zona Carelia de multe secole) era una dificila, deoarece
credinta lor era adesea asociatd cu eforturile de slavizare si propaganda rusa
din acele decenii. Munca de schimbare a mentalitdtii locuitorilor din estul
Finalandei si de trecere fortata a lor de la Ortodoxie la Luteranism, desfasurata
cu adancul concurs al partidelor politice finlandeze, si-a atins apogeul in primii
ani ai secolulului al XX-lea. In fata acestei miscari chipurile , patriotice” dar in
realitate foarte destructive pentru suflet, Biserica Ortodoxa a fost nevoita sa iti
concentreze eforturile de a contracara duhovniceste acest tdvalug prin
imbunatétirea educatiei religioase in randul credinciosilor. Sfantul loan, alaturi
de alti tineri curati si entuziasti, a contribuit decisiv la Infintarea unei Asociatii
a Tinerilor Ortodocsi din zond, aflata sub ocrotirea cereasca a Sfintilor Cuviosi
Serghie si Gherman (sec. X, praznuiti pe 11 septembrie), facdtorii de minuni
de la Manastirea Valaam. Asociatia functiona chiar in casa fratilor Johannes si
Jaakko, unde a fost infiintata o frumoasa biblioteca si unde tinerii se adunau
dupa Sfanta Liturghie pentru a citi impreuna bogata literaturd duhovniceasca
sau a exersa cantarea corald ortodoxa in limba finlandeza, spre entuziasmul
locuitorilor din zona. Treptat, Sfantul loan a devenit Invatator si profesor de
religie, infiintdnd, intre ani 1907-1911, cu binecuvantarea chiriarhald a
mitropolitului locului, viitorul Patriarh Serghie, o scoald ortodoxa confesionala
cu predare in limba finlandeza si cu internat, unde nu doar copiii fara
posibilitati materiale, ci si adultii puteau sa ia parte la activitatile religios-
educationale. Totodata Sfantul Mucenic loan, alaturi de Ieromonahul Isaac,
slujitor al Manastirii Valaam, Incep o intensa activitate de catehizare si intdrire
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duhovniceasca a fragilelor comunitati ortodoxe de pe intreg cuprinsul vastului
comitat Kuopio, dezorientate, pe de o parte, de presiunea prozelitismului
luteran camuflat in haina Implinirii idealului national finlandez iar, pe de alta,
de eforturile de rusificare din partea autoritatilor tariste care vedeau cum
desprinderea definitiva politicd a Finlandei devenea acum doar o chestiune de
timp. Cu alte cuvinte, tanarul marturisitor, intr-o campanie calomnioasa fara
precedent, ce avea sa dureze pana la finalul vietii sale, era acuzat de ambele
tabere ca reprezinta interese straine: de finlandezi era numit spion al rusilor, iar
de taristi era numit ,,partizan politic” si ,,agitator” infiltrat pentru a destabiliza
tara. Insi mucenicul avea un singur gand si plan, intirirea in credintd a
confratilor sai si deschiderea inimilor lor pentru a constientiza ca a fi crestin
nu Insemand a pactiza nici cu ,albii”, nici cu ,rosii”, ci a fi cetdteni ai
lerusalimului ceresc.

Cu ajutorul Domnului si cu sustinerea clericilor devotati, In special cei
ai Manastirii Valaam, cu care Johannes era in neintrerupta legatura, misiunea
internd pe care o desfasura avea sa infloreasca, in pofida nelinistiii care
cuprindea lumea, aflatd in pragul Primului Rizboi Mondial. In anul 1915, a
fost tarnosita o mica bisericutd dedicata Sfintei Ana proorocita - de care se
pomeneste in Evanghelie, si care Tmpreund cu Sfantul Simeon primitorul de
Dumnezeu l-au intampinat in templu pe Domnul nostru lisus Hristos, ambii
sarbatoriti la 3 februarie - edificiu care avea sa intregeascd misiunea din
Sonkajanranta si nu numai. Insi invidia si ura contestatarilor Sfantului
Mucenic loan atingeau si ele apogeul, prin neumadrate campanii mincinoase de
presda, simultan atat in Imperiul Tarist, cat si in Finlanda. Marturisitorul
raspundea 1nsd hulelor, minciunilor si propagandei indreptate Impotriva sa in
acelasi fel in care si Mantuitorul a facut-o in curtea lui Pilat: cu tacere si
rugdciune pentru asupritorii sai.

Situatia a devenit insd critica in anul 1917, cand, in urma Revolutiei
Bolsevice, sfantului i s-a interzis s isi mai desfasoare activitatea iar scolile si
biserica au fost confiscate de autoritati. Din nefericire, chiar si colaboratorii sai
apropiati, adicd oamenii Bisericii, au fost sedusi de necontenitele calomnii la
adresa lui Johannes, ajungand sa se dezica de el. Parasit de toata lumea, prins
in valtoarea Razboiului Civil Finlandez din anul 1918 care avea sd ramana
pentru multi ani o rana adanca pe trupul unei tari de acum independete, dar mai
dezbinate ca niciodata, Sfantul Ioan a fost arestat, alaturi de fratele sau, in luna
martie de ,,Garzile Albe”, o grupare paramilitara care incepuse deja s practice
teroarea politica.

Suspectat de tradare nationald, tanarul Ioan a fost in cele din urma
executat de un pluton, fard niciun proces, intr-unul din beciurile cladirilor din
orasul Joensuu, capitala Careliei. Trupul sdu a fost apoi aruncat intr-o groapa
comund si recuperat de sotia sa cateva luni mai tarziu, fiind apoi asezat in
cimitirul orasului Ilomantsi, nu departe de localitatea sa natald. La
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inmormantarea crestineascd de care a beneficiat in cele din urma au participat
multime de ortodocsi, dar si luterani. Din pacate, martiriul si calomnierea
Sfantului Mucenic Ioan nu au incetat nici dupa aceea, mormantul sau fiind
vandalizat in repetate randuri in primele decenii de la plecarea sa din aceasta
viatd, iar scoala parohiald pe care a infiintat-o pierind intr-un incendiu in anul
1950. Biserica Sfintei Prorocite Ana exista insa si in ziua de azi, ca marturie a
scurtei vieti a acestui Marturisitor si Luminator al ortodocsilor finlandezi, cel
care asemenea Domnului si-a purtat cu nadejde crucea, band pana la capat
paharul prigoanei si a muceniciei pentru Hristos.

Johannes avea 33 de ani cand a murit, iar conform datei inscriptionate
pe piatra funerara a fost martirizat pe 8 aprilie. Un fapt inedit consemnat de
catre Jaako, fratele Sfantului Ioan, care a fost eliberat la scurt timp dupa
arestare, a fost o vizitd neasteptata in anul 1958 la mormantul din Ilomantsi a
unui batran garbovit nu atat de povara anilor, cit de povara constiintei. Era
nimeni altul decat unul dintre soldatii aflati in plutonul de executie, venit sa
primeasca slobozire, iertare si Impacare dupa atatea decenii de remuscari si
chin launtric. A simtit o mare usurare dupa ce si-a petrecut toata noaptea in
rugdciune la mormantul tanarului mucenic.

PYHITAJA JOHAHHES
- VALAMO-
LAIHEN
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STUDII STIARTICOLE

PRIETENIA: OBICEI COMUN, VIRTUTE RARA.
COMENTARII PE MARGINEA EVANGHELIEI
DUMINICII A DOUA DIN POST (MARCU 2, 1-12)

Preot lect. univ. dr. MARIUS FLORESCU

Introducere

Textul Evangheliei de la Marcu, ce se citeste in duminica a doua din
Post, desi este un text relativ scurt, surprinde prin complexitate si prin
multitudinea de idei care se pot desprinde din el. Dintre toate, tema prieteniei
are parcad rezonantd mai mare cu lumea in care traim. De unde se desprinde
aceasta tema? Din relatarea faptului ca sldbanogul din Capernaum a fost adus
inaintea Mantuitorului de cétre patru barbati, si de aici se presupune Tn mod
firesc existenta unei prietenii intre ei.

De ce tema prieteniei are rezonantad cu lumea de azi? Pentru ca prietenia
a ajuns 1n foarte multe situatii ceva care nu mai conteaza decat pentru
satisfacerea unor nevoi imediate. Pentru prietenia virtuald determinatd de
tehnologia si mijloacele de socializare intre oameni a luat parca tot mai
pregnant locul unei prietenii adevarate si mai ales reale. Din aceastd
perspectiva, prietenia pe care ne-o imbie textul Evangheliei de la Marcu pare
ceva deja extraordinar, ceva ce poate sd constituie un model pentru multi, dar
mai ales pentru tinerii aflati la varsta la care prieteniile se formeaza'.

Prietenia - sub toate formele si manifestarile ei — este asadar un obicei
comun in zilele noastre. Prietenia adevarata este destul de rara, de aceea se cere
cautatd si promovata.

Exegeza textului de la Marcu 2, 1-12

Capernaumul este un oras din Galileea, pe malul lacului Ghenizaret,
cam la patru km de unde raul Iordan intra 1n acest lac numit si Marea Galileei.
El nu este pomenit deloc in Vechiul Testament. Totusi este un oras care s-a
descoperit In preajma si care a existat cu multe secole inainte de venirea

! Parintele Necula si Parintele Dobos, sesizau la unison ci tinerilor de acum le lipseste tocmai
puterea exemplului unor modele bune de urmat in viata si niste prietenii bazate pe principii
morale si etice (Impdcarea cu tine insuti, Bookfest, Bucuresti, 2022, pp. 43-47)
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Mantuitorului n trup, o cetate de frontierd a Téarii Sfinte asezata la intretaierea
drumurilor comerciale din timpuri indepartate.

In aceastd cetate numiti ,,orasul siu” pentru timpul indelungat pe care
il petrecea Domnul acolo, s-a aflat lisus cand vorbea multimilor intr-o casa
deja supraaglomerata. Tot aici se intdlnise si cu sutasul roman care a ajutat la
constructia sinagogii, ciruia lisus i-a vindecat slujitorul®. Tot aici vindeci lisus
pe soacra lui Petru si isi Incepe propovaduirea, potrivit relatarilor
evanghelistilor.

In sinagoga din Capernaum s-a descoperit o coloand pe care scrie in
aramaica: ,,Halhum, fiul lui Iohana a facut aceasta coloana. Fie binecuvantat!”.
Numele de Halhum 1l gasim tot la Marcu sub traducerea de Levi, adica tatal
evanghelistului Matei. Peste aproape 300 de ani de la Tndltarea Domnului la
ceruri, din vremea Sfantului Imparat Constantin cel Mare gisim o inscriptie
prin care 1l imputerniceste pe un iudeo-crestin cu numele losif sd zideasca o
biserica in Capernaum.

Si iatd deodatd, in casa In care invata Domnul lisus si care era
supraaglomeratd se Intdmpla ceva neobisnuit: se desface acoperisul casei,
bucata cu bucata. ,,Ce credeti cd i-au spus cei din casa lui lisus? Nu relateaza
evanghelistul. Dar dacd suntem atenti, auzim ce i-au spus cei din casa lui lisus
si celor patru barbati: Oameni buni, ce faceti? Stricati casa omului, pe care
si-a facut-o cu atata truda. Ce le va fi raspuns atunci Hristos? Lasati-i sa desfaca
acoperisul mai departe. Pentru ci lisus stia ce va urma si se intAmple. Si fara
sa zaboveascd, Domnul ii da slabanogului dezlegare de pacate spunand:
,lertate 1ti sunt pacatele tale!”. Fara sd aiba puterea sa se roage Domnului
pentru ceva, slabanogul primeste iertarea pacatelor, fiind vindecat mai intai de
slabiciunea sufleteasca. Apoi, aude din gura Mantuitorului cuvintele de
slobozire din boala cumplitd de care era legat: ,,Scoald-te, ia-ti patul tau si
umbla!”.

lisus avea o putere in cuvant care 1i atragea pe toti. Se explica de ce nu mai
era loc In casa. Dintre oamenii care erau acolo de fata se disting cu precadere
,oamenii de suflet”. Asa i numea pe cei patru barbati, intr-un cuvant la Evanghelia
din aceasta duminicd, episcopul Ioan Mihaltan al Oradiei. ,,Aceasta atitudine de
suflet este fundamentati pe marea fortd a iubirii”*. Ei nu au avut astAmpdr, ca si
samarineanul milostiv, pAnd ce nu l-au dus pe prietenul lor inaintea Mantuitorului.
Apoi lisus 1l vindeca pe acesta ,,vazand credinta lor”.

2 Vezi tlcuirea la aceastd Evanghelie datd de mitropolitul dr. T Antonie Plimadeala, in Talcuri
noi la texte vechi, editia a doua, Bucuresti, 1996, p. 147

3 Jnviatul din Nazaret, Convorbiri duhovnicesti cu 1 loan al Banatului, Editura Sophia,
Bucuresti, 2017, p. 206

* Toan Mihaltan, Episcopul Oradiei, Idei din Sfintele Evanghelii pentru predicile duminicilor
si sarbatorilor de peste an, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméne a Oradiei, Oradea, 1999, p.
24
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Parintele Nicolae Steinhardt se referea in cunoscuta lucrare Daruind
vei dobdndi si la admiratiile Domnului. lisus literalmente 1i admira pe cei patru
barbati, ,,vdzand credinta lor”’, adica admirand prietenia cu sldbanogul, desi
slabdnogul nu avea ce sa le ofere, apoi devotamentul, perseverenta, iscusinta,
hotdrarea de care au dat dovada®.

Pacatul este acoperisul sau peretele care desparte pe om de Dumnezeu.
Acesta se ridica doar prin puterea credintei si a iubirii. Parintele Zosim Oancea
care a alcatuit o lucrare intitulatd Popasuri omiletice la duminici i sarbatori
asemana pe cei patru barbati care I-au dus pe slabdnog inaintea Domnului cu
alergatorii din cursele cu obstacole. Nu au stat in calea lor nici zaduful zilei,
nici multimile adunate si nici micar constructia propriu-zisi a casei®. Puteau
sa astepte pana ce termina Domnul de vorbit si sa-1 infatiseze atunci cand iesea
din casa. Dar nu au mai zdbovit si s-au grabit sa-si ajute prietenul, gasind apoi
si implinirea in vindecarea dubld oferita de Mantuitorul.

Prietenia pe care o vede la cei patru barbati anonimi este aceeasi despre
care vorbeste Hristos Domnul atunci cind zice: ,,Mai mare dragoste ca aceasta
nimeni nu are, ca viata sa-si pund pentru prietenii sdi”’ (Ioan 15, 13).

Virtutile prieteniei adeviarate in viziunea celor vechi si in
spiritualitatea contemporana

Despre prietenia in lumea greco-romand a vorbit la noi mai ales
parintele profesor Ioan G. Coman, in lucrarea Frumusetile iubirii de oameni in
spiritualitatea patristicd’. Pirintele profesor enumerd citeva criterii ale
prieteniei la vechii ganditori si clasici precrestini, dintre care am retinut:

- Prietenia fiind un act liber si selectiv, trebuie sd punem multd grija
in alegerea prietenilor;

- Daca prietenul este un alter ego, se cuvine sa-1 iubim ca pe noi insine;

- Caracteristica fundamentald a adevaratei prietenii este statornicia;

- Prietenia este colaboratoarea virtutilor, nu tovardsa viciilor. Aici
intrd si obligatia de a pdstra neatinsa onoarea prietenilor;

- Prietenia se cuvine sa fie degajatd, sprintend, placutd, gata de
curtoazie si volubilitate;

- Intre o pritenie veche si una noud, nu trebuie sa ezitim niciodat;

- Antichitatea pagana este unanima in a recomanda un numar restrans
de prieteni. Prieten 1n sens desavarsit nu poate fi cineva cu mai multi;

- Durata prieteniei este nelimitata;

- Adevdrata prietenie este vesnica;

3 Nicolae Steinhardt, Daruind vei dobdndi, Editura Manastirii Rohia, 2006, p. 326

® Preot Zosim Oancea, Popasuri omiletice la duminici si sarbdtori, Editura Eikon, Cluj-
Napoca, 2004, pp. 151-152

7 Preotul profesor loan G. Coman, Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristica
Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1988
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- Lingusitorul poate fi deosebit de prietenul adevarat, asa cum
lucrurile colorate si simulate pot fi deosebite de cele curate si adevirate®.

Un capitol inspirational este cel legat de prietenia dintre profesori si
studenti, unde este redat exemplul vestitului profesor si retor Origen®. Studentii
sai, dintre care unii Sfinti Parinti ai Bisericii, erau fascinati de felul in care
preda Origen si se raporta la ei.

Prietenia este un lucru valoros si 1n lucrarea Spovedania unui pelerin
rus catre duhovnicul sau, unde la un moment dat este relatat episodul in care
si pelerinul si profesorul se adreseaza duhovnicului: ,,a venit ceasul sd ne
despartim si sa plecam. Din adancul inimii va rugam sd va rugati pentru
calitoria noastrd si pentru prietenia noastra”!?, semn cd impartisirea attor
ganduri personale si trairi duhovnicesti i-a legat intr-o frumoasa prietenie.

,Credeti 1n prietenie?”, era Intrebat odatd Parintele Teofil Pardianu.
,»Da, din toate puterile”. ,,Ce este aceasta?”. ,,Prietenia este confluenta intre
iubiri, este o realitate din cer adusa pe pamant, este ceva ce se alcatuieste din
reciprocitate, in iubire si respect. Eu sa stiti ca totdeauna am avut prieteni, de
cand ma stiu am avut prieteni, am si acuma si nu putini si sunt foarte bucuros
de prieteni. Cred intr-o prietenie adevarata, sfantd si curatd si o recomand din
toate puterile mele”.

,Ramane ea 1n vesnicie?”. ,,Da”.

,Dar daca unul dintre prieteni ajunge in rai si celdlalt in iad?”. ,,Nu se
poate, pentru ca prietenii trebuie sa ajungd in acelasi loc, ca-s cam la fel. Cei
ce se potrivesc in lumea aceasta se potrivesc si in lumea cealalta™!!.

Mitropolitul carturar Nicolae Corneanu, parintele nostru duhovnicesc,
nota intr-una dintre volumele sale de scrieri patristice ca: ,,prietenia reprezinta
o insusire indispensabild a omului. Creatorul 1-a Inzestrat cu ea pentru a-I face
viata mai frumoasa si a-l ajuta s poatd suporta mai usor inerentele greutati.
Sfintii Périnti ai Bisericii au vorbit mereu despre prietenie si i-au inchinat
pagini in sir. De exemplu Sf. Maxim Marturisitorul spunea cd viata prietenilor
este o bucurie si o suferintd comuni”!?.

Asemenea ziceri ale Sfintilor Parinti despre prietenie le-am putea
adduga fird nicio greutate!>. Una dintre prieteniile cele mai cunoscute din

8 Idem, pp. 146-151

9 Idem, pp. 159-161

10° A saptea istorisire din Spovedania unui pelerin rus cdtre duhovnicul sau, Editura invierea,
Arhiepiscopia Timisoarei, 1999, p. 190

"' Veniti de luati bucurie. Parintele Teofil Pdrdian. O sintezd a gandirii Parintelui Teofil in
750 de capete, Editura Teognost, Cluj-Napoca, 2001, pp. 114-115

12 Mitropolit Nicolae Corneanu, Miscellanea patristica, Editura Amarcord, Timsoara, 2001, p.
119

13 Vezi pr. dr. Gh. Paschia, Din cugetdrile si sfaturile morale ale Sfinilor Parinti si ale unor
scriitori clasici romdni despre prietenie, in ,,B.O.R.”, an C, nr. 3-4, martie-aprilie 1982, pp.
300-304
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veacul de aur al perioadei patristice este cea dintre Sfintii Vasile cel Mare si
Grigorie de Nazianz'*.

In articolul intitulat ,,Ce cred ca inseamna prietenia crestind” si publicat
in exclusivitate pe basilica.ro, Teodor Baconschi spunea ca prietenia crestind
dintre doi oameni nu e doar simetrica ci ,,intrd Tn logica Tertului inclus, caci
Hristos e al treilea Prieten care-i insoteste, 11 ajutd sa-si ierte unul altuia
neputintele si erorile, le inspird un orizont mai presus de istorie si de

imprejuririle imediate”!>.
,,Jcoane” ale prieteniei in Vechiul si Noul Testament

- Prietenia dintre Rut si Naomi, soacra ei
Rut 1, 16-17:

lar Rut a zis: ,,Nu ma sili sd te pardsesc §i sa ma duc de la tine; caci
unde te vei duce tu, acolo voi merge si eu §i unde vei trai tu, voi trai §i eu;
poporul tau va fi poporul meu si Dumnezeul tau va fi Dumnezeul meu. Unde
vei muri tu, voi muri §i eu §i voi fi ingropata acolo. Orice-mi va face Domnul,
numai moartea ma va desparti de tine!”. Aici avem o dovada de loialitate
puternica si totodatd rara, in care se aratd ca prietenia este de fapt vesnica.
Desi se spune, in termeni omenesti, cd moartea le va desparti, sensul
duhovnicesc este acela ca prietenia dintre ele este, de fapt, vesnica.

- Prietenii lui Iov, care vin de departe sa 1i asculte necazul
TIov 2, 11-13

lar trei prieteni ai lui lov au aflat despre toate aceste nenorociri care
dadusera peste el si au venit fiecare din tara lui §i ei erau: Elifaz din Teman,
Bildad din Suah si Tofar din Naamah. Ei se infelesesera impreuna sa vina sa
impartaseasca durerea lui si sa-l mangdie.Si cand ei si-au ridicat ochii de
departe, nu l-au mai recunoscut. Atunci au slobozit glasurile lor, s-au tanguit
si si-au sfdsiat fiecare vesmantul §i si-au presarat capul cu tardana. Apoi au
sezut pe pamdnt, langa el, sapte zile i sapte nopfi, fara sa-i spuna nici un
cuvant, cdci vedeau cadt este de mare durerea lui. Ca niste prieteni buni si
adevarati, cei trei barbati, asemenea celor patru din Evanghelia cu slabanogul
din Capernaum, au lasat toate si au venit sa il cerceteze pe prietenul lor. Si

4 Vezi studiul pr. Marin M. Braniste, Momente si aspecte ale prieteniei Sfinfilor Parini
capadocieni, in ,Mitropolia Olteniei”, an XIV, nr. 1-2, ianuarie-februarie 1962, pp. 40-56

15 https://basilica.ro/teodor-baconschi-ce-cred-ca-inseamna-prietenia-crestina/, accesat la 20
iunie 2024
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chiar dacd nu au putut sa 1i readuca statutul inapoi, au ascultat ce avea de
spus, iar pentru Iov acest lucru a contat foarte mult.

- Prietenia dintre Ilie si Elisei
IV Regi 2, 1-2

In vremea cand Domnul a vrut sd inalte pe Ilie in vartej de vant la cer
llie a plecat cu Elisei din Ghilgal. Si llie a zis catre Elisei: ,,Stai aici, caci
Dumnezeu ma trimite la Betel”. lar Elisei a zis: ,, Cdat este de adevarat ca
Domnul este viu si cum este viu si sufletul tau, tot asa de adevarat este ca nu
te voi lasa singur”. Si s-au dus amandoi la Betel. O frumoasa caracteristica a
prieteniei este capacitatea de a fi aproape unui om atunci cand are nevoie de
tine. Urmand o calatorie necunoscuta, Ilie este insotit de Elisei la Betel, desi
Ilie nu vroia sa il expuna si pe acesta la prefacerile care aveau sa se petreaca
in scurt timp cu el. Ilie Tnsusi nutrea o temere omeneasca, de aceea nu vroia
ca si Elisei sa fie partas ei. Dar prietenia adevarata le Indura cu dragoste pe
toate, dupa cuvantul Apostolului Pavel din I Corinteni 13.

- Prietenul vechi vs. prietenul nou:
Intelepciunea lui Isus Sirah 9, 12-13

Nu parasi pe prietenul cel vechi, nu este asemenea lui. Vin nou este
prietenul nou, de se va intdmpla cu veselie il vei bea. Cu adevarat pildele si
cuvintele pline de Intelepciune din aceasta carte a Vechiului Testament au
relevanta lor, fiind mai intai testate in viata de zi cu zi, la fel ca proverbele si
zicitorile din lume. Prietenul vechi este de folos si de mare ajutor in viata'®.

- Domnul lisus Hristos, despre prietenie
Joan 15, 12-14

Aceasta este porunca Mea: sa va iubifi unul pe altul, precum v-am
iubit Eu. Mai mare dragoste decadt aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sa
si-1 puna pentru prietenii sai. Voi sunteti prietenii Mei, daca facefi ceea ce va
poruncesc. O lovitura pentru regimul comunist ateu din Romania de alta data
a fost gestul scriitorului Mircea Vulcanescu din inchisoarea de la Aiud, cand
a salvat un tandr de la moarte cu pretul vietii sale, Tmplinind astfel in litera

16 Vezi prezentarea cartilor citate din Vechiul Testament si principalele idei la Pr. prof. Vladimir
Prelipceanu, Pr. prof. Gheorghe Barna, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Mircea Chialda,
Studiul Vechiului Testament. Manual pentru Facultdtile de Teologie, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2006
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cuvantul Domnului Tisus!’. Tisus nu cere altceva in schimb pentru prietenia
oferitd de El decat dragoste. ,,Crestinismul este cea mai mare si mai
desavarsita scoald a prieteniei. Biserica nu este altceva decat un stadion de
intrecere in iubire, avand drept tel la capatul alergarii, mantuirea. Aceasta
pentru ca Mantuitorul nostru lisus Hristos, coborat prin dragostea Tatalui fata
de lume, socoteste mantuirea ca un act sublim al prieteniei divine.
Crestinismul are la baza lui actul ultim al celei mai sublime prietenii, adica
moartea pentru prieteni. Modelul desavarsit de prietenie si de iubire este
Mantuitorul nostru Iisus Hristos care proclama ca adevarata prietenie cere o

dragoste incununati de jertfa”!s,

- lisus si prietenii sdi Lazar, Marta si Maria

Joan 11, 4-6

lar lisus, auzind, a zis: Aceasta boala nu este spre moarte, ci pentru
slava lui Dumnezeu, ca, prin ea, Fiul lui Dumnezeu sa Se slaveasca. Si iubea
lisus pe Marta si pe sora ei §i pe Lazar. Cand a auzit, deci, ca este bolnav,
atunci a ramas doua zile in locul in care era. Mantuitorul a avut prieteni pe
pamant mai intdi pe mama Sa, pe dreptul losif, pe ucenici, pe cei care ii
ascultau cuvéntul si pe toti care credeau in El. In mod special insa, Tisus
poposea adesea la casa lui Lazar si a surorilor lui Marta si Maria, pe care ii
iubea. Din nou apare virtutea iubirii ca fiind temelia prieteniei adevarate.

%

Poate cea mai graitoare icoand a prieteniei crestine este icoana lisus §i
prietenul sau Sfantul Mina, icoand copta din secolul IV, unica prin modul de a
reprezenta pe lisus si pe Sfantul Mina. lisus tine mana stanga pe dupa capul
Stantului Mina, pe umeri, in semn de prietenie. Dacd pe umerii Domnului lisus
Hristos, sub chipul oii pierdute sau a omului cazut pe drumul dintre Ierusalim
si lerthon in reprezentarea Bunului Pastor, icoana omagiala de anul acesta,

17 fnchis la Aiud, Mircea Vulcdnescu a tinut o serie de conferinte considerate subversive de
tortionari, pentru ca le mentinea oamenilor moralul. A fost incarcerat cu alti 12 detinuti din
celula sa, in beciul sectiei 1, unde au fost dezbracati in pielea goala si lasati in frig, neavand
paturi sau scaune pe care sa sada. Epuizat, unul dintre detinuti a cazut din picioare dupa cateva
ore. Conform unui martor, Vulcanescu s-ar fi asezat pe ciment ca o saltea pentru cel doborét,
salvandu-i viata. Vulcanescu a murit pe 28 octombrie 1952, bolnav de plamani. Seful
temnicerilor de la Aiud I-a pedepsit mutandu-l din celula condamnatilor intr-o celuld din
cetatuia Tnchisorii, in care a petrecut o noapte pe un ger de -20°. Avea 48 de ani si a 1asat un
indemn: ,.Sa nu ne razbunati!” (https://ro.wikipedia.org/wiki/Mircea_Vulc%C4%83nescu,
accesat la 20 iunie 2024)

18 Octavian-Silviu Tatulea, Prietenia crestind - icoand a raiului,
https://doxologia.ro/prietenia-crestina-icoana-raiului, accesat la 20 iunie 2024
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putem fi oricare dintre noi si In locul Sfantului Mina poate fi orice om care
accepta cererea de prietenie a Mantuitorului.

Concluzii

Din cele parcurse in scurtul studiu de fata, observdm ca peste tot
prietenia adevdratd este caracterizatd mai intdi de dragoste. Loialitatea si
empatia sunt alte caracteristici fara de care o prietenie adevaratd nu poate
exista. Prietenia transcende timpul si este orientatd spre vesnicie. Putem fi
prieteni cu orice ne Tmpartaseste sentimentele, preocupdrile, s.a. Adevarata
prietenie este Tnsa numai in Hristos, care este de la inceputul venirii Sale in
lume Prietenul desavarsit.

Lumea pare tot mai strdina de aceste concepte. Prieteniile sunt tot mai
afectate de individualism si de acapararea tehnologiei. Inteligenta artificiala
poate fi, de exemplu, un prieten pana la un punct. Poate sa te asculte si chiar
sa 1ti dea sfaturi, mimand pina si empatia. Dar niciodatd nu va fi ca un suflet
pe care sa il simti aproape in bucurii si n tristeti.

Nu vom reusi noi s schimbam lumea, dar putem sa ne schimbam pe
noi insine si macar pe unul de langd noi, aratandu-i frumusetile si bucuriei
prieteniei sincere si dezinteresate.
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YHWH CA TATA, RASCUMPARATOR SI OLAR iN ISAIA
63,7-64,11- IMAGINEA UNEI RELATII DE LEGAMANT

ADRIAN CIPRIAN ILIESCU
Teologie pastorala anul IV

Abstract: Lucrarea de fatd examineaza tripla metaford a lui Yhwh ca
Tata (2% - av), Rascumparitor (783 - go'el) si Olar (%Y - yotser), asa cum
apare 1n Isaia 63,7-64,11, unul dintre cele mai dense pasaje teologice din Trito-
Isaia. Spre deosebire de rarele referinte explicite la Dumnezeu ca tata in Biblia
ebraicd, aici invocarea directa (,,)°28” - avinu) apare insistent, subliniind
intimitatea legdmantului si originea spirituala a lui Israel, independenta de
genealogia patriarhald (Avraam si Israel refuzand recunoasterea in Isaia 63,16).
Metafora ,,7%3” (go'el) evidentiaza rolul activ al lui Yhwh in rascumparare,
evocand eliberarea exodica si salvarea post-exilica, in timp ce termenul ,,7%1”
(yotser) subliniaza libertatea suverand a Creatorului, asemenea olarului fata de
lut (cf. Ieremia 18). Studiul aratd cum aceste imagini se completeaza: Tatal
sugereaza proximitate si indurare, go'e/ implica responsabilitate legamantala si
protectie, iar yotser afirma autoritatea absoluti. In contextul post-exilic,
aceastd triadd consolideazd identitatea colectivd a Israelului, chemand la
recunoasterea suveranitatii si milei divine ca fundament al restaurarii nationale
si spirituale.

Cuvinte cheie: Yhwh; Tata (28); Rascumparitor (7X3); Olar (1x); Isaia
63—64; Trito-Isaia; legamant; exil babilonian; teologie biblicd; imaginea lui
Dumnezeu; identitate Israel.

Abstract: This study examines the triple metaphor of Yhwh as Father
(2% - av), Redeemer (°Xx - go'el), and Potter (7% - yotser), as presented in
Isaiah 63,7-64,11, one of the most theologically dense passages in Trito-Isaiah.
Unlike the rare explicit references to God as Father in the Hebrew Bible, here
the direct invocation (“91°28” - avinu) appears insistently, emphasizing the
intimate covenantal bond and Israel’s spiritual origin independent of patriarchal
genealogy (with Abraham and Israel refusing recognition in Isaiah 63,16). The
metaphor “983” (go'el) highlights Yhwh’s active role in redemption, evoking both the
Exodus and post-exilic deliverance, while “1¥1°” (yotser) underscores God’s sovereign
freedom, akin to a potter over clay (cf. Jeremiah 18). The study demonstrates how
these images complement each other: the Father suggests intimacy and mercy, go'e/
implies covenantal responsibility and protection, and yotser affirms absolute
authority. In the post-exilic context, this triad reinforces Israel’s collective identity,
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calling for the recognition of divine sovereignty and mercy as the foundation of
national and spiritual restoration.

Keywords: Yhwh; Father (2X); Redeemer (983); Potter (1%1); Isaiah
63—64; Trito-Isaiah; covenant; Babylonian exile; biblical theology; divine
imagery; Israelite identity.

Intrucat o relatie Tati-Fiul dintre Yhwh si Israel este frecvent implicata
si ocazional exprimata n textul biblic, referirile directe la Dumnezeu ca tata
sunt putine si rare’. De exemplu, gisim cuvantul lui Yhwh prin Moise si profeti
care se referd la Israel ca fiind "fiul meu" in pasaje precum lesire 4,22-23 si Os
11,1-4. Dar cum partea lui Dumnezeu din relatie ramane neexprimatd, aceasta
imagine poate fi atit materna cat si (sau chiar mai degraba decat) paterna. in
pasajul din Osea, de exemplu, se poate sustine ca imaginea lui Dumnezeu este
in primul rind (sau poate chiar exclusiv) materna.? In alte locuri, cum ar fi
Deuteronom 1,31 si 8,5, Israel este descris metaforic ca ,,fiu” sau ,,copil” (12),
dar Dumnezeu nu este numit clar ,,tatd”, ci apare prezentat generic ca ,,om”
(v°X). Se poate discuta daca lipsa explicitd a termenului ,,tatd” este intentionatd
sau doar intdmplitoare. In aceastd lucrare, imi propun si analizez tocmai
aceasta utilizare foarte explicita - si, am putea spune, deliberatd - a metaforei
paternitatii in raport cu Dumnezeul lui Israel.

Yhwh ca Tata

Printre putinele locuri in care Yhwh este identificat in mod explicit ca
tatd se numara Deut 32,6; Ps 67,5; ler 3,4, 19; 31,9; Mai 1,6 si 2,10.2 Chiar si
in aceste sase pasaje, imaginea lui Dumnezeu ca Tatd apare mai ales sub forma
unei Intrebari retorice sau ipotetice. De exemplu: ,,Nu este El tatal vostru, Cel

! Brevard S. Childs (Isaia [OTL; Louisville: Westminster John Knox, 2001] 524) speculeaza
ca reticenta de a se referi la Dumnezeu ca tatd se poate datora "asocierii initiale cu lumea
mitologica a zeitatilor canaanite" pe care acest lucru ar putea sia o implice. De asemenea, el
afirma cd "referirea la Dumnezeu ca Tatd creste in frecventd doar In perioada post-exilica
tarzie" In ceea ce priveste utilizarea biblica, totusi, ea apare intr-o varietate de texte care, dupa
toate probabilitatile, provin din secolul al VI-lea (Deut 32,6; Ier 3:4, 19; 31,9, precum si Isaia
63,16 si 64,7).

2 Robert Hamerton-Kelly, Dumnezeu Tatil: Theology and Patriarchy in the Teaching of Jesus
(OBT; Philadelphia: Fortress, 1979) 39-40. Hamerton-Kelly il citeaza pe Paul Ricoeur ca fiind
unul dintre cei care oferd o interpretare "mixtd" a Osea 11,1-4, incepand cu imaginea lui
Dumnezeu ca tata si concluzand cu Dumnezeu ca mama. Hamerton-Kelly argumenteaza ca
imaginea este feminind pe tot parcursul, subliniind functia materna a "aplecarii pentru a-i
hrani" 1n v. 4 (fard a aborda, totusi, lectura problematica a MT si emendarile necesare pentru a
ajunge la acest sens).

3 Se poate remarca, de asemenea, utilizarea mai frecventa a termenului "tata" pentru Dumnezeu
in operele deuterocanonice sau apocrife ulterioare din perioada elenistici (Tob 13,4;
fngelepciune 2,16; 14,3; Sir 23,1; 3 Macabei 5,7)
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care v-a creat?” (Deut 32,6); ,,Nu cumva tocmai acum m-ai chemat: «Tatal
meu»?” (ler 3,4); ,,51 eu credeam ca ma vei numi: «Tatal meu»” (Ier 3,19);
,Daca sunt tata, unde este cinstea care Mi se cuvine?” (Mai 1,6); ,,Nu avem
toti un singur Tatd? Nu ne-a creat un singur Dumnezeu?” (Mai 2,10). Prin
contrast, un pasaj scurt, cu structurd asemanatoare unui psalm, din Trito-Isaia
se evidentiaza prin invocarea clara si directa a lui Yhwh ca tata.

In Isaia 63,7-64,11, adresarea directd citre Yhwh - ,Tu esti Tatal
nostru” - apare de trei ori, subliniind o relatie personald si intimd. Dupa cum
au remarcat comentatorii, Isaia 63,7-64,11 ,;se citeste destul de unitar, fara
nicio rupturd evidenta de sens”, avand caracterul unei lamentatii colective.
Seamdna foarte mult cu psalmii canonici de jale comunitard, dar nu farda
anumite anomalii.* Ceea ce devine evident este faptul ci profetul i se adreseazi
lui Dumnezeu ca Tatd intr-un context de crizd profunda. Ce intentioneaza,
asadar, sa transmita acest psalm prin invocarea lui Yhwh ca Tata? Desi celelalte
pasaje biblice mentionate mai sus sunt mult mai putin directe in privinta acestei
adresari, ele pot totusi contribui la clarificarea sensului pe care il dd profetul
metaforei paternititii divine. In mod special, doud dintre aceste texte prezinta
o afinitate aparte cu Trito-Isaia: Psalmul 67,5 (unde Dumnezeu este descris ca
,»tatd al orfanilor” si ocrotitor al celor lipsiti de aparare) si Maleahi 2,10 (unde
Dumnezeu este numit ,unicul Tatd” si creatorul tuturor). In literatura
intertestamentara si rabinica tarzie, imaginea lui Dumnezeu ca Tatd devine mai
prezenti, ceea ce aratd o accentuare a relatiei personale cu divinul®.

Isaia 63,16 descrie poporul ca pe un popor orfan, parasit de Avraam si
Israel: ,,Avraam nu ne cunoaste si Israel nu ne recunoaste”. Strigdtul catre
Yhwh ca Tata porneste din aceasta stare de disperare, In care comunitatea se
simte abandonatd si fard niciun sprijin pamantesc. Aceastd imagine se
aseamana cu cea din Psalmul 67,5, unde Dumnezeu este numit ,,tata al orfanilor
siocrotitor al vaduvelor”, aratand grija Sa speciala fata de cei vulnerabili. Lipsa
totala a ajutorului omenesc 1n perioada post-exilica, descrisd de Trito-Isaia,
face ca aceastd rugaciune sa fie si mai emotionanta si mai plina de patos. Prin
acest strigit, poporul {i cere lui Dumnezeu si arate mila si si intervini cu
putere pentru ei (Isaia 63,15). In acest context, una dintre cele mai puternice
dimensiuni ale imaginii lui Dumnezeu ca Tatad este aceea de protector si
aparator al celor fara aparare.

Isaia 64,7 vorbeste despre Dumnezeu ca fiind deopotriva tatd si olar, o
imagine a celui care creeaza. Acest lucru este strans paralel cu dubla interogatie

4 Richard Bautch, Developments in Genre between Post-Exilic Penitential Prayers and the
Psalms of Communal Lament (Academia Biblica 7; Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003) 37-40.

® James Barr, Old and New in Interpretation: A Study of the Two Testaments, London: SCM
Press, 1966, p. 153—155.
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din Mai 2,10: "Nu avem noi toti un singur tatd? Nu ne-a creat un singur
Dumnezeu?® Imaginea lui Dumnezeu ca Tati este, de fapt, o alti modalitate de
a vorbi despre rolul Sau de Creator, atat in cartea Maleahi, cat si in Trito-Isaia.
In Psalmul 67, Dumnezeu este prezentat ca un Tatd si un ocrotitor al orfanilor
si vaduvelor, ,,in locuinta Sa sfantd” (v. 6). Acest psalm este, in esentd, un
cantec de biruinta, in care Dumnezeu ,,da putere si tarie poporului Sau” (v. 36)
si ,,va zdrobi capetele vrajmasilor Sai” (v. 22). De asemenea, expresia ,,noi toti”
(1199) din Maleahi 2,10 face referire clard la poporul lui Tuda, care il recunoaste
pe Dumnezeu ca Tatd si Creator, dar care totodata a incalcat legdmantul
stramosilor si a profanat sanctuarul lui Yhwh (Maleahi 2,10-11). Astfel,
combinatia dintre imaginea de ,.tatd” si aceea de ,,creator” nu se refera la o
creatie universald, ci mai degraba la crearea speciald si aleasd a lui Israel ca
popor al lui Dumnezeu.

. Ar trebui s@ cautdm un sens similar in [saia 63,16 si 64,7. Aceste doud
sensuri principale - apdarator si creator al lui Israel - din spatele metaforei
radacind "tatd" sunt evocate mai ales prin asocierea lui "tatd" cu metaforele
secundare "rascumpardtor” in Isaia 63,16 si "olar" in 64,7.

a) Apararea rudelor: Tata si Rascumparator (Isaia 63:16)

,Caci Tu esti Tatal nostru, chiar dacad Avraam nu ne cunoaste si Israel
nu ne recunoaste; Tu, Doamne, esti Tatdl nostru; Rascumparatorul nostru din
vechime este numele Tau” (Isaia 63,16). In acest verset, profetul Il invoca de
doua ori pe Dumnezeu ca Tata, vorbind in numele intregului popor. Observam
mai Intdi o afirmatie negativa: Avraam si Israel nu-si mai recunosc urmasii,
ardtand astfel distantarea stramosilor. Apoi urmeaza o afirmatie pozitiva si
puternicd: Dumnezeu ramane adevaratul Tatd al poporului si Rascumpéaratorul
lor din vechime, accentuand relatia unica si fidelitatea divina.

In sens negativ, se afirma ca Avraam si Israel nu cunosc si nu recunosc
poporul ca fiind urmasul lor.” Se pot observa ecouri din Cartea Facerii
(Geneza), unde Dumnezeu ii promite lui Avraam ca va fi ,tatal unei mari
natiuni” (Gen 12,2; cf. Gen 13,16; 15,5; 17,5-6). Cu toate acestea, in Isaia,
Avraam pare sa renunte la acest rol si sd nu-si mai recunoascd urmasii. La fel,
Israel (Iacov) refuzd sa 1i recunoascd drept copiii sdi. Aceastd idee aminteste
de discutia lui lisus cu ,,iudeii” in loan cap.8, cdnd acestia il revendicd mai intai
pe Avraam si apoi pe Dumnezeu ca fiind tatal lor, insa lisus le contesta aceasta
legitimitate spirituala.

6 Vezi, de asemenea, Isaia 45,9-11, in care imaginea olarului este combinatd cu cea a tatilui si
a mamei pentru a vorbi despre Yhwh ca fiind creatorul.

" Dezbaterea dacd 'D exprima sau nu o conditie ipotetica (a se vedea Blenkinsopp, Isaiah 56-
66, 263) poate ca nu are sens. intrebarea ridicata de limbajul poetic al profetului nu il priveste
pe Avraam sau pe Israel in sine. Mai degraba, ea abordeaza problema identitdtii nationale
pentru comunitatea postexilica.
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Acest lucru nu reflectd un esec din partea lui Avraam 8, ci mai degrabi
ideea cd adevarata identitate a poporului nu poate fi redusa la stramosii lor
umani. Intr-o culturi bazatd pe descendenta patrilinear, contrastul dintre
Yhwh si cei doi mari patriarhi (Avraam si Israel) 1n legatura cu titlul de ,tatd”
aratd ca adevarata identitate a poporului nu se bazeaza pe sangele lor, ci pe
legamantul incheiat cu Dumnezeu pe Muntele Sinai. La acest legdmant se face
aluzie mai ales 1n Isaia 64,1-3, unde apare imaginea teofaniei de pe Sinai.
Legatura creatd prin legdmantul cu Yhwh este mai puternica si mai profunda
decat orice relatie de rudenie biologica. In relatarea din Exod, Dumnezeu
afirma ceea ce Avraam si Israel refuza acum sd recunoasca - ca El este Tatal lui
Israel si cd et sunt fiii Lui. "Asa spune Yhwh: Israel este fiul meu intéi nascut"
(Iesire 4,22). Aceasta este, de fapt, tema acestui psalm isaist, care se pretinde
a fi: Yhwh spune: "Cu sigurantd, ei sunt poporul meu, copii care nu se vor
insela" (Isaia 63.8). Astfel, in prima comparatie, Yhwh este prezentat ca
adevaratul parinte al poporului, spre deosebire de Avraam sau Israel. El este
Cel din care poporul isi trage cu adevarat identitatea si Cel care sta la originea
si in fruntea istoriei lor. In a doua parte a versetului, Yhwh este numit Tata
impreuna cu termenul 983 (go'el), adica ,,Rascumparator”. Aceasta asociere nu
este intamplatoare sau lipsitda de legatura; dimpotriva, in stilul paralel
caracteristic poeziei ebraice, fiecare termen 1l explicd si il completeaza pe
celalalt. Este deosebit de semnificativ faptul ca aici Dumnezeu este numit
,Rascumparatorul nostru din vechime” (Isaia 63,16), subliniind rolul Sau
istoric si continuu in viata poporului. Functia de rdscumparator (go'el)
presupunea Indatorirea celui mai apropiat membru de familie sa salveze sau sa
recupereze rudele, reflectand solidaritatea profunda®.

Legatura dintre paternitatea lui Dumnezeu si identitatea poporului este
intaritd si mai mult de aluziile la teofania de pe Sinai din acest pasaj. Isaia
63,19b—-64,4a reprezinta un apel puternic al profetului la o noud manifestare
divina (epifanie). In aceste versete, se vorbeste despre ceruri care se deschid si
munti care se cutremurd (63,19), amintind clar de coborarea lui Dumnezeu pe
Muntele Sinai. De fapt, asemanarea de limbaj dintre acest text din Isaia si
relatarea din legire 19,16-25 (reluata si in Judecatori 5,4-5) i-a determinat pe
unii comentatori rabinici sa Inteleaga aceste versete ca referindu-se direct la
Sinai. Prin aceasta imagine, profetul vrea sa revind la radacinile spirituale ale
poporului si sd refaca identitatea lui in perioada post-exilica. Cei intorsi din

8 Unii comentatori au luat acest pasaj in mod excesiv de literar, ceea ce 1i determind si
speculeze asupra modului in care Avraam si Israel ar fi putut si-si renege descendentii.
Bernhard Duhm (Das Buch Jesaja iibersetzt und erklért [ed. a 4-a; HKAT 3.1; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1922] 469), primul care a propus existenta unui Trito-Isaia, a
sugerat ca patriarhii nu au reusit sd raspunda la invocarile poporului prin necromantie.

°® Walter Brueggemann, The Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy,
Minneapolis: Fortress Press, 1997, p. 385-387.
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exil, asemenea unui nou exod, Il roagi acum pe Dumnezeu si Se arate din nou,
asemenea unei noi teofanii la Sinai.

In ceea ce priveste imaginile profetice referitoare la Dumnezeu, Isaia
63,16 este cu totul unic pentru ca reuneste cele doud titluri: Tatd (2X) si
Rascumparator (783). Desi am mentionat deja ¢a termenul ,,tata” este rar folosit
pentru Yhwh, trebuie adaugat ca si termenul ,,radscumpdrator” apare destul de
rar in afara cirtilor Deutero- si Trito-Isaia. In Isaia 4066, Dumnezeu este
numit ,,rascumparator” de 13 ori, iar in restul Bibliei ebraice apare doar de 5
ori. In Isaia, acest titlu este strans legat de eliberarea poporului din robia
babiloniana. De exemplu, in Isaia 43,14, Dumnezeu spune: ,,Asa vorbeste
Domnul, Rascumpdratorul vostru, Sfantul lui Israel: De dragul vostru voi
trimite in Babilon si voi dardma toate gratiile...”. Insd in Tsaia 63,16, la fel ca
in multe alte pasaje din Deutero- si Trito-Isaia, exista o legatura directa intre
rascumpadrarea fundamentala a lui Israel din Egipt (exodul) si izbavirea mai
recentd din robia babiloniana, aratdnd continuitatea si fidelitatea lui
Dumnezeu.

Prin apelativul ,,Rascumparatorul nostru din vechime” si prin amintirea
explicita a actiunii rascumpardtoare a lui Dumnezeu prin Moise (Isaia 63,11-
14), devine clar ca termenul ,,rascumparator” este strans legat de prima si cea
mai importanti eliberare a lui Israel - iesirea din Egipt. In acel moment, Yhwh
a devenit Tatal poporului Sau si a format o natiune noud. Aluzia la legdmant
este intarita in Isaia 63,16 si de referinta la ,,robii Tai” (un termen care, in
limbajul vechi al legamantului, era folosit interschimbabil cu ,,fiii”). Astfel,
termenul ,tatd”, atunci cand este completat de imaginea de ,,rascumparator”
(ox3), arata clar relatia speciald si exclusiva dintre Yhwh si Israel. Aceasta
paternitate nu este generald sau universala, ci legata de actul fundamental prin
care Israel a devenit poporul lui Dumnezeu, intr-o relatie unica de legdmant.

Astfel, Yhwh ii apartine lui Israel intr-un dublu, sau chiar triplu, sens.
Din vechime, El a adus Israelul la existenta prin eliberarea din robia Egiptului.
In acest ,,psalm” isaian, exodul este amintit explicit, iar imaginile teofaniei de
la Sinai sunt evocate puternic. Mai recent, Dumnezeu a rdscumparat poporul
si din captivitatea babiloniand. Acesta este contextul imediat in care apare
frecvent termenul ,riascumparator” (7x3) in Deutero- si Trito-Isaia. In plus, prin
legamantul incheiat cu Israel, Dumnezeu ramane in mod continuu legat de
poporul Sau, fiind permanent responsabil de rascumpararea acestuia. Aceasta
este baza rugaciunii intense a profetului, care Il cheami pe Yhwh si intervina.

Pana la acest moment, mustrarile profetice erau adresate ,.fiillor” care
au incdlcat legdmantul si astfel L-au respins pe Tatal lor (Isaia 1,2-4: ,,Am
crescut copii si i-am indltat, dar ei s-au razvratit impotriva Mea. Vai, neam
pacatos..., fii stricati, copii care fac raul!”). Profetul nu cere intr-un mod
arogant ca Dumnezeu sa-Si indeplineascd datoria fata de legamant, fiind
congtient de pdcatele poporului (Isaia 63,10). Totusi, Yhwh ramane Tatal,
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conducatorul suprem al tuturor semintiilor si clanurilor lui Israel. Ei sunt ai
Lui, iar El are dreptul si obligatia de a-i rascumpara.

c¢) Creatorul lui Israel: Tata si olar (Isaia 64,7)

"Totusi, Yhwh, tu esti Tatdl nostru; noi suntem lut, iar tu esti olarul
nostru; toti suntem lucrarea mainii tale" (Isaia 64,7). Referirea la Dumnezeu
ca olar (7¥") isi are originile incad din relatarea creatiei din Geneza 2, unde
Dumnezeu formeaza (7¥') ,,adam din lutul pAmantului.

Legaturi intertextuale mai stranse pot fi gasite in insasi Cartea lui Isaia
si in Cartea lui Ieremia. Joseph Blenkinsopp a evidentiat legaturile stranse in
ceea ce priveste psalmul isaist, Johannes Goldstein a evidentiat, de asemenea,
dependenta de Ieremia 3 si 31. Cand ajungem la descrierea lui Dumnezeu ca
olar, legatura cu Ieremia 18 devine, de asemenea, imediat evidentd. Imaginea
olarului in Isaia, ca si in leremia, este imaginea unui creator liber sd facad ce
crede de cuviinta cu creatia sa. O astfel de idee este exprimata deja in prima
parte a cartii lui Isaia (Isaia 29,16), unde termenul "olar" este pus in paralel cu
"fauritor" (7wX). Aceastd idee este mult dezvoltatd in Ier 18,1-12, unde Yhwh
este comparat cu un olar si casa lui Israel cu lutul. Deutero-Isaia combind apoi
imaginea olarului cu cea a parintelui (Isaia 45,9-11), oferind precedentul cel
mai imediat pentru metafora din Isaia 64'° "Oare lutul ii spune celui care il
modeleaza: "Ce faci?"... Vai de cel care ii spune unui parinte: "Ce nasti?"".
(Isaia 45,9b-10a)*.

Actul de creatie al olarului este o continuare a imaginii tatalui care da
viatd copiilor sai. Totusi, libertatea unui tata fata de copiii sai nu este la fel de
absoluta precum libertatea olarului asupra lucrarii sale. Exista insa o paralela
importanta: autoritatea tatalui (paterfamilias) nu trebuie pusd la indoiala.
Poporul poate face apel la compasiunea Creatorului, rugadndu-L sd nu
abandoneze lucrarea mainilor Sale - pentru ca, in fond, ei sunt ai Lui - insa
aceastd imagine nu presupune ca poporul ar avea vreun drept legal asupra lui
Dumnezeu.

Ieremia explica aceasta libertate totald a lui Dumnezeu prin imaginea
olarului: ,,Oare nu pot Eu sa fac cu voi, casa lui Israel, cum face olarul acesta?”

10 in timp ce Isaia 45,9-11 trateaza Israelul ca pe o creatie a lui Yhwh (care este numit "Sfantul
lui Israel si Creatorul sau"), Isaia 45,12-13 continua sd vorbeasca despre crearea mai universala
a Intregii lumi de catre Yhwh. Aceastd intelegere mai largd a actiunii creatoare a lui Yhwh
ofera contextul pentru alegerea si utilizarea ulterioard de catre Yhwh a lui Cyrus, un non-
israelit, ca instrument al sau.

1 Tsaia 45 continud sd foloseascd imaginea din v. 10b a unei femei care poartd un copil.
Imaginea materna este la fel de sugestiva pentru rolul creator al lui Dumnezeu. Faptul ca Trito-
Isaia nu continua utilizarea acestei imagini feminine poate fi un indiciu ca activitatea lui
Dumnezeu in creatia generald (asa cum se géseste exprimata in continuarea din Isaia 45,12)
nu este referentul principal In imaginea tata-olar din Isaia 64,8. Mai degraba, este vorba, inca
o datd, de relatia de legamant in care Yhwh il creeaza pe Israel.
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(Ter 18,6). Aceeasi idee apare si in Isaia 45,9-11, unde se subliniaza ca nimeni
nu are dreptul sd puna la indoiald ce face Dumnezeu. Yhwh are o libertate si o
autoritate absoluta asupra creatiei Sale, inclusiv asupra copiilor Sai.

Rugdaciunea profetului din Isaia 64,7-11 se bazeaza exclusiv pe mila si
emotie, nu pe vreun drept meritat. Necredinciosia poporului este clar subliniata
in versetele 5-6, dar totusi apare intrebarea: nu ar trebui ca olarul sa se indure
si sa nu-si distrugd complet lucrarea? Aceastd imagine este diferita de cea a
Tatalui-Rascumparator din Isaia 63,16. Chiar daca poporul si-ar fi pierdut orice
drept prin incdlcarea legamantului, ecoul rugamintii pare sd aminteasca de
cuvintele lui Boaz din Cartea lui Rut: ,Daca vrei sa fii rdscumparator,
rascumpara!” (Rut 4,4).

Acum, cind pacatul poporului si libertatea absolutd a lui Dumnezeu
sunt puse atat de clar in lumina, apelul profetului se bazeaza doar pe mila lui
Dumnezeu. Invocarea lui Yhwh ca Tata, in Trito-Isaia, nu inseamna o
deschidere spre universalism in traditia biblicd ebraica. Dumnezeu este chemat
ca Tata al lui Israel, nu ca Tata al tuturor oamenilor. Aceasta idee mai
universalistd, prezentd in Isaia 45,9-12, dispare aici.

Chiar si atunci cdnd imaginea de Tatd este combinata cu cea de Olar
sau Creator, trebuie subliniat cd ceea ce este ,,nascut” sau ,format” de
Dumnezeu, in acest context, este Israel. Exista o legatura puternica cu leremia
31,9, unde Dumnezeu este numit Tata in mod special pentru Israel, iar Efraim
este numit ,,intdiul Sau ndscut” (vezi si lesire 4,22-23).

Este corect sa spunem ca, in aproape toate referintele la Dumnezeu ca
Tatd in Biblia ebraica, fiul vizat este Israel (sau regele davidic care reprezinta
poporul). Chiar si in Psalmul 67, unde Dumnezeu este numit ,.tatal orfanilor”,
aceasta imagine se referd in special la cei vulnerabili din Ierusalim, in ,,locuinta
sfanta a lui Dumnezeu” (Ps 67,6; cf. Ps 67,30).

De asemenea, referirile la creatie, prin imaginea olarului, aratd in
primul rand crearea lui Israel ca popor ales si nu o creatie generald, universala.
Chiar si acolo unde existd indicii despre o creatie mai larga (cum ar fi Isaia
45,12), accentul rdimane pus pe Israel: ,,Asa vorbeste Domnul, Sfintul lui Israel
si Creatorul lui” (Isaia 45,11).

Asadar, imaginile de Olar si Rascumpardtor, desi scot in evidenta
aspecte diferite ale relatiei lui Dumnezeu cu Israel (libertatea absoluta pe de o
parte, angajamentul fata de legdmant pe de altd parte), se reunesc in final in
aceeasi realitate: o legaturd unica, exclusiva, intre Yhwh si poporul Sau.
Aceastd imagine a fost reluatd si in Eclesiastul 6,10, unde se subliniaza
neputinta omului in fata Creatorului'?.

12 John Barton, The Theology of the Book of Isaiah, Cambridge: Cambridge University Press,
2012, p. 146-148.
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Prin analiza triplei imagini a lui Yhwh ca Tata, Rascumparator si Olar
in Isaia 63,7—64,11, se evidentiaza o relatie unica si exclusiva dintre Dumnezeu
si Israel. Aceasta relatie nu se bazeaza pe descendenta biologica, ci pe un
legamant ales si consfintit prin evenimentele fundamentale ale exodului si
eliberdrii din robia babiloniand. Imaginea Tatalui accentueaza apropierea si
mila, Rascumparatorul subliniazd angajamentul activ al lui Dumnezeu de a
salva poporul Sau, iar Olarul scoate in evidentd suveranitatea absolutd si
libertatea Creatorului asupra lucrérii Sale. Impreuna, aceste metafore ne ajuti
sa intelegem ca identitatea lui Israel este datd nu doar de istorie, ci mai ales de
relatia vie si fidela cu Yhwh. Astfel, poporul este chemat sd-si recunoasca
dependenta totala de Dumnezeu si sa rdspunda cu credinciosie si pocdinta la
chemarea Sa.

d) Viziunea patristicd asupra paternitatii divine

Sfintii Parinti ai Bisericii au aprofundat imaginea lui Dumnezeu ca
Tata, aratand ca aceasta nu este doar o metaford emotionald, ci o realitate vie
sl mantuitoare.

Sfantul Atanasie cel Mare explicd in mod fundamental ca ,,Fiul lui
Dumnezeu S-a ficut om, pentru ca omul si devina fiu al lui Dumnezeu®3. In
Hristos, paternitatea divind nu mai raimane doar un simbol, ci devine chemare
concreta la participarea la viata dumnezeiasca.

Aceasta intelegere este intdrita si de Origen, care in Despre Rugdciune
subliniaza ca a-1 numi pe Dumnezeu ,,Tatd” presupune o viata de asemanare cu
Hristos: ,,Numai cel care se curdteste si urmeaza exemplul Fiului se poate
adresa cu adevirat lui Dumnezeu ca Tatd™'*. Astfel, relatia cu Tatil nu este
automata, ci presupune un efort continuu de indumnezeire.

Fericitul Augustin adanceste aceastd idee aratind cd numirea lui
Dumnezeu ca Tata nu se poate separa de iubire: ,,Numim pe Dumnezeu Tata
atunci cand iubim, cici iubirea ne face fii”*®. Asadar, iubirea devine criteriul
principal al filiatiei adevarate.

Sfantul Toan Gurd de Aur completeaza aceastd perspectiva aratand
efectul pastoral si spiritual al chemarii: ,,Numirea lui Dumnezeu ca Tatd ne
invatd smerenia si ne da curajul de a ne apropia cu incredere, pentru cd nu ne
apropiem de un stipan aspru, ci de un périnte jubitor’®.

Astfel, la toti acesti Parinti, imaginea Tatdlui, a Rdscumpdratorului si a
Olarului se intalnesc in Hristos, adevaratul Fiu, prin care omul este refacut,

13 Sfantul Atanasie cel Mare, Despre Intruparea Cuvdntului, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p.
145.

14 Origen, Despre Rugdciune, trad. John J. O'Meara, London: SPCK, 1954, p. 83-85.

15 Augustin, Tractates on the Gospel of John, in Nicene and Post-Nicene Fathers, First Series,
Vol. VII, Edinburgh: T&T Clark, 1888, p. 215-218.

16 Sfantul Toan Gurd de Aur, Omilii la Matei, PSB, vol. 23, Ed. IBMO, Bucuresti, 1994, p.
172-174.
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rascumparat si readus in bratele Parintelui ceresc. In lumina acestei viziuni
patristice, rugaciunea poporului din Isaia devine un strigat profetic, implinit in
taina mantuirii aduse de Hristos, desdvarsirea legamantului si implinirea
filiatiei
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CETATILE DIN CANAAN
- Intre vestigii arheologice si naratiune biblica -

BENIAMIN A. DOCTOR
Teologie pastorala anul IV

Introducere

Studiul de fatd isi propune sa investigheze relatia complexd dintre
textul biblic si descoperirile arheologice cu privire la cetatile canaanite, asa
cum sunt ele mentionate in Vechiul Testament. Intre ceea ce ne relateaza Sfinta
Scriptura si ceea ce scoate la lumina cercetarea arheologica se deschide un
spatiu fertil pentru reflectie teologicd, istoricd si hermeneutica. Cetatile
Canaanului nu reprezinta doar repere geografice sau situri istorice, ci ele joaca
un rol simbolic si teologic major in intelegerea istoriei mantuirii in traditia
veterotestamentara.

In cadrul traditiei ortodoxe, interpretarea Sfintei Scripturi se realizeazi
in lumina Revelatiei, dar dialogul cu stiintele auxiliare, precum arheologia
biblicd, aduce un plus de rigoare si profunzime exegezei. Cetati precum
Ierihon, Ai, Gabaon si Hator, sunt amintite in relatdrile cuceririi tarii
Canaanului de cétre israeliti si capata o semnificatie aparte in planul iconomiei
divine.

Dupa cum putem observa dintr-o lecturd mai profunda a cartii lui losua
fiul lui Navil, pe care Moise il incredinteazi si il instruieste ca si ducd misiunea
sa mai departe, aceea de a conduce poporul Israelit in pimantul figiduintei?,
dincolo de Iordan in Canaan®,

Dupa moartea lui Moise, conducerea poporului Israelit a fost preluata
de Iosua, un om desemnat de Moise si instruit in acest scop. losua a trimis
cateva iscoade din zona de rasarit a lordanului catre partea vestica, mai exact
in cetatea lerihon, care reprezenta prima tintd strategicd de cucerit. Misiunea
lor era sd evalueze nivelul de fortificare al cetdtii si pregatirea militara a
locuitorilor.

! Tosua este din semintia lui Efraim (cf. Numeri 13,9, 17).

2 Tara in care curge lapte si miere (cf. losua 5, 6)

% Canaanul, cunoscut si sub denumirea de Kanaan, desemna in Antichitate o regiune situati in
sud-estul zonei mediteraneene, intinzandu-se spre sud dinspre teritoriile locuite de fenicieni.
Intr-o anumita perioada istorica, aceasta regiune a fost locuita de populatia canaanita. Initial,
Canaanul se limita la zona de coasta, insa cu timpul, acest teritoriu a devenit identificat cu ceea
ce Scriptura numeste ,,Tara Fagaduintei” (Josua 13, 1-4), destinata semintiilor lui Israel. Mai
tarziu, aceasta regiune a fost asociata cu Tara Israelului, Palestina sau Tudeea.

45



Iscoadele au cercetat orasul in detaliu, insd au fost luate in reper de
paznicii locali. Urmarite, acestea au incercat sd pardseasca cetatea, dar au
descoperit ca portile fusesera deja inchise. Ca urmare, s-au ascuns in locuinta
lui Rahav (o femeie desfranatd), aflatd langa zidurile cetatii. Aceasta i-a
sprijinit si, in timpul noptii, i-a ajutat sd scape peste zid, astfel incat sd se
intoarca in siguranta la losua.

Dupa ce a primit datele necesare despre lerihon, losua a organizat
trecerea lordanului. Preotii, purtand chivotul Legii, au fost primii care au
traversat. Se spune cd aceastd trecere a avut loc intr-un mod miraculos, desi
veridicitatea relatdrii poate fi pusa in discutie. Odata ajunsi pe malul vestic, in
tara Canaanului - pamantul promis lui Avraam si urmasilor sai - poporul a
incetat sa mai primeascd mand din cer, deoarece avea acum acces la hrana
oferita de noul teritoriu.

Odata cu trecerea lordanului, losua isi desfasoara campania militara
incepand cu cucerirea pamantului Canaanului. Se considerd cd pamantul
Canaanului a fost ocupat de Israeliti in timpul lui losua, insa cu sigurantd chiar
daci israelitii au ocupat Canaanul nu au fost alungati toti locuitorii tarii*.

Cucerirea lerihonului

[erihonul si lerusalimul fac parte din cele mai cercetate localitati biblice
de arheologi atit inainte de anul 1920°, cét si dupd, deoarece in Ierihon se
considera a fi inregistrate urme inca din perioada preistorica (8006-3150 1.Hr.),
si din vremea lui Iosua care a cucerit Ierihonul®.

4 Samuel J. Schultz, Caldtorie prin Vechiul Testament, editura Cartea Crestind, Oradea, 2008,
p- 124.

% Preot loan Sorin Usca, Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Pdarinti, cartea losua, editura
Christiana, Bucuresti, 2004, p. 41.

b Ibidem, p. 41.
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CANAANULUI
cca 1400-1300 7.Cr.

Figura 1 - Cucerirea Canaanului cca. 1400-1300 1.Hr., Samuel J. Schultz,
Calatorie prin Vechiul Testament, editura Cartea Crestina, Oradea, 2008, p.127

Trecerea lordanului este identificata ca fiind in fata lerithonului, adica
la o distantd de aproximativ 8 km de Marea Moarta’, apele raului Iordan au
fost intrerupte la Adam care este identificat astazi cu ed Damieh (localitate
sitiuatd aproximativ la 32 km de Marea Moartd)®. Raul Iordan are un curs de
322 de km, care se intinde pe o distantd de aprox. 96,5 km (intre Marea Galileii
si Marea Moarta)®.

" Samuel J. Schultz, Cdldtorie prin Vechiul Testament, p. 125.
8 Ibidem, p. 125.
® Ibidem, p. 125.
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Pentru a comemora trecerea raului lordan, losua porunceste ridicarea
unui monument simbolic, alcituit din doudsprezece pietre mari'?, extrase chiar
din albia raului. Dupa acest moment, urmeaza ofensiva asupra lerihonului.

Inainte de a discuta dovada care ar putea fi legata de cucerire, trebuie
sa clarificim alte cateva lucruri. In :
primul rand, cartile Iosua si
Judecatori relateaza ca au fost
pradate doar cateva cetati (Ierihon,
Ai, Hator, Horma). O tarad intreaga
de orase ruinate ar fi fost inutila
pentru noii veniti, iar Cartea
Judecatori in capitolul 1 relateaza
cum israelitii ocupau adesea orasele
canaanite fard sd elimine populatia
locald. Deci, nu ne putem astepta sa
descoperim semne de atac violent si
distrugere in prea multe locuri.
Cetatea este inconjurata de armata
Israclita, iar =zidurile sale sunt
strapunse.  Conform  relatarilor
biblice!!, intreaga populatie a fost
nimiciti, cu exceptia lui Rahav'?

femeia care ajutase anterior EARET N ;
iscoadele trimise de Iosua. Flgura 2 - Vedere panoramica deasupra
In legaturd cu daramarea sitului arheologic din Ierithon

lerihonului, cercetarile arheologice
dupd multe investigatii si cercetdri afirma cad lerihonul avea doud randuri de

10 Cele 12 pietre din care a fost ridicat monumentul au fost aduse din albia raului Iordan, cele
12 pietre reprezinta cele 12 semintii ale lui Israel, ¢f. Samuel J. Schultz, Calatorie prin Vechiul
Testament, p. 126.

Y Josua 6, 10-19.

2 Dupa ce ,,(...) losua a zis catre fii lui Israel: Strigati!, cici Domnul v-a dat cetatea! Cetatea
va fi sub blestem si tot ce este in ea e al Domnului puterilor; numai Rahav desfrdnata sa
ramdnad vie (...)” (cf. losua 6, 16-17), putem observa faptul ca fericitul glas a lui losua striga
ca ,,Rahav desfrdnata sa trdaiasca” cu toate ca desfranarea este a VII-a porunca din Decalog
unde se zice ,,Sd nu fii desfranat” (cf. lesirea 20, 14), acel losua fiul lui Navi a fost icoana
Domnului Tisus, Care a zis: ,,(...) vamesii si desfrdanatele merg inaintea voastrd in Impardtia
lui Dumnezeu” (cf. Matei 21, 31), Sfantul loan Gura de Aur, Omilii despre pocainta, in Sf.
Ioan Gura de Aur, Omiliile despre pocainta si Sf. Sofronie al Ierusalimului, Viata Cuvioasei
Maria Egipteanca, trad. Dumitru Fecioru, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, in: Preot loan
Sorin Usca, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, cartea losua, pp. 43-44.
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ziduri (exterior si interior), si faptul ca aceste ziduri chiar s-au prabusit din
temelii®®.

Cercetirile arheologice intreprinse de profesorii Ernest Sellin'* si Karl
Watzinger’® asupra ruinelor cetitii lerihon au scos la iveald structura
impresionantd a fortificatiilor. Zidurile erau dispuse sub forma a doua inele
concentrice, separate intre ele de un spatiu de aproximativ 3-4 metri, o realizare
remarcabila a arhitecturii defensive, ridicata din caramizi uscate la soare. Zidul
din interior, extrem de robust, inconjura varful dealului si avea o grosime de
circa 3,6 metri, in timp ce zidul exterior, amplasat mai jos, la baza dealului, era
construit pe temelii solide, avand o grosime de aproximativ 3 metri i 0o
indltime estimatd intre 8 si 10 metri. Pe baza acestor date, profesorul John
Garstang'® a formulat ipoteza ci intre cele doui ziduri, unde se afli numeroase
resturi (fragmente de cardmida arsa, pietre sparte, lemn carbonizat si cenusa),
s-ar pastra urmele unui incendiu de proportii. De-a lungul fortificatiilor,
locuintele ar fi fost distruse pand la fundatie, iar acoperisurile s-ar fi prabusit
peste ruinel’.

Analiza atentd a structurii zidurilor, care prezintd numeroase fisuri si
semne de deteriorare, a ardtat cd pietrele din peretele exterior s-au desprins si
au cazut spre exterior, in timp ce cel interior s-a surpat in directia opusa,
prabusindu-se peste cladirile pe care trebuia sa le protejeze. Toate aceste indicii
i-au condus pe cercetatori la concluzia cd distrugerea cetatii a fost cauzata, cel
mai probabil, de un cutremur puternic. Aceastd actiune, descrisd ca fiind In
conformitate cu porunca divind de a elimina complet populatia canaanita,
ridicd 1nsa dificultdti serioase de ordin teologic si moral. Multi interpreti ai
textului biblic s-au intrebat cum poate un Dumnezeu considerat drept si plin de
bunatate sa ceard anihilarea in masa a unor oameni.

Exegeza iudaica a Incercat sa ofere o justificare, sustinand ca, la fel
cum Dumnezeu a pedepsit intreaga omenire prin potop in vremuri stravechi,
tot asa si canaanitii au fost sanctionati din cauza coruptiei lor morale, de data
aceasta prin intermediul Israelitilor. Totusi, aceastd interpretare nu a fost

13 Preot Ioan Sorin Usca, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Pdrinti, cartea Iosua, p. 46.
14 Brnest Sellin (1867—1946) a fost un teolog si arheolog german, cunoscut in special pentru
contributiile sale in domeniul Vechiului Testament si pentru activitatea sa arheologica In
Orientul Apropiat.

15 Karl Watzinger (1877-1948) a fost un important arheolog german, cunoscut mai ales pentru
colaborarile sale in domeniul arheologiei orientale si clasice, In special in ceea ce priveste
Palestina si lumea elenistica.

16 John Garstang (1876-1956) a fost un arheolog britanic care a efectuat sdpaturi in Orientul
Apropiat antic, in special in Palestina si Anatolia,
https://en.wikipedia.org/wiki/John Garstang. (accesat la 24.06.2025).

17 Keller, Werner, Si Biblia are totusi dreptate, trad. de Alexandru Suter si Ruxandra Hosu,
Bucuresti, Editura Litera, 2009, pp. 146-148.
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acceptatd de toti, iar subiectul continud sa fie unul dintre cele mai dificile si
controversate din punct de vedere religios si etic.

Desi relatarea biblica
afirmd ca lerithonul, un
important punct strategic, a fost
cucerit de losua in doar sapte
zile, de mai bine de o jumatate
de secol aceastd versiune este
intens dezbatuta. In loc de sibii
si scuturi, cercetatorii poarta
astazi o altfel de ,luptd”,
inarmati cu lopeti, tarnacoape si
tabele cronologice. Excavatiile
arheologice  desfasurate in
localitatea Eriha, situata in
apropierea locului unde se afla
vechiul lerihon - astazi o oaza
verde la marginea unui desert
calcaros - au scos la iveald
vestigiile celebrei ,,Cetdti a palmierilor”. Vegetatia luxuriantd, hranitd de
izvorul Ayn es-Sultan'®, precum si movila de pamant care ascunde ruinele
antice, pastreaza in tdcere una dintre cele mai importante descoperiri
arheologice ale lumii antice®®.

Datorita rolului sau esential in istoria biblica, Ierihonul este considerat
al doilea cel mai important sit arheologic din Tara Sfanta, dupd Ierusalim. De-
a lungul secolului trecut, patru arheologi de renume au desfasurat cercetari
ample in aceastd zond: Carl Watzinger®® intre 1907-1909, John Garstang in
1930, si Kathleen Kenyon?! intre 1952—1958. Concluziile sdpiturilor efectuate
de acestia sunt deosebit de valoroase.

Figura 3 - Situl arheologic din Ierihon

18 Izvorul Ayn es-Sultan (numit si Izvorul lui Elisei) este un izvor natural situat in apropierea
orasului lerihon (Jericho), in Valea lordanului, in Cisiordania (Palestina). Este numit izvorul
lui Elisei pe baza minunii care s-a intdmplat acolo (¢f. IV Regi 2, 19-21).

19 Keller Werner, Si Biblia are totusi dreptate, p. 146.

20 Carl Watzinger (1877-1948) a fost un arheolog german specializat in arheologie clasica si
orientald, cunoscut mai ales pentru cercetarile sale in Palestina, Siria si Asia Mica. A avut un
rol important in dezvoltarea timpurie a arheologiei biblice si a fost un colaborator apropiat al
lui Ernst Sellin.

21 Kathleen Kenyon (1906-1978) a fost una dintre cele mai influente arheoloage britanice ale
secolului XX, renumitd pentru munca sa la Ierthon (Jericho) si pentru reformarea metodelor
arheologice de sapatura in Orientul Apropiat.
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N In primul rand, cercetarile
' au confirmat existenta unui
complex sistem de fortificatii.
Orasul era protejat de un zid de
y aparare cu o indltime de
%W‘ § aproxima_tiy 4,5 metri, pesjce care
Mw’ ﬁiscfse. fldlcat un e}lt z1.d dln
pdd caramldg de 2,5 metri, sustinut in
partea din spate de un sistem de
! intdrire format din pamant tasat.
. Intre acest prim zid si un al
Il doilea, aflat mai in interior,
arheologii au descoperit urme de
locuire umana.
/ intr-o parte a vechiului
7 $; oras, au fost gdsite gramezi de
caramizi cazute la baza ambelor
ziduri, sugerdnd o prabusire
. %..  bruscd a acestora. Caramizile
SN Y (e PR, cazute au format o pantd naturalda
" < '"Q ST - ‘, - . care ar fi permis inri/adatorilor sa
Figura 4, Daramarea zidurilor Ierthonului pitrundi usor 1in interiorul
cetatii. Acest fapt pare sd corespundd cu relatarea biblica din losua 6, 20:
yAtunci au trambitat preotii din trambite. Si cum a auzit poporul glasul
trambitei, a strigat tot poporul impreunda cu glas tare §i puternic, §i s-au
prabusit toate zidurile imprejurul cetatii pana in temelie; si a intrat tot poporul
in cetate, fiecare din partea unde era, si au luat cetatea”.

Desi exista un consens printre e e e
arheologi cu privire la faptul ca e
distrugerea lerihonului a fost una
violentd, opiniile difera in ceea ce
priveste momentul exact in care a avut
loc acest eveniment.

John Garstang a sustinut o data
apropiatd de cea prezentatd in textul
biblic, in jurul anului 1400 iHr. In
schimb, Carl Watzinger si Kathleen
Kenyon au propus o cronologie mai
timpurie, plasand distrugerea in jurul
anului 1550 1.Hr. Totu@i, aceasta Figura 5 - Situl arheologic din
interpretare este contestatd de Dr. lerihon
Bryant Wood, care argumenteaza ca

51



datarea mai veche, adoptatd de Kenyon, ar fi fost influentatd de o analiza
eronatd a fragmentelor de ceramica descoperite 1n sit.

Potrivit lui Bryant Wood??, datarea corecti ar trebui si se sprijine pe alte
indicii, cum ar fi amuletele egiptene descoperite in necropolele din nordul
orasului, pe care sunt gravate numele unor faraoni ce au domnit intre 1500 si 1386
i.Hr. Aceste obiecte sugereaza ca necropola a fost folositd pand spre sfarsitul
Epocii Bronzului (1550-1400 1.Hr.). In sprijinul acestei interpretiri vine si o proba
de lemn carbonizat, gasitd printre ruine, care, in urma analizei cu carbon radioactiv
(C14), a fost datata in jurul anului 1410 1. Hr. Avand in vedere toate aceste dovezi
- ceramica, stratigrafia, amuletele egiptene si datarea cu carbon 14 - Dr. Bryant
Wood a concluzionat ca distrugerea lerithonului a avut loc spre finalul Epocii
Bronzului, aproximativ in jurul anului 1400 i.Hr. Aceastd cronologie corespunde
intr-o misurd semnificativi cu naratiunea biblica?.

Cetatea Ai

Atunci a zis Domnul catre losua: ,,Nu
te teme, nici nu te inspaimanta! la cu tine toi
barbatii buni de lupta si, sculdndu-te, du-te la
Ai. lata Eu voi da in mdinile tale pe regele din
Ai §i pe poporul lui, cetatea si tinutul lui”
(losua 8, 1).

Dupa cucerirea  victorioasa a
Ierithonului, campania militara a lui Iosua i-a
in vedere urmatorul obiectiv pentru cucerire,
si anume cetatea Ai?*. Cercetirile arheologice
efectuate la Et-Tell afirma clar ca acolo exista
o fortdreata canaanitd foarte dezvoltata prin
anii 3300-2400 1.Hr.

In asezarea cunoscuti sub numele de
Et-Tell, de obicei identificata cu Ai, nu au fost gasite nici un fel de ramasite de
cladiri care sd poata fi datate ca apartinand perioadei dintre 2300 si 1200 1.Hr.
Inca o datd, unii sunt de parere ci relatarea Bibliei despre cele doud atacuri
asupra cetatii Ai este o povestire populard menita sd explice legatura dintre
existenta marilor ziduri ruinate si strimosii israelitilor. Alti cercetitori® cred

Figura 6 - Situl arheologic
din Et-Tell

22 Bryant G. Wood (n. 1936) este un arheolog american si una dintre cele mai proeminente
figuri contemporane in domeniul arheologiei biblice conservatoare. Este cunoscut mai ales
pentru reinterpretarea descoperirilor de la Ierihon (Tell es-Sultan) si pentru sustinerea
compatibilitatii dintre naratiunile biblice si datele arheologice.

3 https.//barzilaiendan.com/2010/06/2 1 /cucerirea-ierihonului. (accesat la 23.06.2025).

24 George Ernest Wright identifici cetatea Ai cu Et-Tell, localitate aflati la 24 km sud-est de
Betel, vezi: Samuel J. Schultz, Calatorie prin Vechiul Testament, p. 128.

%5 Cum este si George Ernest Wright (1909-1974) care ,,sugereazi trei explicatii: 1. Povestirea
despre Ai e o inventie tarzie care explica existenta ruinelor. 2. Oamenii din Betel foloseau cetatea
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cd locul a fost identificat Tn mod gresit, si cd Ai era situat in alta parte. O a treia
ipoteza emite ideea ca fortificatiile antice inca impresionante de la Et-Tell au servit
drept refugiu de care oamenii locului puteau profita la vreme de restriste. Astfel,
singura dovada sigurd a cuceririi Canaanului de catre Israeliti este relatarea din
Biblie. Arheologia a furnizat informatii care pot fi asociate cu relatarea amintita,
dar deocamdata nu putem fi siguri cum trebuie interpretate acestea.

Dupa ce losua impreuna cu armata Israelitilor impresoara cetatea Ali,
trec prin ascutisul sabiei pe toti locuitorii ei (fiind In numér de doudsprezece
mii), iar cetatea au ars-o cu foc si au facut-o ,,dardmatura vegnica si pustietate
pdna in ziua de astazi” (cf. losua 8, 28). Totusi dupa cum putem observa din
textul biblic, se evidentiaza clar ca cetatea Ai a fost arsd cu foc si daramata.

In urma infrangerii victorioase a celei de a doua cetiti, israelitii ca drept
recunostiintd ridicd pe Muntele Ebal un jertfelnic, pentru a aduce jertfe
Domnului, cum poruncise Moise?. Aici pe Muntele Ebal, Iosua face o copie a
legii lui Moise?’.

Conform textului biblic din Josua 8, 33, poporul Israel era impartit in
doua grupe: o grupa stitea in fata Muntelui Ebal, iar cealalta grupa statea in
fata Muntelui Garizim, in jurul chivotului legdmantului Domnului, astfel ca,
legea lui Moise a fost cititd in auzul tuturor de catre losua.

Gabaon

Gabaon era o mare cetate a Palestinei situatd la 13 km Nord de
Ierusalim. Dupa cucerirea cetatilor lerihon si Ai de cétre losua, locuitorii cetatii
Gabaon (gabaonitii/ghibeoniti) au pus la cale un ,,viclesug” (cf. losua 9, 4), o
inselaciune prin care sd ajungd in tabara israelitilor. Asa se face ca gabaonitii
au gasit repede o solutie (sau Tmbrdcat in haine rele si au pus in picioarele lor
sandale vechi si peticite), si asa ajung la losua in tabara Israelitilor din Ghilgal,
unde 1si arata frica de Dumnezeul lui Israel, si fiind de acord ca sa-L slujeasca,
Iosua incheie cu ei un legamant . Deoarece poporul Israel nu a cerut sfatul lui
Dumnezeu cu privire la incheierea legdmantului cu gabaonitii, conducétorii lui
Israel cad 1n capcana si negociaza un armistitiu de pace cu locuitorii Gabaonului.

Gabaonul este celebru pentru minunea opririi soarelui pe cer (cf- losua
10)%8, cand Iosua a biruit pe regele lerusalimului Adoni-Tedec care ficuse o
alianti cu alti regi Amorei din Hebron, Iarmut, Lachis si Eglon?®, pentru a ataca

Al avanpost militar. 3. Teoria lui William Foxwell Albright (1891-1971), care a efectuat sapaturi
arheologice acolo in anul 1934, conform céreia istoria cuceririi Betelului a fost pusa mai tarziu pe
seama cetatii Ai”, ¢f. Samuel J. Schultz, Calatorie prin Vechiul Testament, pp. 128-129.

%6 Samuel J. Schultz, Caldtorie prin Vechiul Testament, pp. 129.

27 Ibidem, p. 129.

28 Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Facultdtile de Teologie, Pr. prof. Vladimir
Prilipcean, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Gheorghe Barna, Pr. prof. Mircea Chialda, editia
a IV-a, ingrijitd de pr. Prof. Dr. Ioan Chirila, editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 148.
29 Numele regilor erau urmatoarele: Hoham regele Hebronului, Piream regele larmutului, lafia
regele Lachisului si Debir regele Eglonului, (cf. losua 10, 3).
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cetatea Gabaon, deoarece era o cetate mare domneasca, mult mai mare decat
cetatea Ai, cu locuitori foarte viteji. losua auzind planul regelui lerusalimului
Adoni-Tedec ajunge pe neasteptate la Gabaon unde infrange si alunga inamicul
dupa ce primeste sfatul de la Dumnezeu care i zice ca ,,(...) i-am dat in mdinile
tale” (cf. losua 10, 8) prin trecitoarea Bet-Horon (Valea Aialon)®’, pani la
Azeca si Macheda.

La Macheda, Iosua executa cinci regi din sudul tarii (c¢f. losua 10, 26),
iar la lacul Merom invinge rezistenta regilor de la nord. Astfel ca, Silo devine
centrul religios, unde se construieste cortul marturiei (c¢f. losua 18, 1) si unde
ramane pana in zilele arhiereului si judecatorului Eli (/ Regi 4, 11). Sichemul
e locul mortii §1 Inmormantarii lui losua (24, 1).

Dupd ce losua a executat pe cei cinci regi (Adoni-Tedec regele
lerusalimului, Hoham regele Hebronului, Piream regele larmutului, lafia regele
Lachisului si Debir regele Eglonului), asalteaza cetatea Lachisului (Tell ed-Duwerr),
pe care o cucereste. Despre cucerirea Ghezerului nu avem informatii concrete®..

Cetatea Hator

Despre cetatea Hator (care este
identificata cu Tell el-Qedah situata la
aproximativ 24 km Nord de Marea Galileii, si
cam la aproximativ 8 km vest de lordan), se
precizeaza ca la apele de la Meron a avut loc o
batalie crancena soldata cu infrangerea armatei
canaanite in totalitate de catre Iosua®’, iar
cetatea Hator a fost arsa complet. Intre anii
1926-1928, un arheolog renumit pe nume John
Garstang™ a efectuat sapaturi arheologice.

Intre anii 1955-1958 s-au efectuat
importante sapaturi arheologice la Hator de
citre dr. Yigael Yadin34, care mirturiseste in ‘ :
lucrarea The Art of Warfare in Biblical — Figura7 - Ruinele portii
Lands (1963, vol. 11, p. 288), urmitoarele lucruri ~ Hatorului, ce dateaza fara
despre Hator: ,,Cand primele vestigii ale portii ~ indoiald de pe vremea lui
acestui zid au iesit la iveala din pdmantul si Solomon

.'

30 Samuel J. Schultz, Caldtorie prin Vechiul Testament, p. 130.

81 Ibidem, p. 131.

32 Ibidem, 131.

33 John Garstang (1876-1956) a fost un arheolog britanic care a efectuat sipaturi in Orientul
Apropiat antic, in special in Palestina si Anatolia, Attps.//en.wikipedia.org/wiki/John Garstang.
(accesat la 24.06.2025).

3 Yigael Yadin (1917-1984) nascut in Ierusalim, a fost un general, arheolog, si om politic
israelian, https://ro.wikipedia.org/wiki/Yigael Yadin, accesat la (24.06.2025).
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praful ce erau Indepartate cu multd grija, am fost frapati de asemanarea ei cu
«Poarta lui Solomony, descoperiti la Meghido. Inainte de a continua
sapaturile, am trasat pe sol un plan aproximativ al portii bazandu-ne pe planul
portii de la Meghido. Apoi le-am spus lucratorilor sa continue sa indeparteze
pamantul. Cand au terminat, ne-au privit uluiti, ca si cum am fi fost niste
magicieni sau ghicitori. Caci acolo, in fata noastra, era poarta al carei contur il
marcaseram, o replicd a celei de la Meghido. Aceasta dovedea nu numai ca
ambele porti au fost construite de Solomon, dar si cd amandoud au fost
construite dupi acelasi proiect”®.

Impartirea Canaanului

Dupa cucerirea si infrangerea cetatilor Ierihon, Ai, Lachis, Hator,
s.m.d®®, Tosua incepe si imparti Pimantul figiduintei (Canaanul) celor 12
semintii ale lui Israel astfel:

a) Semintiile de pe partea de est a lordanului (inainte de intrarea in Canaan):
Aceste semintii au primit mostenirea inainte ca Israel s treacad lordanul:

1. Ruben - teritoriul la sud-est, In zona de la est de Marea Moarta.

2. Gad - la nord de Ruben, est de lordan.

3. Jumadtate din semintia lui Manase - partea de nord-est a regiunii de

peste lordan.
Aceste teritorii au fost cucerite de Moise, iar losua le-a confirmat ca mostenire
(losua 13).

b) Semintiile de pe partea de vest a lordanului (tara Canaan propriu-zisa):
Dupa trecerea lordanului si cucerirea tarii, losua a impartit teritoriul celorlalte
semintii:

4. Tuda - o0 zona intinsa in sudul Canaanului (include Hebron).

5. Efraim - in zona centrala a tarii.

6. Cealalta jumatate a semintiei lui Manase - la nord de Efraim.
Aceste trei semintii au primit teritorii mai devreme, datorita importantei lor si
numarului lor mare.

c¢) Restul au primit ulterior, prin tragere la sorti (losua 14-19):

7. Veniamin - intre semintiile lui [uda si Efraim.

8. Simeon - in interiorul teritoriului lui luda (deoarece Iuda avea prea

mult pdmant).

9. Zabulon - in nordul tarii.

10. Isahar - la est de Zabulon.

11. Aser - la vest, pe coasta de nord-vest a Marii Mediterane.

% Pentru mai multe detalii accesati: https://www,jw.org/ro/biblioteca/carti/Perspicacitate-
pentru-2%6C3 %AEn%C8%9Belegerea-Scripturilor/Ha%C8 %9Bor, (accesat la 24.06.2025).

3 Pe langa lerihon, Ai, Lachis, Hator au fost mai multe cetati, se afirma faptul ca losua ar fi
biruit 31 de regi, ¢/ Samuel J. Schultz, Caldatorie prin Vechiul Testament, p. 132.
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12. Neftali - la nord-est.
13. Dan - initial la vest, dar apoi si-au mutat teritoriul mai spre nord
(zona numita Dan).

Mai jos am ales doud harti reprezentative pentru a se intelege mai in
dataliu fiecare teritoriu:

Cele 12 friburi Descendente
din Patriathul [aacov

Israel.

Cele 12 Semintii Israeliene

SIMEON .

DIVIZAREA
TRIBURILOR

cca 1400-1200 i.Cr.

Figura 8 - Divizarea triburilor cca. Figura 9 - Cele 12 seminti ale lui
1400-1200 1.Hr., Samuel J. Schultz, Israel
Calatorie prin Vechiul Testament,
Editura Cartea Crestind, Oradea,
2008, p. 134

In loc de concluzii

Cercetarea de fata a pus in dialog naratiunea biblica despre cucerirea
Canaanului cu descoperirile arheologice de la cetdti precum lerihon, Ai,
Gabaon si Hator. Conform cartii lui losua, aceste locuri au jucat un rol strategic
siteologic in procesul de instaurare a poporului lui Israel in ,,Tara fagaduintei”.

Arheologia a confirmat existenta acestor cetdti si complexitatea
sistemelor lor de fortificatii, dar interpretarile privitoare la datarea si modul in
care au fost distruse variaza. John Garstang a sustinut o cronologie apropiata
de textul biblic, in timp ce Kathleen Kenyon si Carl Watzinger au propus o
datare mai veche pentru distrugerea Ierihonului. In contrast, Bryant Wood a
reluat datele si a argumentat in favoarea unei distrugeri in jurul anului 1400
i.Hr., In acord cu relatarea biblica.
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In cazul cetatii Ai, identificarea arheologica este problematica, iar la
Hator, sapaturile lui Yigael Yadin au relevat straturi de distrugere ce pot fi
corelate cu naratiunile biblice. De asemenea, izvorul Ayn es-Sultan, identificat
cu,,Izvorul lui Elisei”, rimane o marturie vie a continuitatii locuirii in regiunea
Ierihonului.

Astfel, cetatile din Canaan raman nu doar obiecte ale cercetarii istorico-
arheologice, ci si simboluri ale unei istorii sacre, in care teologia, istoria si
arheologia pot coexista Intr-un dialog fecund. Desi nu toate intrebarile primesc
raspuns definitiv, conexiunea dintre datele biblice si vestigiile descoperite
sustine ideea ca Sfanta Scripturd si stiinta se pot ilumina reciproc, mai ales
atunci cand cercetarea se face cu rigoare si deschidere spirituala.

In cettile Terihon, Ai (Et-Tell), Gabaon (Tell el-Qedah) si Hator astizi
se fac sapaturi arheologice care sa scoata la lumina importante vestigii care sa
ateste vechimea dar si importanta acestor cetati care au fost cucerite de catre
losua impreund cu armata Israelita prin cele 3 campanii militare desfasurate in
partea centrald, de sud si de nord a Canaanului.
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ROLUL FAPTELOR BUNE IN CONTEXTUL CREDINTEI:
O ANALIZA EXEGETICA A CAPITOLULUI 2
DIN EPISTOLA LUI IACOV

ADRIAN CIPRIAN ILIESCU
Teologie pastorala anul 1V

Abstract: This study examines the necessity of good deeds in the role
of human salvation from a patristic perspective, utilizing the research
methods of the Church Fathers. We analyze the writings and teachings of
central figures such as Saint Ambrose of Milan, Saint Clement of Rome,
Saint Maximus the Confessor, Saint Symeon the New Theologian, and Saint
John Chrysostom to understand how their conception of salvation integrates
good deeds as an essential element. Additionally, we investigate the synergy
between divine grace and human effort, emphasizing the idea that salvation
cannot be achieved through faith alone but also requires the active
participation of the individual through good deeds. Through the analysis of
patristic texts, this study highlights that the Church Fathers consider good
deeds not only as manifestations of faith but also as means by which humans
cooperate with divine grace in the process of salvation. We also address the
theological influence of these conceptions on the development of Christian
doctrine and ascetic practices. The research conclusions emphasize that, in
the patristic vision, good deeds are indispensable for human salvation, being
the concrete expression of living faith and love for God and fellow humans.
In this context, good deeds are not just isolated moral acts but vital
components of spiritual life and growth in divine grace. These patristic
perspectives provide a profound and integrated understanding of salvation,
emphasizing the personal and communal responsibility of the Christian. The
methodology used is based on comparative analysis and the hermeneutics of
patristic texts, allowing for a faithful and nuanced interpretation of the
teachings of the Church Fathers regarding the role of good deeds in human
salvation.

Key words: Good deeds, Faith, Redemption, James, Religion, Luther

Planul meu de studiu a Capitolului 2 din Epistola catre lacov se
bazeaza pe urmatoarea structura:

1. Pozitia epistolei in canonul biblic. Genul literar. Limba si stilul.

2. Credinta elimind discriminarea v.2,1-13.

3. Credinta se manifesta prin fapte v.2,14-26.
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. Invataturi din Predica de pe Munte in Epistola Sfantului lacov.

O comparatie intre soteriologia Sfantului Pavel si a Sfantului lacov.

6. Mantuirea prin credintd si fapte bune vs. Mantuirea doar prin
credinta.

7. Ecouri ale Epistolei n literatura universala.

8. Bibliografie.

o~

1. Pozitia epistolei in canonul biblic. Genul literar. Limba si stilul

Epistola care poartda numele Sfantului Apostol Iacov se regaseste
printre cdrtile canonice ale Sfintei Scripturi, enumerate si stabilite la Sinodul
African in canonul XXIV care a avut loc in Catargina Tn anul 419 d.Hr. Unele
consemndri mai timpurii au trecut-o cu vederea sau chiar a existat o anumita
indoiald, daca sa fie inclusa sau nu, chiar dacd ea fusese acceptatd chiar
naintea acestor Sinoade.'Ea face parte din a doua grupi de epistole din
canonul Noului Testament, cunoscute inca din secolul II d.Hr.ca ,, epistole
sobornicesti” sau ,,catolice” alituri de I si II Petru, LILIII Ioan si Iuda.?

Sfantul Atanasie cel Mare 2 in Epistola sa numarul 39, din 367 d. Hr, a
inclus aceastd Epistola in lista de carti canonice. Chiar si inainte de vremea
acestui Sfant au existat aluzii, daca nu inca si citate directe, la temele
Sfantului lacov: | Clement, 30 (4,6);Epistola lui Policarp 12,3 (1,4), 1l
Clement, 16,4 (5,20);si Sfantul Irineu, Tmpotriva ereziilor, V,1 (1,18)* etc. Ori
de cate ori s-a vorbit despre canonul Sfintei Scripturi, Epistola Sfantului
lacov nu a lipsit din cadrul acesteia. Martin Luther ° a fost cel care a pus la
indoiala acest canon al Sfintei Scripturi in cadrul Reformei din Apus.®

1 Jack Norman Sparks, The Orthodox Study Bible: Notes, Publisher Thomas Nelson, 2008, p

538-539.

2 Lect. Dr. Daniel Mihoc, Introducere n studiul Epistolei Sfantului lacov publicat in ,, Voi
pune inainte lerusalimul, ca inceput al bucuriei mele”, in honorem Pr. Prof. Univ Dr.
Dumitru Abrudan, la implinirea varstei de 80 de ani, Ed. Andreiana, Sibiu, 2018,p.458.

3 Sfantul Atanasie cel Mare (n. c. 293, Alexandria- decedat la 2 mai 373, Alexandria; ziua de
sarbitoare 2 mai) a fost un teolog, om de stat ecleziastic si lider national egiptean. A fost
principalul aparator al ortodoxiei crestine in lupta din secolul al IV-lea Tmpotriva
arianismului, erezia conform careia Fiul lui Dumnezeu era o creaturd de substantd
asemanatoare, dar nu identicd, cu Dumnezeu Tatil. Printre lucrarile sale importante se
numard Viata Sfantului Antoniu, Despre intrupare si Patru oratorii impotriva arienilor, articol
scris de Edward R. Hardy, traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Saint-
Athanasius, accesat Tn 22.05.2024.

4 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov, traducere
din limba engleza de Prof. dr. Camil Marius Dadarlat, Editura Basilica, Bucuresti, 2021,p.5.

5 Martin Luther (n. 10 noiembrie 1483, Eisleben, Saxonia [in prezent in Saxonia-Anhalt,
Germania] - d. 18 februarie 1546, Eisleben) a fost un teolog si reformator religios german
care a fost catalizatorul Reformei protestante din secolul al XVI-lea. Prin cuvintele si
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Acest lacov, care se numeste pe sine autorul Epistolei, a fost aproape
in mod universal inteles a fi nu Apostolul Iacov’, ci ,fratele” (rudenia)
Domnului Insusi, Iacov numit ,, cel Drept”, care a fost intaiul Episcop al
lerusalimului®. Sfintii Parinti, il numesc adesea ,, Apostolul”. Incadrarea
aceste epistole intr-un anumit gen literar nu este una usoara. Este numita
epistold din cauza scurtei introduceri epistolare.® Dupi partea introductiva,
cititorul are impresia ca citeste o omilie, in care autorul epistolei propune
dezbaterea unor teme care aparent nu au o legaturda evidentd intre ele. De
asemenea incheierea brusca, unde lipseste formula de salutare sau
binecuvantare pune sub semnul intrebarii caracterul epistolar al lucrarii.
Intentia autorului de a redacta o epistold enciclici se vede inca din
identificarea destinatarilor din introducere.®

Temele abordate au caracter moral-politic; autorul vrea sa raspunda la
anumite situatii si probleme cu care se confrunti destinatarii sii. In ansamblu,
Scrierea Sfantului lacov se aproprie foarte mult de literatura sapientialda a
Vechiului Testament.!! De asemenea, literatura, retorica si filosofia greaci a
timpului nu sunt strdine autorului. Limba scrierii este fluentd si bogata.

actiunile sale, Luther a precipitat o miscare care a reformulat anumite principii de baza ale
credintei crestine si a dus la divizarea crestinatatii occidentale intre romano-catolicism si
noile traditii protestante, in principal luteranismul, calvinismul, anglicanismul, anabaptistii si
antitrinitarienii. Este una dintre cele mai influente figuri din istoria crestinismului, articol
scris de Hans J. Hillerbrand, traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Martin-
Luther, accesat Th 22.05.2024.

6 Reforma din Apus, citeodatd, numitd si Revolutia Protestantd, a fost o miscare in secolul
XVIde a reformaBiserica Romano-Catolica din Europa Occidentald. Reforma a fost
inceputd de Martin Luther, cu Cele 95 de teze despre practica indulgentelor. La sfarsitul
lunii Octombrie 1517, el le-a afisat pe usa Bisericii Castelului din Wittenberg, folosita in
mod obisnuit ca afisier pentru comunitatea universitard. in Noiembrie, a trimis tezele
diferitelor autoritati religioase ale timpului. Reforma s-a sfarsit in divizare, prin Intemeierea
unor noi institutii. Cele mai importante patru traditii care au izvorat direct din reforma
sunt traditia luterand, cea reformata/calvinista/prezbiteriand, cea anabaptista si cea anglicana.
Traditii protestante ulterioare isi au, de obicei, radacinile in aceste patru scoli initiale ale
Reformei. In plus, Reforma Protestanti a dus la o Reforma Catolica sau Contrareforma in
sénul Bisericii Catolice, printr-o varietate de noi miscari spirituale, reforme ale comunitatilor
religioase, infiintarea de seminarii, clarificarea teologiei catolice, ca si schimbari structurale
in institutia Bisericii.

7 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,6.

8 Vezi Sfantul Episcop Nicolae Velimirovici, Proloagele de la Ohrid, Vietile Sfintilor, partea
a 4-a, traducere, tabel cronologic si note de Mihaela Grosu, Ed. Cartea Ortodoxa,2005.
Préaznuirea sa este facuta de Biserica Ortodoxa la data de 23 octombrie.

% Lect. Dr. Daniel Mihoc, Introducere in studiul Epistolei Sfantului lacov, p.459.

10T mod asemandtor isi identifica destinatarii si Sf. Petru: éx\extolg mopemidnpolg
dwomopds / ,,celor alesi, xilati temporar in Diaspora” (I Pt 1, 1).

11 |ect. Dr. Daniel Mihoc, Introducere Tn studiul Epistolei Sfantului lacov, p.460.
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Autorul stie cand si cum sa foloseasca tehnicile literare consacrate. Pentru as
argumenta , autorul face apel la diatriba'? (2,14-26),foloseste hexametrul
grecesc (1,17) si imperativul atic (1,19) de asemenea. Sfantul lacov se bucura
de autoritate fatid de destinatari sai. in doar 108 versete se intalnesc nu mai
putin de 54 de imperative, adici cite unul la fiecare doui versete.'®

In intreaga sa epistold nu se giseste nici o urmi de apologie. El nu are
nevoie si se apere asa cum face deseori Sfantul Pavel. Invitaturile sale
trebuie primite fara conditii. El se exprimda cu vehementa Sf. Ilie si cu
blandetea lui Moise. Unii exegeti au vazut in el un ,, Amos al Noului

Testament”. '

2. Credinta elimina discriminarea v.1-13.

Acest capitol in care se trateaza condamnarea pacatului discriminarii
respectiv al pirtinirii, revine si extinde tema din capitolul 1, versetul 9%,
despre ,.fratele cel smerit”, despre relatiile ce ar trebui sa existe Intre cei
bogati si cei sdraci in societatea crestind. Aceastd dispretuire a saracilor
mentionata 1n versetul 6, coroborata cu cea din versetul 1 in care se spune ca
a ciuta la fata omului, reprezintd ,,negarea a fritiei crestine”'®, o temi foarte
importanta si esentiald care o regdsim in capitolul 1 , versetele 9,10 si 25 si
urmatoarele.

James B. Adamson 7 in lucrarea sa intitulati ,, The Epistle of James”
sustine idea potrivit cdreia a favoriza pe cineva este sinonima cu ,, a accepta
persoana in locul cauzei” si eventual de a > arita partinire”*®. Crestinul in
general nu ar trebui sa judece pe cineva dupa omul din afard, ci dupa cel din
interior, dupa calititile sale sufletesti. In Hristos nu existi deosebire intre
persoane in legdtura cu aspectele exterioare, adica starea sociald, functia,
meseria, sau chiar genul. Sfantul Apostol Pavel in scrisorile sale catre
Galateni cap.3,28, respectiv Coloseni 3,11, le aminteste destinatarilor sdi si
peste timpuri chiar noud, ca in lisus Hristos, ,, nu mai este iudeu, nici elin; nu
mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si parte
femeiasca...”,, pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus...”

12 in ciuda unui larg consens asupra folosirii diatribei elenistice de catre unii autori nou-
testamentari, unii cercetétori sustin fie ca trasaturile distincte ale acestui gen literar lipsesc,
fie ca ele sunt de fapt inspirate din stilul parenetic al omiliilor sinagogale.

13 Lect. Dr. Daniel Mihoc, Introducere in studiul Epistolei Sfantului lacov, p.461.

141 ect. Dr. Daniel Mihoc, Introducere n studiul Epistolei Sfantului lacov, p.462.

15 Pr. loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov, Ed. Agnos, Sibiu, 2019, p.72.

16 Pr, loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov, 72.

17 James B. Adamson a triit intre anii 1924 -2000 si a fost Pastor al Bisericii din Santa Rosa,
California. Si-a facut studiile la Universitatea din Edinburgh . A primit diploma de doctorat
in cadrul Universitatii Cambridge pentru lucrarea sa despre Epistola lui lacov.

18 James B. Adamson, The Epistle of James, Eerdmans, Grand Rapids, 1976, p.104.
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Beda Venerabilul®® in Talcuirea?® sa la lacov, legat de primul verset
din capitolul 2 ne spune:

»El aratd cd cei carora le scrie erau cu adevarat patrunsi de credinta in
Evanghelie, dar lipsiti de fapte. Si pentru cd el propovaduise ca poruncile
Domnului trebuie implinite facand danii celor sdraci, dar a vizut ca,
dimpotriva, acestea fusesera facute celor bogati, de dragul foloaselor
pamantesti, in loc de a fi facute celor saraci, de dragul rasplatilor cele vesnice,
i-a mustrat asa cum meritau...”?*

Tntr-un alt loc, in care Mantuitorul lisus Hristos este numit ,,Domnul
slavei”, Sfantul Apostol Pavel ne spune referindu-se la intelepciunea lui
Dumnezeu; ,, pe care niciunul din stdpanitorii acestui veac n-a cunoscut-o
caci, daca ar fi cunoscut-0, n-ar fi rastignit pe Domnul slavei” ( 1 Cor. 2,8).

Sfantul Ambrozie al Milanului®? in ceea ce priveste expresia ,,Domnul
slavei” ne scrie:

»Atunci cand citim ca Domnul slavei a fost rastignit, s nu ne inchipuim ca a
fost rastignit in slava Sa. Aceasta, deoarece Cel ce este Dumnezeu este si Om —
Dumnezeu, potrivit firii Sale dumnezeiesti, si ludnd asupra Sa trup, Omul
Hristos lisus; in sensul acesta se spune cd Domnul slavei a fost rastignit. Caci,
avand amandoua firile, adica pe cea omeneasca si pe cea dumnezeiasca, El a
indurat Patimirea in omenitatea Sa, pentru ca, fard deosebire, Cel ce a patimit
sa fie numit si Domnul slavei, si Fiul Omului, asa cum este scris:,, Cel ce S-a
coborat din cer”(loan 3,13).%

1 Beda Venerabilul sau Beda Venerabilis a fost un cilugir benedictin din Main3stirea
Monkwearmouth—Jarrow, in Northumberland, Anglia, ndscut in anul 672 sau 673 in
Monkton, venerat ca sfant la data de 25 mai. Carturar cu vederi multilaterale, a fost unul din
cei mai invatati oameni din Evul Mediu timpuriu. Are contributii si in domeniul stiintei,
pentru mai multe detalii vezi lucrarea ,, Beda Venerabilis (673-735)”, in Traugott Bautz,
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Bd.1,2, 1990, p.453.

20 Beda Venerabilul, Omilii la Evanghelii, traducere din limba latina de citre Fratele Serafim
( Thomas Steingasser) de la Manastirea Oasa, Editura Reintregirea, 2017.

2L Pr, loan Sorin Usca , Noul Testament in Tdlcuirea Sfintilor Parinti, Epistolele Sobornicesti
Comentarii la lacob, I-11 Petru. I-III Toan. Tuda, Editura Christiana, Bucuresti, 2022,p.21.

22 Sfantul Ambrozie (ndscut in anul 339 d.Hr., Augusta Treverorum, Belgica, Galia [astizi
Trier, Germania] - decedat in 397, Milano [Italia]; sarbatorit la 7 decembrie) a fost episcop
de Milano, critic biblic, doctor al bisericii si initiator al unor idei care au oferit un model
pentru conceptiile medievale privind relatiile dintre biserica si stat. Operele sale literare au
fost aclamate ca fiind capodopere ale elocventei latine, iar realizarile sale muzicale sunt
amintite Tn imnurile sale. Ambrozie este, de asemenea, amintit ca fiind profesorul care I-a
convertit si botezat pe Fericitul Augustin din Hippona, marele teolog crestin, si ca un episcop
model care a considerat ca biserica se ridicd deasupra ruinelor Imperiului Roman. El este un
sfant protector al orasului Milano si al apicultorilor, articol scris de Peter R.L. Brown,
traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Saint-Ambrose- accesat 22.05.2024.
23 Sfantul Ambrozie al Milanului, Despre credinta crestina ,Scrieri Il, 7, parut in P.S.B
vol.53, traducere, introducere si note de Preot Prof. Dr. Ene Braniste, Ed. Institutul Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1994,p.58.
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Apostolul Iacov foloseste in formula sa de adresare cuvantul grecesc
adelpor pentru a desemna notiunea de frate care poate avea doua
semnificatii. Odatd de fratie fizicd unde exista referiri la fratii fizici ai lui
luda in Mt. 1,2, la fratii dintre ucenici in Mc. 1,16, 19, la fratele Mariei si
Martei Tn loan 11,2 si urmatoarele, la sora lui Pavel in Fapte 23,16, la fratii
lui lisus Tn Mc. 3,31 si urmatoarele, si la diversi alti frati, de exemplu, in Mc.
12,19-20; Lc. 15,27; Lc. 16,28; Lc. 12,13 si Mc. 10,29-30 si pe de alta parte
la tovarasii de credintd de aproximativ 30 de ori in Faptele Apostolilor si de
130 de ori in Pavel. Aceasta utilizare are o baza veterotestamentara si iudaica
(cf. Fapte 3,22; Mt. 5,22-23; Fapte 2,29; 3,17 etc.). lisus foloseste acest
termen in Mt. 23,8; 25:40. Crestinii sunt fratii lui (Rom. 8,29) si trebuie sa se
iubeasca unii pe altii ca atare (1 loan 2-3). adelph6tés denumeste fratia (1
Petru 2,17) si inseamni dispozitie friteascd in Hermas (Mandatele 8.10).%

De asemenea apostolul lacov in versetul 1, se refera la ,,fapte de
favoritism”®®, in limba greaci este folosit termenul prosopolempsia,
sugereaza cd intr-0 comunitate, discriminarea se poate manifesta intr-o
varietate de moduri. Exemplu folosit de Sfantul lacov este acela a celor doi
oameni care intrd in biserica, unul bogat Imbracat in ,, haine fine”, respectiv
unul sarac imbracat in ,, haine murdare”. Difera insa modul in care au fost
primiti cei doi, de oameni din bisericd, ca urmare aceasta diferentiere este
catalogata de catre Sfantul Iacov ca fiind o judecare a lor insotitd de ,,socoteli
viclene”.?

Folosirea substantivului grecesc synagogen (tradus prin ,,adunare”)?’,
este interesanta prin faptul cd el nu mai apare nicdieri in Noul Testament ca
denumire a adunarii crestinilor pentru inchinare. Aceasta expresie se
regiseste totusi in scrierile crestine timpurii, desi nu frecvent®®. Aparitia
acestul termen in prezenta Epistold nu este deloc surprinzatoare, avand in
vedere apropierea stransa a Sfantului lacov de mediul ebraic. Ruptura dintre
Bisericd si sinagoga nu era, probabil, definitivd la vremea scrierii acestei
Epistole dar, categoric, ekklésia a inlocuit treptat pe synagoge printre crestini.
Ar trebui, de asemenea, remarcat ca termenul ekklésia nu era nefamiliar
primilor crestini, proveniti dintre iudei, de vreme ce cuvantul apare frecvent
in Septuaginta pentru a desemna adundrile si soboarele poporului lui

24 Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, Theological Dictionary of The New Testament, William
B. Eerdmans Publishing Company, 1985.p.21.

%5 Pr. loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov, 73.

%6 Cap.2 V.4 ,N-ati facut voi, oare, in gAndul vostru, deosebire intre unul si altul si nu v-ati
facut judecatori cu socoteli viclene?.

27 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,61.

28 Vezi de exemplu, Sfantul Ignatie, Epistola catre Policarp, 1V,2, si Pastorul lui Herma,
Porunca a 11-a, 9, 13.
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Dumnezeu?®(Deut.4,10; Neem.8,17;Ps.25,12;Pilde 5,14; loil 2,16 ( toate n
LXX); in ultimele doua locuri biblice citate gasim ambii termeni).

Preotul profesor Grigorie Marcu®® in lucrarea sa ,, Actualitatea
Epistolei Sfantului lacov” sustine cd o problemd majorda a societitii din
vremea apostolul Iacov o reprezenta tocmai aceasta desconsiderare a unora si
favorizarea altora.®'Sfantul Apostol lacov, pledeazi in favoarea siracilor,
deoarece acestia in fata lui Dumnezeu sunt egali cu bogatii, pe care 1i critica
aspru pentru nedreptatile facute de acestia celor saraci si lipsiti de aparare, cat
si pentru defaimarea ,, numelui celui bun” purtat de crestini care de fapt este
Numele lui lisus Hristos.

In versetul 5, Apostolul aduce aminte destinatarilor acestei epistole si
peste ani a cititorilor acesteia ca Dumnezeu ” i-a ales pe cei care sunt saraci
in ochii lumii dar bogati in credintd”, pentru cd acestia s-au dovedit mai
receptivi mesajului evangheliei fata de cei bogati. Si continua cu versetul 6
sa arate vina grava a celor care gresesc fatd de cei sdraci, privandu-i de
cinstea ce li se cuvenea si protejand sau menajand pe cei bogati. lacov sustine
ci siracii sunt prietenii lui Dumnezeu si fratii nostri*?>. A nesocoti un sirac
este vazut ca un pacat care iti poate pune in pericol chiar mantuirea ta personala.

Legea trebuie privitd ca un tot unitar, ca un sistem intreg astfel ca
incdlcarea unei singure porunci inseamna de fapt prejudicierea intregului din
care ea face parte. Sfantul lacov ne avertizeaza ca judecata va fi nemiloasa
sau necrutdtoare pentru cei care nu au facut mila. Aratarea milei duce si la
dobéndirea de catre om a iertdrii de pacate (v.13). Ca si concluzie mila poate
insemna a face dreptate unui sirac.>®

Cei saraci pomeniti de Sfantul lacov reprezinta probabil fundamentul
comunitatii sale. Observam in versetul 5 Tn structura sa, se admite o aluzie
speciald la o zicere a lui lisus. Este vorba de un verset cuprins intr-un
argument unitar ( lacov 2,1-13). Acest tip de argumentatie prezintd un model
definit care evoci strategiile retorice greco-romane.>*

Acest conflict prezentat in epistola lui, dintre omul sdrac si cei bogat
este o tema care nu numai la Iacov o intalnim, ci ea este o tema morala care
este prezentda in majoritatea literaturii crestine timpurii. Doud trdsaturi

29 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,61.

30 Grigorie Marcu (1911-1987), nascut la Brosteni, judetul Sibiu, fost profesor titular la
Catedra de Studiul Noului Testament a Institutului Teologic Universitar in Sibiu, ajuns
Rector intre anii 1976-1979.

31 Grigorie Marcu, ,,Actualitatea Epistolei Sfantului lacov”, in Mitropolia Ardealului,
11,1957, nr.1-2, pp 33-34.

32 Pr. loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov,74.

33 Pr. loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov,74.

34 Pr. loan Mihoc, Studii asupra Epistolei Sfantului lacov,75.
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trebuiesc sd caracterizeze comunitatea lui lacov si anume: preocuparea lor
pentru cei saraci si egalitatea tuturor din comunitate Intre care nu exista nici o
forma de discriminare.®®
In incheiere, putem spune cad o persoand mare nu poate exista fara cea
mica, la fel cum cea mica nu poate exista fara cea mare. Totusi, suntem toti
legati Intre noi, unii de altii, intru edificarea comuna.
Sfantul Clement Romanul®® ne spune urmitoarele:
Sé ludm exemplul corpului: capul nu poate exista fara picioare, nici picioarele
fara cap, ci dimpotriva, nu poate exista capul fara picioarele, ci mai degraba
membrele care par slabe sunt esentiale (1 Cor. 12,21-22) si sunt benefice
pentru intregul trup. Cu adevarat, toate membrele lucreaza in armonie si sunt
atasate impreund cu céldura in deplind ascultare pentru binele Intregului trup.
Urmand acest lucru, ne rezervam scheletul nostru crestin integral. Prin urmare,
fiecare se supune celuilalt in functie de propriul dar, astfel incat cel puternic
trebuie sd aiba grija de cel slab, iar cel slab trebuie sa-lI respecte pe cel
puternic. Cel bogat il intretine pe cel sarac, iar cel sdrac i multumeste lui
Dumnezeu pentru ci il intretine. Cel intelept nu aratd intelepciunea sa prin
cuvinte, ci prin fapte bune. Cel umil nu se lauda din cauza umilintei sale, ci 1i
lasa pe altii sd dea marturie despre el. Cei casta nu se lauda stiind ca stapanirea
de sine este un dar de la Dumnezeu. Trebuie sa-i iubim pe fratii nostri din toata
inima, pe cei care au fost creati din acelasi material ca si noi.>’

3. Credinta se manifesta prin fapte v.14-26

Versetul 14 incepe cu o Intrebare cauzata de planul limpede si definit
generat de prezentarea pe care Sfantul lacov o face ,, credintei” si ,, a
faptelor”. Cuvantul grecesc folosit motig care desemneaza credinta, a crede
in ceva, a fi ascultator. Acest termen a suferit de alungul vremii diferite
modificari de sens. De exemplu in perioada elenistica era legat de o
propaganda religioasa cere credintd in zeitatile care sunt proclamate. Scrierile
hermetice reflectd aceasta terminologie, la fel ca si Odele lui Solomon,
papirusurile, textele magice si Celsus. Astdzi in crestinism acest termen este

35 PJ. Hartin, James, Ed. Liturgical Press, 2016 p.38.

36 Papa Clement I, cunoscut si drept Clement Romanul, (niscut la Roma-decedat Tn secolul |
d.Hr., Roma; sarbatorit la 23 noiembrie) a fost primul Parinte apostolic, al patrulea papa,
intre 88 si 97 sau intre 92 si 101, presupus al treilea succesor al Sfantului Apostol Petru.
Potrivit scriitorului crestin timpuriu Tertulian, a fost consacrat de Sfantul Petru, iar Sfantul
Irineu il mentioneaza ca fiind contemporan cu Apostolii si martor al predicilor acestora.
Eusebiu de Cezareea ii dateaza pontificatul intre anii 92 si 101, dupa cel al Sfantului Anaclet.
A fost succedat de Sfantul Evarist. Martiriul sdu este legendar, iar el a fost identificat ipotetic
cu Clement mentionat in Scrisoarea Sfantului Pavel catre Filipeni 4,3. Atributul sdu este o
ancord, de care a fost legat si aruncat in mare, conform unor povestiri false, articol scris si
verificat de The Editors of Encyclopaedia Britannica, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Saint-Clement-I , accesat la data de 22.05.2024.

37 C. Schmidt , The Epistle of Clement of Rome, Berlin 1967 Edition, p. 33,34 .
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folosit mai ales cand primeste terminatia ,,eis” ca fiind o acceptare a lucrarii
lui Hristos asa cum este proclamatd in Evanghelie. Aceasta include credinta,
ascultarea, increderea, speranta si fidelitatea, dar este in primul rand credinta
in Hristos. Pentru neamuri, aceasta inseamnd convertirea la singurul
Dumnezeu care a adus mantuirea in si prin Fiul Siu.®

Pentru a desemna cuvantul fapte, apostolul foloseste un termen
grecesc epyov care in limba greaca . Acest cuvant comun la Homer denota
actiune sau zel activ. El apare in legatura cu toate tipurile de munca, cu lucrul
cu diverse materiale, cu constructia, cu activitatea tehnica si culturald. El
denotd, de asemenea, munca ca sarcind sociald sau eticd. Hesiod descrie
munca ca fiind un plan divin pentru viata umana, iar filosofia cinica priveste
munca in slujba umanitétii ca pe un ideal. Platon leagd munca de civilizatie,
nu de naturd. Pentru Aristotel, o creaturd este buna atunci cand 1si
indeplineste érgonul, astfel incat el extinde conceptul la intreaga natura.
Pasivul este comun pentru munca prestata, adica rezultatul muncii, sau chiar
rasplata acesteia ca salariu sau profit. Intr-un sens slab, termenul poate
desemna, de asemenea, o0 ,,materie” sau un ,lucru”. Venind in timp gasim
acest cuvant de faptd si la Sf. Apostol Pavel despre nedreptatea tuturor
faptelor omenesti nu se bazeazd doar pe denigrarea elenisticdi a muncii,
pentru ca se aplica chiar si faptelor pe care evreii le considerd favorabile, de
ex, faptele cultice, sau faptele de implinire a legii care stau la baza realizarilor
morale si care pot fi sdvarsite chiar si fard legea scrisd, cum ar fi faptele lui
Avraam (loan 8:39), sau faptele legii care este scrisd pe inima fie in veacul
viitor (ler. 31:33), fie in cazul neamurilor (Rom. 2:15). Trebuie sa se ia o
decizie intre faptele lui Dumnezeu si faptele vointei proprii; primele sunt
bune, iar cele din urma rele®®.

El mai intai povatuieste pe credinciosi sa fie implinitori ai cuvantului
(poietai, poietes) si nu numai ascultdtori ( akroatai, akroates) ai lui ( 1,22);
apoi, el ii Indeamna sa infaptuiasca acele lucruri pe care le sustin (2,12); iar
acum, el afirmd limpede cd, dacd ei nu isi pun credinta la lucru, este
indoielnic ci doar credinta lor 1i poate méantui.*

38 Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, Theological Dictionary of The New Testament, William
B. Eerdmans Publishing Company, 1985.p.768.

3939 Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, Theological Dictionary of The New Testament,
William B. Eerdmans Publishing Company, 1985.p.222.

40 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,79.
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Potrivit Sfantul Ambrozie, credinta poate sa produca fapte si faptele

pot produce credinta:
,Daca uniti cu credinta deja prezentd in suflet fapte potrivite cu acesta, ori
daca faptele se aratd mai intdi si credinta 1i se alaturd, insotindu-le si
infatisandu-le lui Dumnezeu - iatd mantia slyjitorului credintei, iatd vesmantul
preotesc. Prin urmare, credinta este de folos cand fruntea se incununeaza cu
coroana stralucita a faptelor bune...”*

Sfantul Ambrozie oferd o talcuire la semnificatia exacta a pietrelor
scumpe care Tmpodobeau vesmantul lui Aaron, tipul adevaratului Arhiereu,
Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos*2. Sfantul Iacov in invititura sa,
ne aratd ca cele doud faptele si credinta, nu pot fi nici despartite una de
cealalta, si nici opuse unele celorlalte.

lisus Hristos, vorbind despre mantuirea sufletului, intreba: ,,Pentru ca
ce-i va folosi (dpheléthésetai, opheled) omului dacd va castiga lumea intreaga
, iar sufletul siu il pierde?”*

Intrebarea pusa de Sfantul Jacov: ,,Oare credinta poate sa-l
mantuiasca?”, aratd ca sfantul vorbeste tot despre mantuire. Dupa ce a
intrebat, Mantuitorul lisus Hristos continud spunand: ,,,, Caci Fiul Omului va
sa vind intru slava Tatdlui Sau, cu Ingerii Sai; si atunci va rasplati fiecaruia
dupd faptele sale”(Mt.16,27).** Cuvantul lui lisus Hristos, tradus prin ,,
fapte”, din limba greaca praxin, praxis, care inseamna ,,actiune”, , fapta”,
., ceea ce face cineva”; Expresia folosita de Sfantul lacov este ,, iar fapte nu
are”, ,,fapte” traduce pe erga, ergon. De aici rezultd ca Sfantul lacov nu
introduce vreo invitituri noui.*® Acelasi aspect este accentuat si de citre
Sfantul Apostol Pavel atunci cand vorbind despre judecata dreapta a lui
Dumnezeu, ,,Care va rispliti fieciruia dupi faptele lui”.*

Dragostea noastra fata de aproapele nostru isi are temeiul in dragostea
noastrd de Dumnezeu, deoarece aproapele nostru a fost creat dupa chipul lui
Dumnezeu. Tn epistola 1 loan cap.3, v.17-18, Sfantul evanghelist loan ne
spune cum se aratd aceasta dragoste: ,, lar cine are bogdtia lumii acesteia si se
uitd la fratele sau care este in nevoie si isi Inchide inima fata de el, cum
ramane in acela dragostea lui Dumnezeu? Fiii mei, sa nu iubim cu vorba,
numai din gura, ci si cu fapta si cu adevarul”. Ca o concluzie la v.15-16 din
Epistola lui Iacov putem concluziona ca mila care o putem noi simti pentru ”
cei goi si lipsiti de hrana” este fard de folos sau chiar lipsitd de importanta

41 sfantul Ambrozie , Despre credinta crestina, vol. 1, Introducere, 13-14.

42 Pentru mai multe detalii vezi Cartea lesirii, cap.28 ; Evrei cap.5, Versetele 1-5.

43 Matei cap.16, v.26 Comparati cu ti to ophelos, ,,Ce folos?”, din prezentul verset.
4 Biblia Ortodoxi , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.

4 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,80.
46 Romani cap.2, v.6, unde termenul ,, faptele” traduce pe erga.
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daca in spatele ei nu std dragostea care ne indeamnd sa-i hranim si
imbracam.*’

Aceastd lege a iubirii o regasim si in Vechiul Testament in cartea
Deuteronom cap.15, v.7-8: ,, lar de va fi la tine sarac vreunul din fratii tai, in
vreuna din cetdtile tale de pe pamantul tdu pe care ti-l va da Domnul
Dumnezeul tau, s nu-ti nvartosezi inima, nici sa-ti inchizi mana ta Tnaintea
fratelui tau cel sarac; ci sa-ti deschizi ména ta si sa-i dai Tmprumuturi
potrivite cu nevoia lui si cu lipsa ce sufera”.

Sfantul Maxim Marturisitorul*® in lucrarea intitulata: Cele Patru sute

de capete despre dragoste, I, 39 ne invata:

-S4 nu ziceti” spune dumnezeiescul Ieremia, ,,c sunteti biserica Domnului(ler,
7,3)*”. Tar tu sd nu zici cd simpla credintd in Domnul nostru lisus Hristos
poate sa ma mantuiascd. Cici aceasta este cu neputintd de nu vei dobandi si
iubirea fatd de El prin fapte. Doar despre credinta simpla s-a spus:,, si dracii
cred si se cutremurd (lacov 2,19)°”. Asa cum doar exprimarea compitimirii
nici nu imbracd, nici nu hraneste, tot asa ,, amintirea focului nu incélzeste
trupul...”

Sfantul Simeon Noul Teolog®? in lucrarea sa intitulati ,,Cateheza a
IX-a”, ,,.Despre faptele milosteniei” aminteste fratilor:

47 A se vedea imnul dragostei a Sfantul Pavel din Epistola intdia citre Corinteni cap.13.

4 Maxim Marturisitorul (ndscut in jurul anului 580, Constantinopol [in prezent Istanbul,
Turcia] - decedat la 13 august 662, Lazica [in prezent Tsageri, Georgia]; ziua de sarbatoare
orientald 21 ianuarie; ziua de sarbatoare occidentala 13 august) a fost cel mai important
teolog bizantin din secolul al VIl-lea, ale carui comentarii despre neoplatonicianul crestin de
la inceputul secolului al VI-lea Pseudo-Dionisie Areopagitul si despre Parintii Bisericii
Grecesti au influentat considerabil teologia si mistica Evului Mediu. Supranumele
,Marturisitorul” provine din faptul cd nu a cedat insistentelor imperiale de a trece
la monotelism, Tn ciuda torturilor la care a fost supus, articol scris si verificat de The Editors
of Encyclopaedia Britannica ,traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Saint-
Maximus-the-Confessor , accesat la data de 22.05.2024.

49 Biblia Ortodoxi , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.

%0 Biblia Ortodoxi , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.

51 Maxim Marturisitorul in Filocalia vol.2, traducere romaneascid de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Editura. E.I.B.M.O, 2008, p.70 si p.69.

52 Simeon Noul Teolog (ndscut in jurul anului 949, Patagonia, in Asia Mica - decedat la 12
martie 1022, Chrysopolis, in apropiere de Constantinopol) a fost un calugar si mistic
bizantin, numit Noul Teolog pentru a marca diferenta sa fatd de doua figuri cheie in
aprecierea crestinilor greci, Sfantul Ioan Evanghelistul si Sfantul Grigorie de Nazianz din
secolul al IV-lea. Prin experientele sale spirituale si scrierile sale, Simeon a pregatit calea
misticismului isihast, o miscare orientala din secolul al XIV-lea in rugiciunea contemplativa,
, articol scris si verificat de The Editors of Encyclopaedia Britannica, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Saint-Symeon-the-New-Theologian, accesat la data de
22.5.2024.

69


http://www.britannica.com/biography/Saint-Maximus-the-Confessor
http://www.britannica.com/biography/Saint-Maximus-the-Confessor
http://www.britannica.com/biography/Saint-Symeon-the-New-Theologian

,Deci cel ce imparte tuturor din averile care i-au fost date spre pastrare nu
trebuie sd primeascd o platd pentru ele, ci mai degrabd se face vinovat de
lipsirea nedreapta a altora de ele de pana atunci; dar nu numai acesta, ci se face
raspunzator de cei care si-au pierdut viata prin foame si prin sete, si e care
atunci n-a putut sa-i hraneasca si nu i-a hrdnit, ingropand cele cuvenite
saracilor si ldsdndu-i s moari silnic de frig si de foame...”%

Sfantul Grigorie de Nazianz®* accentueazi importanta si respectiv
necesitatea ca un credincios sa cladeasca pe temelia adevarului, a Ortodoxiei,
facand fapte bune. Chiar si dreapta credintd fara fapte bune este la fel de
moarti ca faptele bune firi credinta.>®

Tn versetul 18, consecvent ideilor sale, - credinta si fapta buni sunt
complementare - Sfantul Iacov pune o provocare ipotetica in gura unui om
care este convins cd faptele sale stau marturie pentru credinta sa. El spune
clar ca cineva poate sa pretinda ca are credinta, dar fara fapte care sa-i sustind
aceasta pretentie este Indoielnic ca are vreo credintd. Pe de alta parte, faptele
pe care le face ii atestd credinta. Contrar opiniilor unora, trebuie sa insistam
asupra faptului ca Sfantul lacov nu sugereaza niciodata eficacitatea faptelor
fara credintd pentru mantuire.%

De-a lungul vremii, Sfintii Parinti au dat diferite aplicari si talcuiri
versetul 18 din capitolul 2 din care vom prezenta cateva. Sfantul Simeon
Noul Teolog in Lucrarea sa , aminteste parintilor si fratilor din manastirea sa
ca autorii Vietilor sfintilor descriu ,, faptele trupesti” ale acestora, dand
exemple din ele, astfel ca lucrarea lor duhovniceasca este aratata decat putin
si ca intr-o oglindd (1 Cor.13,12)%, aceasta pentru ca aceia care arati din
fapte ostenelile acelora si credinta lor sd ajungd prin aceste fapte la

>3 Simeon Noul Teolog, Cateheze, Scrieri I, Traducere de diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis,
2003, p.144.

5 Grigorie de Nazianz, cunoscut si ca Grigorie Teologul, (niscut in jurul anului 330,
Arianzus, 1anga Nazianzus, in Capadocia, Asia Mica [acum in Turcia] - decedat in jurul
anului 389, Arianzus; sarbatorit in Orient la 25 si 30 ianuarie; in Occident la 2 ianuarie) a
fost un Parinte al Bisericii din secolul al IV-lea, a cdrui aparare a doctrinei Trinitatii
(Dumnezeu ca Tata, Fiu si Duh Sfant) l-a facut unul dintre cei mai mari campioni ai
ortodoxiei Tmpotriva arianismului, articol scris de Edward R. Hardy, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Saint-Gregory-of-Nazianzus , accesat la data de 22.05.2024.
%5 Sfantul Grigorie Teologul , Cuvdntul la Sfanta Lumind (Boboteaza),traducere din limba
greacd veche si note de drd. Nicusor Deciu, Editura Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa,
2012.

%6 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,84.

5" Biblia Ortodoxi , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.
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cunoasterea si impartisirea harismelor duhovnicesti..”*® Prin faptele lor si-au
aritat ei credinta.>®

Sfantul Grigorie cel Mare® atunci cind se adreseazi regilor franci
Teoderic®® si Teodebert®?, le atrage atentia asupra viditei practiciri a

% Simeon Noul Teolog, Cateheze, Scrieri Il, Traducere de diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis,
2003, p.106-107.

59 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,85.

80 Sfantul Papa Grigore I, cunoscut ca Grigore cel Mare [lat. Sanctus Gregorius Magnus] si
ca Grigore Dialogul (ndscut in jurul anului 540, Roma [Italia] - decedat la 12 martie 604,
Roma; sarbatoare occidentald, 3 septembrie [anterior 12 martie, incd respectatd in Orient]) a
fost papa intre 590 si 604, reformator si excelent administrator, ,,fondator” al papalitatii
medievale, care a exercitat atat puterea seculara, cat si cea spirituald. Epitetul sdu ,,cel Mare”
reflectd statutul sdu de scriitor, dar si de conducator. Fiind al patrulea si ultimul dintre
Parintii traditionali latini ai Bisericii, Grigore a fost primul exponent al unei spiritualitati
sacramentale cu adevarat medievale, articol scris de Carole Straw, Calambur Sivaramamurti,
traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/St-Gregory-the-Great, accesat la data
de 22.05.2024.

61 Theuderic | (sau Theuderich, Theoderic, sau Theodoric; n franceza, Thierry) (nascut
Tnainte de 484 - decedat la sfarsitul anului 533) a fost un rege merovingian al Reimsului din
511. Teodoric a fost fiul cel mare al lui Clovis I, dar ndscut dintr-o femeie necunoscuta, spre
deosebire de ceilalti fii, a caror mama era Clotilda. Un soldat abil, a jucat un rol important in
campaniile tatdlui sau Tmpotriva vizigotilor. La moartea lui Clovis, in 511, a avut loc o
impartire cvadrupld a regatului sau, fiecare dintre fiii séi primind o parte din teritoriile de la
nord de raul Loara si o parte la sud. Fard indoiald, ca fiind cel mai experimentat dintre cei
patru, Teodoric a primit acele teritorii nordice (viitoarea Austrasia) cele mai expuse atacurilor
si cea mai mare parte in ansamblu; axa lor era Rinul. Inca din timpul vietii tatilui siu, el
condusese operatiuni militare in sudul Galiei. in anii 520, Teodoric a obtinut o parte din
regatul fratelui sdu Clodomir, atunci cand fiii regelui mort au fost ucisi de ceilalti doi frati
vitregi ai lui Teodoric, Childebert si Chlotar. Theodoric a facut campanie alaturi de Clodomir
impotriva burgunzilor in 524. Cel mai mare succes al sdu a constat in supunerea
Turingienilor, obtinuta cu ajutorul Iui Chlotar in jurul anului 531. El a colectat tribut de la
sasi. La fel de violent si lipsit de scrupule ca majoritatea celorlalti conducatori merovingieni,
Teodoric a fost, fard indoiala, cel mai viguros si mai eficient dintre fiii lui Clovis. A fost
succedat de fiul sdu, Theodebert I, articol scris si verificat de The Editors of Encyclopaedia
Britannica, traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Theodoric-I-king-of-
Reims, accesat la data de 22.052024.

52 Theudebert | (franceza: Thibert sau Théodebert) (ndscut in jurul anului 495/500 - decedat
n 547) a fost un rege merovingian de Reims care i-a succedat tatdlui sau, Teodoric I, la
sfarsitul anului 533 si a extins foarte mult zona aflata sub hegemonie francd. Un soldat
dovedit inainte de a ajunge la tron, Theodebert a exploatat razboiul din Italia dintre Bizant si
ostrogoti pentru a obtine un teritoriu extins in regiunile alpine si in nord-estul peninsulei, desi
cea mai mare parte a fost pierdutd dupa moartea sa. Cu o expansiune si in est, Theodebert a
pretins controlul asupra popoarelor de la Marea Baltica pana dincolo de Dunére. Prin baterea
de monede de aur purtand efigia si numele sau, si nu al imparatului bizantin, Theodebert si-a
afirmat independenta fatd de Constantinopol. Drept si generos, mai ales fatd de biserica,
Theodebert este atrdgator printre merovingieni si, cu exceptia lui Clovis, poate cea mai
remarcabild personalitate dintre ei. A fost succedat de fiul sau, Theodebald, articol scris si
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simoniei, larg raspandita in regatul lor. Citand cuvintele Sfantului Iacov, dupa
care ,, credinta daca nu are fapte e moarta in ea insasi”, el intreaba: ,, Dar care
pot fi faptele unui preot care se face vinovat de dobandirea vredniciei unei
asa de mari taine prin mitd?...Chiar cei care ravnesc hirotonia nu se ostenesc
si-si imbunititeasci vietile...”® Oricine se face vinovat de o asemenea fapt,
incercand si obtini cu bani harul Sfantului Duh, nu poate si aiba credinta.®*
Asa cum trupul este mort fard duh, asa si credinta fara fapte este
moarta. Apostolul lacov foloseste cuvantul grecesc mvew, mveupa, care este
tradus fie prin suflare, vant, furtuna, respiratie, viata, suflet, spirit, fiinta
spirituala. In ciuda paralelismelor formale, de exemplu, ideea de pnelima ca
putere, pneiima joaca doar un rol secundar in gandirea greacd In comparatie
cu NT. Apartinand lumii materiale, ea nu este niciodatd "spiritualal in sensul
NT. Ca factor cosmic, este o fortd vitald, impersonald, naturala. Ea poate fi
sediul sau agentul functiilor mentale si spirituale, dar nu adevaratul lor
subiect. Monismul stoic face din ea esenta si puterea dumnezeirii care
patrunde in cosmos, dar afirmatia din loan 4:24 ofera doar o paraleld formala.
Apologetii si alexandrinii vad diferenta; Dumnezeu, pentru ei, nu poate fi
pneuma materiala. Punctul de vedere grecesc nu se poate desprinde niciodata
complet de ideea de pnetima ca fenomen natural. in NT, insa, aceasti idee nu
mai este prezenta atunci cand Spiritul este proclamat ca fiind Spiritul
adevarului care reactioneaza la pacat si da nastere la credinta in Hristos.

verificat de The Editors of Encyclopaedia Britannica, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Theodebert-1, accesat la data de 22.05.2024.

63 Sfantul Grigorie cel Mare, Epistola a CX-a, din Cartea Regulei Pastorale, traducere de pr.
Prof. onor. Dr. Alexandru Moisiu, ed. Centrului mitropolitan Sibiu, 1987, p.20.

%4 Fapte Apostolilor cap.8, v.18-24 (Simon Magul era un birbat din Samaria, care castigase o
reputatie de magician si care impresionase multimile cu vrdjitoriile si practicile sale oculte.
Odata, dupa ce Filip, unul dintre ucenicii lui lisus, a predicat Evanghelia in Samaria si a facut
minuni care au adus multimi la credintd, Simon a fost, de asemenea, macinat de puterea
acestor evenimente si a crezut si el. Cu toate acestea, Simon era inca captivat de ideea ca
puterea Iui Dumnezeu ar putea fi cumparata sau vanduta. Cand a vazut ca Apostolii au pus
mainile peste oameni si acestia primeau Duhul Sfant, Simon a oferit bani, gandindu-se ca
poate obtine si el aceasta putere. Dar apostolii 1-au mustrat aspru pentru aceasta gandire si 1-
au indemnat sa-si ceara iertare de la Dumnezeu pentru ca a crezut ca puterea Duhului Sfant
poate fi cumparata cu bani. Simon a recunoscut greseala sa si a cerut apostolilor sa se roage
pentru el, sperand sa fie iertat pentru dorinta sa pacatoasa. Totusi, Petru i-a spus lui Simon ca
inima lui nu este dreaptd inaintea lui Dumnezeu si l-a sfatuit sa se pocdiascd de adevarul
acestei situatii. Astfel, povestea lui Simon Magul ne oferd o Invatatura importantd despre
pericolul de a cduta putere spirituald din motive egoiste si despre importanta sinceritatii si
pocdintei in fata lui Dumnezeu.

72


http://www.britannica.com/biography/Theodebert-I

Diferenta fundamentala dintre conceptele grecesti si cele din NT este cd In
spatele lor se afld un Dumnezeu diferit.%®
Sfantul Ioan Gurd de Aur® atunci cand constati nereusita crestinilor
de a respecta si pune 1n practica porunca lui lisus Hristos de a se iubi unii pe
altii , aratd ca principala piedicd in calea propovaduirii rodnice a mesajului
Evangheliei printre pagani:
,Noi, Intr-adevir, noi suntem cauza pentru care ei raman in inselare. Caci si-au
condamnat demult propriile invataturi si, de asemenea, le admird pe ale
noastre, dar sunt tinuti departe de ele din pricina vietii noastre. De buna seama,
sa filosofezi din vorbe este usor ( caci multi chiar de-ai lor au facut asta), dar ei
cauta dovada din fapte. ,,Dar ia aminte la Inaintasii nostri!”. Totusi ei nu le dau
deloc crezare, ci cautd dovezi de la cei are triiesc astazi. Caci zice:” Aratd-mi
credinta din faptele tale!”. Dar nu le avem; din contrd cand ne vad ca ii sfasiem
pe apropiatii nostri mai ceva si decét niste fiare salbatice, ne numesc pe noi
pierzania intregii lumi. Aceste lucruri ii retin pe elini si nu i lasa sa treaca la
noi....”¥

4. Invitituri din Predica de pe Munte Tn Epistola Sfantului lacov

Impactul profund al invataturi lui lisus Hristos asupra Sfantului lacov
este evident prin multele aluzii la invataturile Sale, in special la predica de pe
munte. Sfantul Apostol Iacov este numit deseori ,, Amos al Noului
Testament”, datoritd preocuparii sale pentru integritate eticd si dreptate,
Stantul Iacov isi asezoneazd cele 108 versete ale lucrarii sale cu 54 de
imperative, pentru a comunica nevoia de actiune din partea auditoriului sau.®

85 Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, Theological Dictionary of The New Testament, William

B. Eerdmans Publishing Company, 1985.p.791.

% Toan Gurad de Aur, cunoscut si ca loan Hrisostom sau loan Crisostom (ndscut in anul 347
d.Hr., Antiohia, Siria - decedat la 14 septembrie 407, Comana, Helenopontus; sirbatoarea
occidentala 13 septembrie; sarbatoarea orientala 13 noiembrie) a fost un Parinte al Bisericii
timpurii, interpret biblic si arhiepiscop de Constantinopol. Zelul si claritatea predicilor sale,
care se adresau in special oamenilor de rénd, i-au adus numele de familie grecesc care
inseamna ,,gura de aur”. Mandatul sdu de arhiepiscop a fost furtunos, iar el a murit in exil.
Moastele sale au fost aduse inapoi la Constantinopol in jurul anului 438, iar mai tarziu a fost
declarat doctor (invatator) al bisericii, articol scris de Donald Attwater, traducere proprie de
pe www.britannica.com/biography/Saint-John-Chrysostom, accesat la data de 22.05.2024.

57 Sfantul Toan Gurd de Aur, Omilii la Evanghelia dupa loan, LXXII, 4, aparutd in P.S.B,
vol.18, Il, traducere roméneascd de Mariana-Iuliana Rizeanu si Mihai Grigoras, editura
E.l1.B.M.O, 2019,p.290.

% Thomas Nelson, Nelson s Complete Book of Bible Maps and Charts, Third Edition, Editura
Metanoia, Oradea, 2013,p.425.
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lacov Predica de pe Subiect
munte
2,5 Matei 5,3 Saraci ca mostenitori ai Imparatiei

2,10 | Matei 5,19 Trebuie respectata intreaga lege morala

2,11 Matei 5,21-22 Poruncd impotriva uciderii

2,13 Matei 5,7;6,14-15 | Cel milostiv este binecuvantat: cel nemilostiv este

condamnat

2,14-16 | Matei 7,21-23 Credinta moarta, lipsita de valoare ( si inseldtorie)

Unii cercetdtori sustin ca epistola pastreazd si cateva cuvinte ale lui
Hristos care nu sunt consemnate in Evanghelii, dar argumentele lor nu sunt
convingitoare.®® Este posibil ca influenta invititurii lui Hristos si fie
evidentd Intr-o varietate bogata de analogii naturale, poate chiar mai multe
decat cele intalnite in toate epistolele Sfantului Apostol Pavel. Citim despre
valul marii (1,6), floarea ierbii (1,10), soarele arzator (1,11), umbra aruncata
de cotitura (1,17), oglinda (1, 23-24), cai (3,3), corabii (3,4), foc (3,5), roata
naturii(3,6), fiarele, pasarile, taratoarele si lucrurile din mare (3,v.7), fantana
(3,11), smochinul si vita de vie (3,12), vaporii (4,14), molia si rugina (5,2-3),
cultivatorul si secerisul (5,7). Cele mai multe dintre aceste figuri sunt folosite
in invititura lui Hristos, desi aplicarea este adesea diferita.

5. O comparatie intre soteriologia Sfantului Pavel si a Sfantului
lacov

Datorita afirmatiei lui Sfantul lacov din capitolul 2, versetul 24,
conform careia "omul este socotit neprihdnit prin fapte, nu numai prin
credintd", unii teologi, inclusiv Martin Luther, au interpretat ca Sfantul lacov
contrazice invatatura profunda a Sfantului Pavel despre indreptatire prin
credinta (cf. Romani 3,28; Efeseni 2,8). Cu toate acestea, o analiza atentd a
invataturii lui Sfantul lacov si a scrisorilor lui Pavel aratd cd existd doar o
contradictie aparenta intre conceptiile lor. Sfantul Pavel, la fel ca si Sfantul
lacov, recunoaste cd o credintd adevdrata si vie va fi reflectatd in fapte de
dragoste si ascultare (Galateni 5,6).

Diferenta intre cei doi consta in faptul ca Sfantul Pavel se opune
legalismului, in timp ce Sfantul lacov se impotriveste libertinilor care
considerau ca comportamentul unui crestin este irelevant. Sfantul Pavel
abordeaza problema modului in care credinta adevaratd este fundamentatd pe
lucrarea perfecti a lui lisus Hristos - contrastul este intre credinta si fapte. In

%9 Ritchie, J. Smith. “The Gospel in the Epistle of James.” Journal of Biblical Literature 18,
no. 1/2 (1899): 145.
0Ritchie, J. Smith. “The Gospel in the Epistle of James.”p.146.
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cazul lui Sfantul Iacov, dilema pe care o examineaza consta in modul in care
se poate demonstra daca cineva are o credinta autentica - contrastul este intre
o credintd vie si una moarta.

Comparatie dintre Sfintul Iacov si Sfantul Pavel

Sfantul Pavel Sfantul lacov
Preocupare | Legalistii Libertinii
Subliniere | Indreptatirea inaintea lui Dumnezeu, | Indreptitirea (justificarea)
prin credinta fnaintea oamenilor, prin
fapte
Perspectiva | Credinta ca dar Credinta ca realitate
Rezultat | Indreptitit pentru vesnicie, prin | Indreptitit in manifestarea
credinta 1n Hristos zilnica,  prin  purtarea
asemenea lui Hristos

Stantul Iacov doreste ca cititorii sdi s arate In vietile lor prezenta unei
credinte vii. Ea este mai mult decat cunostinta si consimtamant - ea include
incredere din toata inima, care dainuie si care [ se supune lui Dumnezeu.

Credinta vie

Descrisa ca: Are ca rezultat

Mai mult decat un simplu crez ( | Credinta dovedita prin fapte (2,22)
2,19-20)

Incredere in Dumnezeu (2,23-25) Neprihanire/dreptate inaintea lui Dumnezeu
(2,23)

Stantul lacov pune in contrast credinta vie cu cea moartd sau seacd. Credinta
moartd nu are ca rezultat o viatd schimbatd, care este trasatura credintei vii.

In ceea ce priveste asa zisa problemd a dezacordului dinte Sfantul
Apostol Pavel si Sfantul Apostol Iacov referitor la credinta si la fapte, Beda
Venerabilul ne ofera o solutie:

,,Cu adevarat, cu privire la una si aceeasi actiune a fericitului Avraam, lacov a
laudat insusirea deosebita a faptelor sale, Pavel a pus in lumind o afirmatie
deloc neasemandtoare ori deosebitd de cea a lui lacov. Cici amandoi stiau ca
Avraam a fost desavarsit si in credinta, si in faptd, si, prin urmare, fiecare
dintre ei a scos In evidentd, propovaduind despre el, virtutea de care simtea ca
ascultatorii lui au mai multd nevoie..”"

Astfel el spune ca Apostolul Pavel a propovaduit celor care credeau ca
implinirea faptelor Legii 11 indreptateau si 11 facea sa se simtd superiori celor
de alte neamuri care veneau la lisus Hristos, iar Apostolul lacov, le vorbea

1 Beda Venerabilul, Omilii la Evanghelii,p.70.
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celor care credeau ca era indeajuns credinta lor si considerau deloc important
dacd aceasta se vedea din fapte bune sau nu, astfel cele doua afirmatii se aflau
ntr-un acord deplin.

6. Mantuirea prin credinta si fapte bune vs Mantuirea prin credinta

Stantul Apostol Iacov arata in versetele 19-20 ca si demonii cred, si ca
ei de fapt ,,se cutremura”,( foloseste termenul grecesc phrissousin, phrisso,
un verb care se gaseste numai aici in Noul Testament) tocmai pentru a arata
zadarnicia unei simple credinte. Punctul de pornire pentru cei care cred ca
unul este Dumnezeu, desi aceasta este un lucru bun ( ,,bine faci’?”), ii asazi
pe acestia la acelasi nivel cu vrajmasii lui Dumnezeu: demonii. Dar de vreme
ce Dumnezeu l-a creat pe om din iubire si ii iubeste pe cei pe care i-a facut
dupa chipul Sau, omul are putinta de a Intoarce aceastd dragoste si de a nu
,.se cutremura.”’®

lisus Hristos S-a intrupat tocmai ca omul nu numai sa creada in
Dumnezeu si sa-L iubeasca, ci si ,,sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului
si vina”(1 Tim.2,4)’*. Adevirul nu este ceva ce doar trebuie cunoscut, ci
trebuie sa fie ,,practicat”, sau cum spune Sfantul loan in prima sa Epistola,
cap.1, v.6. Acesta reprezintd motivul pentru care Apostolul omul care crede
ca numai credinta singura este de ajuns ca sd se mantuiasca, ,, om nesocotit”,
in limba greaca: anthrope kene, kenos insemnand ,,gol” sau ,, nesabuit.”

Tncepand cu versetele 21 -24 , se ajunge la sectiunea din Epistola care
de a lungul vremii a fost respinsd de unii reformatori, indeosebi de Martin
Luther, care a sustinut doctrina ,,mantuirii doar prin credintd”. Aceasta
doctrind provine dintr-o inchipuitd opozitie dintre credinta — fapte, si pentru
ca el considera Scripturile ca fiind independente de orice traditie.

Luther contrazice Epistola Sfantului Iacov, si cu greutate o include in
al sau ,,canon al Scripturii”, dar ,,nu ca pe una dintre cartile de capatai care
stau la temelia credintei.”

Teologia Sfantului Apostol Pavel a avut un impact puternic asupra lui
Martin Luther, lucru dovedit de comentariile sale la epistolele pauline, cét si
de teologia lui Augustin’. Opera lui Augustin a fost studiati de Luther in

2 \fezi de asemenea versetul 8.

3 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov,87.

74 Biblia Ortodoxi , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.

5 Eugen Jugaru, Conceptul teologic de indreptdtire prin credintd in gandirea lui Martin
Luther, expusa in Comentariul la epistola catre Romani si in Articolele schmalkaldice, Ed.
Institutul Teologic Penticostal Bucuresti, Pleroma anul XIX nr.1, 2017,p.29.
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perioada cand fusese membru al ordinului augustinian’®. Lupta sa interioara
de a fi placut Domnului, la determinat pe acesta sd acorde o atentie sporitd
doctrinei indreptatirii. El a inteles din exegeza sa asupra pasajului din
Romani 1,16-17 ca cel neprihanit va trai prin credintd, ca dreptatea divina
este strans legatd de neprihanirea capatata prin credintd, a simtit ,, cum este
rendscut si ci a intrat pe portile deschise in paradis.””’

Potrivit Comentariului la Epistola catre Romani, faptele bune nu ne
fac drepti Tnaintea lui Dumnezeu, ci se datoreaza statutului nostru pe care il
avem inaintea lui Dumnezeu savarsim fapte bune. Cu alte cuvinte: ,,Domnul
nu accepti persoana de dragul faptelor, ci faptele de dragul persoanei.”’®
Dreptatea mantuitoare nu este generatd de meritele noastre personale — dupa
cum Aristotel”® spunea cu mult timp in urmi ci din actiuni risare virtutea — Ci
este o dreptate acordatd de Dumnezeu omului, din care rasare virtutea, o
dreptate primiti prin credinta in Evanghelie.®

Nici o lucrare plina de truda, nu poate duce la iertarea pacatelor sau la
indreptatire, cdci aceasta vine exclusiv prin credinta in Cuvantul lui
Dumnezeu, Tn promisiunile Sale, precum in cazul lui Avraam®!. Aceasti stare
spirituald este starea dorita si acceptatda de Dumnezeu, crestinul trebuie sa dea
dovada de liniste, chiar atunci cand lucrurile nu decurg cum si-ar dori el, sau
se desfasoard contrar asteptarilor sale. Cel care face fapte de credintd se
aseamana cu preotul care oficiazd slujba in virtutea ungerii sale recunoscute,
0 lucrare primita de Domnul, pe cand cel care face lucrari bune, dar in afara

6 Ordinul Sfantului Augustin (in latind Ordo Sancti Augustini, acronim OSA; pana in
1963 Ordinul Eremitilor Sfdantului Augustin, Ordo Eremitarum Sancti Augustini, OESA) este
un ordin calugdresc catolic. Patronul ordinului este Sfantul Augustin. Calugari traitori
dupa Regula Sfantului Augustin au existat in Europa incepand cu secolul al VI-lea, dupa ce
s-au refugiat din nordul Africii, Tn urma invaziei vandalilor. Ordinul a fost recunoscut ih mod
oficial n secolul al XlI1-lea, ca al patrulea mare ordin mendicant (cersetor), dupa franciscani,
dominicani si carmeliti, proprie traducere de pe www.augustinianorder.org, accesat la data de
22.05.2024.

" Eugen Jugaru, , Conceptul teologic de indreptdtire prin credintd in gdandirea lui Martin
Luther, expusa in Comentariul la epistola catre Romani si in Articolele schmalkaldice,p.30.
8 Martin Luther, Scrieri, vol. I: Comentariu la epistola cdtre Romani, traducere de Petru
Forna, Cluj-Napoca, Editura Logos,2013, p.82-83.

9 Aristotel (in greacd: Apiototédng, Aristoteles; (n. 384 1.Hr., Stagira, Chalcidice, Grecia - d.
322, Chalcis, Euboea) a fost un filozof si om de stiintd grec antic, una dintre cele mai mari
figuri intelectuale ale antichitatii clasice si ale istoriei occidentale. A fost autorul unui sistem
filosofic si stiintific care a devenit cadrul si vehiculul atat pentru scolastica crestina, cat si
pentru filosofia islamica medievala. Chiar si dupa revolutiile intelectuale ale Renasterii,
Reformei si Iluminismului, conceptele aristotelice au ramas integrate in gandirea occidentala,
articol scris de Anthony J.P. Kenny, Anselm H. Amadio, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Aristotle , accesat la data de 22.05.2024.

80 Martin Luther, Scrieri, vol. I: Comentariu la epistola cdtre Romani,p.24.

81 Martin Luther, Scrieri, vol. I: Comentariu la epistola cditre Romani,p.138.
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dreptatii dobandite se aseamand cu mireanul care oficiaza slujba, rosteste
cuvintele ca un preot, dar lucrarea sa este fard valoare pentru ca-i lipseste
ungerea preoteasca.®?

In art.13 intitulat ,,Cum este justificati o persoand si privind faptele
bune”, Luther reafirma ca viata reinnoitd este primita prin credintd in Hristos,
iar Dumnezeu ne considerd drepti inaintea Sa nu pentru meritele noastre
personale, ci de dragul lui Hristos, care este Mediatorul nostru.%

Sfintii Périnti, insd , nu recunosc ca fiind o opozitie intre credinta si
fapte. Sfantul Clement Romanul se intreaba :,,,, De ce a fost binecuvantat
parintele nostru Avraam? Nu oare pentru ca a lucrat dreptatea si adevarul prin
credinti?”.8 Desi pune accent pe faptul ci mantuirea este un dar de la
Dumnezeu si este conforma cu voia Sa, si cd doar faptele bune singure, nu
meritd mantuirea, ardtdnd cd Sfanta Scripturd ne invatd ca vom fi judecati
dupi faptele noastre (Mt.25,31-46)%.

Sfantul Chiril al lerusalimului®®n lucrarea sa intitulati Cateheze |,
vorbeste despre convingerea sa conform cdreia intre fapte bune si credinta
este o legaturd foarte stransda , de nedespartit. Atunci cand vorbeste despre
patriarhul Avraam el spune:

»Acela a fost indreptatit nu numai prin fapte, ci si prin credintd. A savarsit
multe fapte mare, dar n-a fost numit prieten al lui Dumnezeu decét atunci
cand a crezut. Orice fapta a lui s-a savarsit prin credinta”.®’

82 Martin Luther, Scrieri, vol. I: Comentariu la epistola catre Romani, p.60.

8 Kolb, Wengert, Arand, The Book of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran
Church, Minneapolis, Fortress Press, 2000,p.325.

8 Sfantul Clement Romanul, Scrisoarea I citre Corinteni, Scrierile Parintilor Apostolici,
traducere ,note si indici de preot dr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutul Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995,cap.31-34.

8 Biblia Ortodoxa , Ed. Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti 2019.

8 Chiril al lerusalimului (in greacd Kopiilog A’ ‘Tepocorduwv, Kyrillos A ITerosolymon;
n latina Cyrillus Hierosolymitanus) (nascut in jurul anului 315, Ierusalim - decedat in 3862,
Ierusalim; sarbatoare la 18 martie) a fost un episcop al Ierusalimului si doctor al bisericii care
a favorizat dezvoltarea ,,orasului sfant” ca centru de pelerinaj pentru intreaga crestinatate. I-a
succedat lui Maximus ca episcop (c. 350), Chiril a fost exilat in jurul anului 357 si in doua
randuri mai tarziu din scaunul sdu de catre arieni. Multi ani mai tarziu, la Sinodul de la
Constantinopol (381), au existat dovezi ca ar fi putut fi suspectat de ortodocsii stricti pentru
asocierile sale cu Homoiousienii (arieni moderati), care il repusera in functie ca episcop la
Sinodul de la Seleucia (359). El si-a pastrat episcopia in timpul domniei imparatului Iulian
Apostatul (361-363),articol scris si verificat de The Editors of Encyclopaedia Britannica,
traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Saint-Cyril-of-Jerusalem, accesat la
data de 22.05.2024.

87 Sfantul Chiril al lerusalimului , Cateheze, traducere romaneascd de Pr. Dumitru Fecioru,
Editura E.I.B.M.O, 2003, p.73.
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Sfantul loan Damaschin® le spune celor care au primit Sfantul Botez,
adicd nasterea cea noud din apd si Duh urmatoarele:

,,lrebuie cu toatd puterea si cu tarie sd ne pastrdm pe noi insine curati de
lucrurile intinate, ca sd nu ne intoarcem ca si clinele la varsatura sa si sa ne

facem iarasi si pe noi Insine robii pacatului. Credinta fard fapte este moarta,

dupa cum si faptele fara credintd. Credinta adevirata se incearca prin fapte”.%

Stantul Apostol lacov isi rezumd intreaga argumentare printr-0
comparatie intre o credintd fara fapte si un trup fara suflet. O credinta fara
fapte este inerti si ineficientd.%

Putem concluziona cé faptele sunt rodul credintei si cd daca nu exista
fapte credinta este fie moarta, fie inexistenta, si cd nu exista nici o indoiala de
acest fel in cadrul gandirii Sfintilor Parinti.

7. Ecouri ale Epistolei in literatura universala

Epistola Sfantului lacov, una dintre cele sapte epistole generale ale
Noului Testament, a captivat si influentat generatii de cititori si scriitori
deopotrivd. Aceastd scrisoare, cunoscutd pentru invatdturile sale morale si
pentru accentul pus pe fapte si credintd, a fost o sursa de inspiratie si reflectie
pentru numerosi autori de-a lungul secolelor. De la reflectiile teologice ale
scriitorilor religiosi la interpretarile si referintele literare ale romancierilor si
poetilor, Epistola lui lacov a jucat un rol semnificativ in modelarea gandirii si
scrierii acestora. In cele ce urmeazi, voi explora impactul si influenta acestei
epistole asupra unor figuri literare proeminente, evidentiind modul in care

88 loan Damaschinul (in aramaicd: gue. aocmmis, 1N greacd: Iodvvng o Aapooknvoc,
n araba: Us s &4ell Tuhanna ad Dimagki ¢. (ndscut in jurul anului 675, Damasc - decedat la
4 decembrie 749, langa lerusalim; sarbatoare orientala si occidentald la 4 decembrie) a fost
un calugar oriental si doctor in teologie al bisericilor greaca si latina, ale carui tratate despre
venerarea imaginilor sacre I-au plasat in fruntea Controversei iconoclaste din secolul al VIII-
lea si a carui sinteza teologica a facut din el un intermediar preeminent Intre cultura greaca si
cea latind medievala. Sfantul Ioan din Damasc i-a succedat tatdlui sdu ca unul dintre
functionarii fiscali ai califului musulman si, in timp ce era inca ministru al guvernului, a scris
trei Discursuri despre imaginile sacre, in jurul anului 730, aparand venerarea acestora
impotriva Tmparatului bizantin Leon al III-lea si a iconoclastilor. Iconoclastii au obtinut o
condamnare a lui Ioan la Sinodul de la Hieria din 754, care a fost anulata la al doilea Sinod
de la Niceea din 787, articol scris si verificat de The Editors of Encyclopaedia Britannica,
traducere proprie de pe www.britannica.com/biography/Saint-John-of-Damascus, accesat la
data de 22.05.2024.

89 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, traducere roméneascd de Pr. Dumitru Fecioru,
editura E.1.B.M.O, 2004, p.136.

90 Arhiepiscopul Dmitri Royster, Comentariu la Epistola Sfantului Apostol lacov, 95.
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mesajele ei atemporale au traversat barierele timpului si ale culturilor. Unul
dintre scriitorii influentati de aceasti epistola a fost Dostoievski.%

Problemele religioase au fost mult timp o preocupare centralda a
studiilor despre Dostoievski, analizele din toate principalele traditii crestine
conducand la cele mai disparate concluzii cu privire la baza religioasa (sau
antireligioasa) a operei dostoievskiene. Analiza aspectelor religioase ale
operei lui Dostoievski tinde sd se concentreze pe doud domenii principale,
desi acestea se suprapun considerabil: a) referintele biblice, in special influenta
epistolelor pauline si a scrierilor ioaneice (a patra Evanghelie, In special
imaginea lui Hristos reprezentatd in ea, scrisorile ioaneice si Apocalipsa) si
cartea lui lov; si b) simbolurile, invataturile.®?

Una din operele autorului rus in care regasim idei din Epistola
Sfantului lacov este Idiotul. Presupunerea ca cei bogati tind sa fie nedrepti
este evidenta in avertismentele sale repetate cu privire la soarta lor finala, iar
saracii sunt fericiti ca fiind mostenitorii Imparatiei. Juxtapunerea dintre
bogati si sdraci se regaseste in 1Intreaga epistold, subliniind natura
dezbinatoare a bogatiei astfel ca averea respectiv banii despart nu numai pe
oameni de Dumnezeu ci si unii de altii. Banii sunt, de asemenea, o forta vitala
in structurarea romanului Idiotul si o obsesie pentru majoritatea personajelor,
asa cum se regaseste, intr-o forma sau alta, in majoritatea marilor romane ale
lui Dostoievski. Cattcau considerd banii ca fiind o ,,putere dominantd” in
lumea artistica a lui Dostoievski, iar faptul ca dedica treizeci si trei de pagini
unui ,,scurt rezumat” indica implicatiile vaste ale subiectului.®®

Din punctul de vedere al lui Dostoievski, teologia Sfantului lacov in
Epistola sa, este semnificativa din doud motive. In primul rand, dintre cele
sapte remarci pe care le face , trei se refera direct la problema credintei fara

91 Fyodor Dostoievski (n. 11 noiembrie [30 octombrie, Stil Vechi], 1821, Moscova, Rusia -
9 februarie [28 ianuarie, Stil Vechi], 1881, Sankt Petersburg) a fost un romancier si scriitor
de nuvele rus a carui patrundere psihologica in cele mai Intunecate adanciturile inimii
umane, impreund cu momentele sale neintrecute de iluminare, au avut o influentd imensa
asupra fictiunii secolului XX. Dostoievski este de obicei considerat unul dintre cei mai buni
romancieri care au trdit vreodatd. Modernismul literar, existentialismul si diverse scoli de
psihologie, teologie si critica literara au fost profund modelate de ideile sale. Lucrérile sale
sunt adesea numite profetice pentru ca el a prezis atat de precis cum s-ar comporta
revolutionarii Rusiei dacd ar ajunge la putere. Pe vremea lui a fost renumit si pentru
activitatea sa de jurnalist, articol scris de Gary Saul Morson, traducere proprie de pe
www.britannica.com/biography/Fyodor-Dostoyevsky, accesat la data de 23.05.2024.

92 Sarah J. Young. “Dostoevskii’s ‘Idiot’ and the Epistle of James.” The Slavonic and East
European Review 81, no. 3 (2003),p.402.

9 Jacques Catteau, Dostoyevsky and the Process of Literary Creation, trans. Audrey
Littlewood, Cambridge, 1989, pp. 135.
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fapte iar indirect, se referd sa abuzul de vorbire si stdpanirea limbii, ceea ce
sugereazi ci el a considerat ci acestea sunt aspecte importante ale epistolei.®*

Banii sunt, asadar, o sursd majora de invidie, care duce inevitabil la
conflicte: ,,Caci unde este invidie si ceartd, acolo este confuzie si orice
lucrare rea” (Iacov 3.16). ,,Confuzie” este aici o traducere a lui akatastasia,
care inseamna 'tulburare, rascolire, revolutie, aproape anarhie, a carui forma
adjectivala, akatastatos, este folositd pentru a-1 descrie pe omul cu dubla
minte din 1.8. Desi Biblia rusd nu foloseste acelasi cuvant in ambele cazuri,
folosind ,,ne tverd” in primul caz si ,,neustroistvo” in cel de-al doilea, chiar si
sinonimele clarifica problema: diviziunea si dezordinea, esenta dublei minti,
sunt rezultatul lacomiei si al poftei, care submineaza bazele unor relatii
sociale armonioase. In acest sens, banii nu sunt importanti doar in sine, ca o
cauza a dezbinarii in teologia epistolei, ci reprezintd o metaford pentru orice
fel de dorinte materiale sau fizice, care creeaza in egald masura dezbinare
intre oameni: Acele conflicte si certuri dintre voi, de unde vin ele? Nu cumva
provin ele din poftele voastre care se razboiesc in voi? Vreti ceva si nu aveti;
de aceea comiteti o crima. Si ravniti la ceva si nu-1 puteti obtine; asa ca va
angajati in dispute si conflicte'(4,1-3).

Teologia practica din Epistola lui Iacov este oarecum indepartata de
cea asociata de obicei cu Dostoievski sau cu Ortodoxia, dar in opozitia lui
Miskin si a altora, precum si in declinul spiritual si moral al eroului sub
presiunea lumii materialiste si dualiste, vedem, ca si In lacov, dificultatile
practice de a sustine credinta si valorile spirituale intr-o lume a indoielii si a
ispitelor. Paralelele formale si tematice pe care le-am identificat sugereaza ca
Epistola lui Tacov ,,se mapeaza pe Idiotul mai bine decat scrierile ioanesti sau
pauline, punand un semn de intrebare asupra tezei cd Dostoievski, in calitate
de crestin ortodox (si, de asemenea, datoritd marturiillor sale in Noul
Testament), a dat intotdeauna prioritate invataturilor pauline si ioanesti.

In incercarea mea de a intelege bazele reprezentirii imaginative a
credintei s1 a valorilor spirituale de catre Dostoievski in fictiunea sa, trebuie
sa largesc sfera dezbaterii pentru a privi dincolo de interesele sale marturisite.
Facand acest lucru, s-ar putea sa ajung la concluzia ca Dostoievski, cel putin
ca artist, nu este atat de ortodox pe cat am fi crezut - sau chiar el insusi.

9 Stuart R. Sutherland, Atheism and the Rejection of God. Contemporarv Philosophy and
"The Brothers Karamazov', Oxford, 1977, pp. 95.
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CUVANT DE FOC SI SANGE MARTURISITOR
- Drama martirica a Sfantului Arhidiacon Stefan -

BENIAMIN A. DOCTOR
Teologie pastorala anul IV

1. Introducere
Prin prezentul studiu propunem sa punem in lumind marturisirea
adevdratei credinte, credinta in Dumnezeul cel adevarat dar si chinul mortii
martirice a Sfantului Mucenic si Arhidiacon Stefan, care si-a dat viata pentru
Hristos spunand un adevar de credinta mantuitor, care a schimbat cu totul viata
si perspectiva Bisericii primare din cetatea lerusalimului.
Propunem ca in acest studiu sd prezentdm cateva elemente esentiale din
capitolele 6-7 din Faptele Apostolilor (prescurtat £/4) si anume:
a) Viata Sfantului Arhidiacon Stefan;
b) Acuzatiile aduse Impotriva Sfantului Arhidiacon Stefan;
c) Puterea marturisitoare a cuvantarii in fata sinedriului (consiliului de
judecatd) a Sfantului Arhidiacon Stefan;
d) ,,Teofania” (vederea Slavei lui Dumnezeu);
e) lertarea pe care Sfantul Arhidiacon Stefan o cere lui Dumnezeu
pentru prigonitorii sai;

Cartea Faptele Apostolilor, mentioneaza in capitolele 6 si 7, primul ,,act
martiric” (dupd moartea, Invierea si inaltarea la cer a Mantuitorului) pe care il
avem atestat in Biserica. Nu stim foarte multe detalii despre viata Sfantului
Stefan din Noul Testament, dar se relateaza faptul ca a fost ales diacon in prima
comunitate crestind, fiind un barbat plin de intelepciune si de Duh Sfant, prin
care Dumnezeu Ilucra multe minuni. Trebuie retinute dimensiunile
fundamentale ale personalitatii Sfantului Stefan: intelepciunea, plindtatea
Duhului Sfant dar si puterea de a face minuni. Aceste trei elemente au conturat
personalitatea primului martir al Bisericii.

De la viziunea dumnezeirii pana la iertarea dusmanilor Sfantul Stefan
a avut o misiune de indeplinit, aceea de-a marturisi pe Hristos Cel inviat care
ne-a ardtat ceea ce Inseamna cu adevarat iertarea dugsmanilor.

,0, fericitul tau glas, preasfintite Stefan, care a grait: Stapane
Hristoase, nu socoti faradelegile ucigatorilor, ci ca un Dumnezeu

si Facitor, primeste duhul meu, ca pe o jertfi plicut mirositoare™”.

! Minei, 27 decembrie, Sfintul Mucenic si Arhidiacon Stefan, utrenia, canonul sfantului
mucenic, cantarea a 9-a, E.. B.M.B.O.R, editia a 6-a, Bucuresti, 1991, p. 450.
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1.1. Care era de fapt misiunea unui diacon in Biserica primara?

Desi Faptele Apostolilor nu mentioneaza expres acest lucru, putem
deduce ca Sfantul Stefan era capetenia primilor sapte diaconi ai Bisericii. La
inceputuri, un diacon nu avea slujirea pe care o observam astazi, foarte mult
centratd liturgic. Slujirea primordiald a acestor diaconi, in frunte cu Sfantul
Stefan, in comunitatea din lerusalim, era in special o slujire sociald, adica
,diaconie” in sensul etimologic al cuvantului. Ei i slujeau pe oameni, ne spune
cartea Faptele Apostolilor ca au fost randuiti pentru slujirea la mese, pentru
vaduve, saraci, oameni care aveau nevoie de ajutor, de mancare, de sustinere.

Crestinii din Biserica Ierusalimului, au trait cel mai greu moment
pentru intdia oard, acela al mortii martirice a primului diacon care si-a dat viata
pentru Hristos, si anume Sfantul Mucenic si Arhidiacon Stefan?.

Sfantul Arhidiacon Stefan unul dintre cei 7 diaconi hirotoniti din
Ierusalim, cu alte cuvinte era un tanar care era plin de Duhul Sfant care facea
semne $i minuni mari in popor, propovaduind o credintd fierbinte in lisus
Hristos pe care a dovedit-o din Sfintele Scripturi, iar din aceasta marturisire
vie a adevarului de credinta va ajunge sa devina o ,,icoand vie a martiriului”,
pentru aceea si cantarea zice:

»otefan, Inceputul cel bun al mucenicilor, cel plin de har si de
putere, care a facut semne si minuni mari in popor, de cei fara de
lege cu pietre a fost ucis; dar a stralucit ca un inger si a vazut slava
Ta, a Celui ce Te-ai intrupat pentru noi, de-a dreapta puterii, si cu
darul Duhului la ceruri s-a ridicat. Pentu aceasta cu cetele Ingeresti
silasluindu-se, se roagi pentru mantuirea sufletelor noastre™,

Lui Stefan ajunge sa i se implineasca urmatoarele cuvinte ,,Punefi deci
in inimile voastre sa nu ganditi de mai inainte ce veti raspunde; Caci Eu va
voi da gura §i intelepciune, careia nu-i vor putea sta impotrivd, nici sd-i
raspunda toti potrivnicii vostri” (Lc. 21, 14-15).

Martiriul Sf. Stefan nu face alteceva decat sa provoace o schimbare
radicald a intregii perspective a Bisericii lerusalimului, determinand crestinii
din Ierusalim si se impristie (cf. F.A4 8, 1.4)*.

2. Contextul narativ
Sfantul Evanghelist Luca relateaza in cartea Faptele Apostolilor 6, 7-8
la, tragica istorie a martiriului Sf. Stefan, care s-a bazat pe traditia martiriului

2 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel, istoria propovdiduirii Evangheliei si a organizdrii
bisericii in epoca apostolica, editura Basilica, Bucuresti, 2016, p. 41.

% Minei, 27 decembrie, Sf. Arhid. Stefan, vecernia, la litie, stikira Sfantului glasul al 4-lea, pp.
439-440.

4 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovdduirea Apostolicd, structuri retorice in Faptele
Apostolilor, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2005, p. 135.
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sau. Istoria martiriului Sf. Stefan poate fi vazuta ca o cuvantare centrald (£ 4
7, 2-53), elaborata astfel intre doua continuturi cu caracter narativ:
a) procesul de judecata al sinedriului Tmpotriva Sfantului Stefan (£ A4
6, 8-15);
b) teofania (vederea slavei lui Dumnezeu) si moartea sa martirica (¥ 4
7, 54-8, 1a)°.

Sfantul Arhidiacon Stefan a fost cel mai importan dintre cei 7 diaconi
hirotoniti din Ierusalim, fiind un om cu o profunda evlavie si cu o mare credinta.
Numele Sfantului Stefan (in gr. Zrégavog) inseamni ,,cununi” sau ,,incununat™®.

Desi era un evreu prin nastere, Sfantul Stefan vorbea limba greaca fiind
familiarizat cu obiceiurile grecilor. Insa intr-o zi cu bun prilej, Sfantul Stefan
are ocazia ca sa propovaduiasca Evanghelia in sinagogile evreilor greci. Avand
o mare credinta in Cel care si-a dat viata pentru pacatele sale, Sfantul Stefan
ajunge sa isi proclame cu cea mai mare indrasneald credinta cea adevarata in
Mantuitorul lisus Hristos, ne mai tindnd cont de ceea ce avea sd se intimple pe
mai departe. Nu numai cd a vorbit sub cdlduzirea si sub puterea Duhului Sfant,
dar este de inteles faptul cd Sfantul Stefan era un rabin (invatat) al profetilor
dar mai ales al Legii, aparand cu cea mai mare ravna si pricepere adevarurile
de credinti pe care le-a sustinut in fata adversarilor sii pe care i-a invins’.

Dupa cum ne relateaza autorul istoric al cartii Faptelor Apostolilor, prin
jurul anului 35 d. Hr. Sfantul Arhidiacon Stefan sub acuzatia de ,,blasfemie”
este arestat de cdtre cei care prigoneau Biserica si predat in fata consistoriului
de judecata (sinedriul), care a Inceput un proces de judecatd. Sfantul Stefan
oferd un raspuns bine intemeiat care poate fi vazut ca si un ansamblu privit
asupra istoriei poporului Israel, incepand de la patriarhii biblici si terminand
cu Mantuitorul Iisus Hristos®.

Discursul Sfantului Stefan in fata consistoriului de judecata, a avut
obiectivul de a sublinia faptul ca iudeii din acea vreme refuzau sa recunoasca

® [bidem, pp. 135-136.

6 Crestetul tiu primind cunund, presfintite Stefan, mucenicul lui Hristos, cel ce dupd nume
esti cunund a darurilor, te-ai aratat ca o cunund de aur a bunatdtilor. Ca ai fost salasluire
preainteleaptd a intelepciunii, pe care o ai cinstit, castigandu-o tie iubitda. Pentru acesta ai fost
cinstit cu mdrire §i cu bun dar”, Minei, 27 decembrie, Sfantul Arhidiacon Stefan, vecernia, la
litie stihira Sfantului glas 2, p. 440.

7 Castigandu-si cu adevdirat intdiul mucenic al lui Hristos izvorul Duhului in inimd, in chip
tainic, a mustrat semintia iudeilor, si le-a aratat pe Fiul lui Dumnezeu, Cel ce a odraslit din
samdnta lui David, plin fiind, maritul, de plinirea intelepciunii si a harului. Ci, o, de trei ori
fericite, mantuieste cu rugdciunile tale pe cei ce te cinstesc pe tine”, Minei, 27 decembrie,
Sfantul Arhidiacon Stefan, utrenia, sedealna glas 4, p. 444.

8 Pr. Lect. Dr. losif Stancovici, Nu puteau sa-i vorbeascd in pace, Facere 37, 2-11 in literatura
crestind primard, in: Fides quae per caritatem operatorum, studii biblice, editori pr. lIoan
Mihoc si pr. losif Stancovici, editia a 2-a, reviz. si adaug., editura Doxologia, lasi, 2023, p.
404.
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pe lisus Hristos ca fiind Mesia cel vestit de profetii Vechiului Testament, la fel
cum au ficut de altfel si parintii lor®.

Istoria Sf. Stefan constituie pand la urma cel de-al treilea episod de
persecutie, In continuitate cu doud episoade anterioare amintite in K4 4, 1-21;
si5, 17-41, desigur ca si in acest caz, persecutia am putea spune, are un caracter
procesual si unul judiciar, care se desfasoara inaintea sinedriului (consistoriul
de judecatd). Si de aceastd datd Sfantul Luca pune in evidentd neputinta
adversarilor crestinismului (F£.A4 6, 10 cf. 4, 14; 5, 24b)1°.

Acuzatiile aduse Sfantului Stefan de cdtre membrii sinedriului au fost
in numar de trei:

1. L-am auzit spundnd cuvinte de huld impotriva lui Moise si a lui
Dumnezeu (F. A6, 11);

2. Nu inceteazd de a vorbi cuvinte de huld impotiva acestui loc sfant
si a Legii (FA 6, 13);

3. Sustine ca lisus Nazarineanul va strica locul acesta si va schimba
datinile pe care ni le-a lisat noud Moise (F.A 6, 14)1.

Daca ar fi sa privim cu o atentie mai clara perioada in care scrie Sfantul
Luca, putem observa cu usurinta ca Biserica din acea perioada se confrunta cu
un ,,judaism - palestinian” ca si entitate socio-religioasd, un iudaism care era
strans legat de practicarea Torei, si care in acelasi timp pierduse Templul. Tema
Templului fiind abordata de fapt de catre Sfantul Luca constituind de altfel
elementul de baza in Cuvdntarea Sfantului Mucenic si Arhidiacon Stefan*?. In
aceasta infruntare dintre iudaismul palestinian si Evanghelie apare ca si
principal persecutor al crestinilor nimeni altul decat Saul din Tarsul Ciliciei,
iar ca si victimd nimeni altul decat cel mai bun produs al scolii de misionari
din Biserica lerusalimului, care a fost infiintata si condusd de catre Sfintii
Apostoli ai Mantuitorului Hristos, nevinovatul tanar Stefan al carui nume s-a
aflat in fruntea listei celor 7 diaconi hirotoniti (F£.A4 6, 5)*, diaconia tanirului
Stefan fiind principala si puternica niddejde vie a Bisericii crestine pentru

actiunea de propoviduire a Evangheliei la neamurit®.

3. Structura cuvintarii Sfantului Mucenic si Arhidiacon Stefan

Foarte mulfi comentatori subinpart sau structureazd Cuvantarea
Sfantului Stefan in feluri diferite. De foarte multe ori intre un prolog (v. 2a) si
un epilog (vv. 51-53), textul se Imparte in urmatoarele parti:

® Ibidem, p. 404.

10 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolica..., op., cit., p. 136.
1 Ibidem, p. 136.

2 Ibidem, p. 136.

13 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul Apostol Pavel..., op., cit., p. 42.

14 Ibidem, p. 42.
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- istoria lui Avraam (vv. 2-8);
- istoria lui Iosif (vv. 9-16);
- istoria lui Moise (vv. 17-43):

- istoria faptelor care incep cu ridicarea Cortului
Marturiei in pustiu, pana la zidirea Templului

lui Solomon (vv. 44-50);

- epilog (vv. 51-53)%;

- incheierea (vv. 54-60; 8, 1; n.n).

Sfantul Stefan adus cu forta in fata consistoriului (sinedriului) de
judecatd, dupa cum putem vedea el nu se teme si nu se abate deloc de a pune
in valoare apartenenta sa la Biserica, mai mult decat atat Sfantul Stefan nu s-a
lepadat de invititura crestind'®. Desigur ci in ampla sa cuvantare Sfintul
Stefan prezinta sensul cu caracter mesianic al catorva evenimente din Vechiul
Testament'’, mai mult decat atat Sfantul Stefan pune in lumind vinovitia
iudeilor contemporani care constd in afirmatia ,tari In cerbice si netdiati
imprejur la inimi si la urechi”, s-au randuit ,,impotriva Duhului Sfant”?8,

Cuvantarea Sf. Stefan din FA 7, 2-53 este cea mai lunga
cuvantare/prelegere din cartea Faptele Apostolilor'®, observam ci ,,acuzatul”
adica Sf. Stefan evidentiaza unele etape din trecutul istoric al lui Israel, insa in
aceasta istorie a lui Israel lipseste ceva. Ce anume? Lipsesc importante
perioade precum: perioada Judecatorilor; perioada regilor Saul si David;
perioada monarhiei®.

,,Voi cei tari In cerbice si netdiati imprejur la inima si la urechi, voi
pururea stati impotriva Duhului Sfant, precum si parintii vostri, asa
si voi. Pe care dintre prooroci nu l-au prigonit parintii vostri? Siau
ucis pe cei ce au vestit mai dinainte sosirea Celui Drept, ai Carui
vanzatori i ucigasi v-ati facut voi acum. Voi, care ati primit Legea
intru randuieli de ingeri si n-ati pazit-o!” (F.A4. 7, 51-53)%.

15 J. I. Kilgallen, ,,The Stephen Speech. A Literary and Redactional Study o f Acts 7, 2-53” in
(AnBib 67; Roma 19760 si a fost urmata si de multi alti exegeti cu mici variatii, (a se vedea
Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea..., op., cit., p. 139; n.a).

16 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., p. 44.

11| Discursul Sfantului Avhidiacon Stefan incepe cu o istorie abreviatd a patriarhului Avraam
si continud cu cea a lui losif. Istoriile patriarhilor Isaac si lacov sunt omise”, vezi Pr. Lect. Dr.
losif Stancovici, Nu puteau sa-i vorbeasca in pace..., p. 404.

18 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., p. 44.

19 Dupd Predica de pe Munte (Mt. 5-7), predica/cuvantarea Sf. Stefan este cel mai lung text
noutestamentar, (n.n).

20 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolica..., op., cit., p. 137.

2L Biblia sau Sfdnta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2018.
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In acest text dupa cum putem vedea acuzatorii Sf. Stefan sunt numiti
prin dueic adica ,,voi”, deoarece sunt comparati cu ,,parintii vostri” of watépeg
vuwv. Vedem cum Sfantul Stefan 1i acuza pe acuzatorii sdi cd asa cum parintii
lor i-au respins si i-au omorat cu cruzime pe profetii Vechiului Testament, tot
asa si ei fiind urmasii parintilor, I-au respins si l-au rastignit pe Mantuitorul
Hristos??. La fel ca si parintii lor care care au prigonit si au ucis pe prooroci
cum am zis mai sus, adica ,,pe cei ce au vestit mai dinaite sosirea Celui Drept,
ai Carui vanzatori si ucigasi” (F.4 7, 52) s-au facut si de aceasta data iudeii cei
care il acuzau pe nedrept pe Sfantul Stefan?,

Din cuvantarea Sfantului Stefan se poate observa foarte limpede
,kerygma apostolici” (gr. Kfjpuyna = proclamatie?®). Prin kerigmi se poate
intelege un prim anunt al mesajului crestin, al proclamarii evenimentului
mantuirii pe baza mirturisirii directe si a abilitdtii Sfantului Duh®®. Putem
intelege kerigma apostolica ca o forma ,,embrionara” a predicii crestine, o
chemare sau o invitatie la credinti®®. Kerygma Apostolilor este de fapt
marturisirea prezentei lui Hristos in lume, iar aceastd prezentd trebuie
propovaduita tuturor:

,,Oricine va chema numele Domnului se va mantui. Dar cum vor
chema numele Aceluia in Care inca nu au crezut? Si cum vor crede
in Acela de Care n-au auzit? Si cum vor auzi, fara propovaduitor?
Si cum vor propovadui, de nu vor fi trimisi?” (Romani 10, 13-15).

,.Kerygma Apostolilor era vestirea venirii Imparatiei lui Dumnezeu,
adica a Bisericii, pe care fiecare o putea vedea cu proprii sai ochi. Adica fiecare
putea sa vada oameni care trdiau intr-un chip cu totul diferit de acela in care
traia restul lumii. Fiecare putea sd vada dragostea unuia pentru celalalt,
smerenia lor, fratictatea si comuniunea existenta intre ei, astfel incat cei care le
vedeau voiau sa ramana acolo si sd nu se mai Intoarca in sanul inumanei si
ferocei lumi de atunci”?’. Kerygma este apelul care se face mantuire oricirui
suflet care il primeste pe Hristos ca ,,imparat si Dumnezeu”?%.

22 yezi Pr. Lect. Dr. losif Stancovici, Nu puteau sd-i vorbeascd in pace..., p. 406.

23 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul Apostol Pavel..., p. 44.

24 Bugen Jurca, Cateheza baptismald in antichitatea crestind, editura Galaxia Gutenberg, 2009,
p- 24.

%5 Giuseppe Cavallotto (a cura), Inizianione cristiana e catecumenato, edizioni Dehoniane,
Bologna, 1996, p. 65, in: Eugen Jurca, Cateheza baptismala in antichitatea cresting, p. 24.

26 Eugen Jurca, Cateheza baptismald..., op., cit., p. 26.

27 Pr. Filotheos Pharos, Instrdinarea Ethosului crestin, trad. Pr. Dr. Gabriel Mandrila, editura
Platytera, Bucuresti, 2004, p. 122.

2 Molitfelnic, E.1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1998, p. 23 (Randuiala inaintea Sfantului Botez).
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Cuvantarea Sfantului Stefan poate fi vizuti ca:

a. O cuvantare istorica sau apologeticd®®, deoarece pune in valoare
elementele partial esentiale®® a istoriei lui Israel intr-un stil
deuterocanonic®, descriind nimic altceva decat reactia aceluiasi
Israel.

b. O cuvantare didacticd, am putea spune un fel de ,targum” (o
parafrazi la textul biblic)®?, fiindci citeazd Scripturile in fata
acuzatorilor sai (membrii sinedriului).

c¢. O cuvantare de cauza, deoarece cei care-1ascultau pe Sfantul Stefan
erau ca si niste pui de vipere asa cum ii numeste Mantuitorul (cf.
Mt. 23, 33) care ,,pururi stau impotriva Duhului Sfant™.

Astfel ca jumatate din cuvantarea Sfantului Stefan pe mai departe se
concentreaza pe un atac la adresa cultului adus la Templu. Faptul ca Stantul
Stefan de fiecare datd obtinea un céstig de cauza in pronuntarea invataturii de
credinta evanghelica, deoarece era considerat de unii din conationalii sai un
barbat ,,plin de har si de putere” (cf. F.4 6, 8), Insd de aceasta data cuvintele
rostite de Sfantul Stefan nu fac altvceva decat sa atraga invidia, ura si
vragmasia celor care reprezentau conducerea iudaismului din anul 35 d. Hr, in
fruntea carora se afla tanarul fariseu Saul din Tarsul Ciliciei, care v-a devein
temutul sau adversar®,

Cu toate acestea un lucru este cert, versetul 53 din Faptele Apostolilor
, traseaza concluzia logica din toata cuvantarea Sfantului Stefan, acuzatorii sai
l-au acuzat de blasfemie Tmpotriva Legii lui Moise, dar cu toate acestea tot ei
ajung si incalce Legea pe care au primit-o prin mijlocirea ingerilor®.

4. Faptele Apostolilor 7, 55 si Marcu 16, 19

,lar Stefan, fiind plin de Duh Sfant si privind la cer, a vazut slava lui
Dumnezeu si pe lisus stand de-a dreapta lui Dumnezeu” (F.4 7, 55).
,Deci Domnul lisus, dupa ce a vorbit cu ei, S-a inaltat la cer si a sezut
de-a dreapta lui Dumnezeu” (Mc. 16, 19).

29 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovdduirea Apostolicd. .., op., cit., p. 137.

%0 a se vedea nota 18.

31 (gr  Adsvrepoxavovikd), cirti numite i necanonice sau anaghinoscomena (gr:
avayyvaoexoueva, bune de citit) fiind in numar de 10 in canonul Vechiului Testament (n.n).
32 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolica..., op., cit., p. 137.

33 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., pp. 42-43.

3 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolica..., op., cit., p.161.
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Dupi ce este scos afird din cetate®, pentru a fi martirizat/omorat,
Sfantul Stefan are o vedere cu totul diferita. Sfantului Stefan i se relevd o
steofanie” (vederea slavei lui Dumnezeu)®,

Unii comentatori biblici comenteaza textul din Faptele Apostolilor 7,
55 altfel decat credem noi. De exemplu, acele cuvinte ,a vazut slava lui
Dumnezeu si pe lisus stind de-a dreapta lui Dumnezeu”, ei considera la fel
cum o face si Sfantul Tofilact Arhiepiscopul Bulgariei ,,caci Hristos nu i S-a
aratat lui Stefan sezand pe tron, ci iIn momentul in care Mantuitorul il vede pe
Stantul Stefan venind, El se ridicd in picioare ca sd ajute pe nevoitorul Sdu, sa
intampine pe cel care a marturisit fara frica si fara indoiald adevarul despre
credinta cea adevirati”®’. Hristos se ridica in picioare pentru a-1 intAmpina pe
cel care s-a facut pilda de barbatie celorlalti mucenici, ca la fel cum S-a sculat
Mantuitorul pentru intdmpinarea primului sdu mucenic, tot la fel i v-a
intampina si pe ceilalti mucenici care vor urma exemplul Sfantului Mucenic si
Arhidiacon Stefan®®.

Referirea la Fiul Omului stand in picioare la dreapta lui Dumnezeu a
fost subiectul unor dezbateri interminabile.

a. Cel care sta in picioare este omul neprihdnit indreptatit, dupa moarte,

in prezenta lui Dumnezeu care il protejeazi cu mana Sa dreapti®;

b. Cel care sta in picioare este cel viu, cel care nu va muri*®;

c. Cel care sta in picioare este judecatorul ceresc Indeplinirea misiunii;

d. Cel care std in picioare este cel care ofera asistentd (le intinde méana
spre a-I aduce la fericire) martirilor.

Orice preferinta trebuie sa se potriveasca cu naratiunea lucana. Primele
capitole din Faptele Apostolilor au contrastat respingerea de catre lerusalim a
,»Celui drept” (cf. F.4 3, 14; 7, 52; Lc. 23, 47) cu revendicarea lui Dumnezeu
la dreapta Sa (F.4 2, 34-35; 5, 31). Cel care a fost indreptatit a experimentat

35 Vedem ca, din randuiald dumnezeiascd, intdiul mucenic a patimit urmdnd intru totul lui
Hristos, spre pilda tuturor sfintilor mucenici ce i-au urmat §i lui. Astfel, Stefan a fost scos afara
din cetate pentru a fi ucis, precum Mantuitorul Hristos, jertfirea lor in afara taberei fiind
inchipuita dinainte de jertfa acelei junici care, in Legea veche, se aducea ardere de tot in afara
cetatii lersalimului”, Sfantul Teofilact al Bulgariei, Tdlcuire la Faptele Apostolilor, trad.
Florin Stuparu, editura Sofia, Bucuresti, 2019, pp. 107-108, nota 1.

% [n alte locuri paralele unde se ardta cum Se afla Fiul alaturi de Tatil nu se vorbeste de ,,starea
in picioare”, la fel ca si aici, ci de ,sederea de-a dreapta Tatdlui”. Deoarece la fel zice si
psalmistul David ,,Zis-a Domnul Domnului meu: sezi de-a dreapta Mea!” (Ps. 109, 1). La fel
spune si St. Ap. Pavel: ,,Tatal L-a pus sa sada de-a dreapta Sa” (Efeseni 1, 20).

37 Sfantul Tefilact al Bulgariei, Télcuire la Faptele Apostolilor, trad. Florin Stuparu, editura
Sofia, Bucuresti, 2019, p. 107.

38 Ibidem, p. 107.

3 Cf. Intelepciunea lui Solomon 5, 1: , Atunci cel drept vas ta cu multd indrdzneald inaintea
celor care l-au prigonit si au dispretuit ostenilele sale”.

80 Cf. Apocalipsa 5, 6: ,,Si am vazut, la mijloc, intre tron si cele patru fiinte si in mijlocul
batranilor, stand un Miel, ca injunghiat, si care avea sapte coarne si sapte ochi, care sunt cele
sapte duhuri ale lui Dumnezeu, trimise in tot pamantul”.
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acum victoria finald asupra mortii si nu va muri. In plus, el este cel care este
credincios cuvantului sdu: ,,Oricine ma recunoaste pe mine in fata altora, Fiul
Omului il va recunoaste in fata ingerilor lui Dumnezeu” (Lc. 12, §). Asa cum
se roagd Stefan mai tarziu: ,,Doamne lisuse, primeste duhul meu” (v. 59), asa
std Fiul Omului sa faca (Lc. 23, 43).

5. Lapidare cu pietre**

Dupi o intreagi ancheti a consistoriului/sinedriului de judecati*’, s-a
luat urmatoarea decizie asupra tanarului arhidiacon Stefan, acesta trebuia sa
moara deoarece asa prevedea ,analiza anchetei de judecatd”. lata cd dupa
moartea Mantuitorului lisus Hristos, care a fost tot una dupad un ,,proces de
judecatd™®, bineinteles unul talhiresc/mincinos am putea spune, iatd ci si de
aceasta data sinedriul condamnd iardsi un nevinovat la moarte pentru
propovaduirea adevarului de credintda mantuitor.

Reactia la discursul viziunii lui Stefan se gaseste in F.4 7, 57-59a. ,,Au
strigat cu glas tare, si si-au astupat urechile** si s-au nipustit impreund asupra
lui. L-au aruncat afard din cetate si au Inceput sa il lapideze cu pietre. Martorii
si-au aruncat mantiile la picioarele unui tdnar pe nume Saul”. La cine se refera
»e1”? In context, ,,ei” trebuie sa fie cei din consiliul de judecata impreuna cu
martorii falsi. Ceea ce a inceput ca un proces sfarseste prin a fi altceva decat
ceea ce este descris in Mishnah* ca fiind procedura adecvati pentru lapidare®®.

In cele din urma urmeaza ceea ce a marcat o data pentru totdeauna
Biserica din lerusalim, uciderea cu pietre a Sfantului Stefan ,,afara din cetate”
(cf. EA 7, 58)%, dupd cum ne relateazi Sfantul Luca cel dintai istoric al
Bisericii primare*.

41 Evreii practicau lapidarea cu pietre in mai multe cazuri, ca de exemplu: idolatria si
apostazia (cf. Deuteronomul 13, 6-10), adulterul (cf. Leviticul 20, 10; Deuteronomul 22, 22-
24), blasfemia (cf. Leviticul 24, 10-16), nerespectarea sabbatului (c¢f. Numeri 15, 32-36),
vrijitoria si ghicitul (¢f Leviticul 20, 27), neascultarea fata de parinti (¢f. Deuteronomul
21, 18-21).

42 | Sinedriul era o comisie de judecatd permanenti alcituitd din aprox. 71 de membrii, care isi
avea sediul la Ierusalim. Marele preot era presedintele acestui for de conducere si judecati.
Sinedriul era alcatuit din batranii care reprezentau marile familii, saduchei, carturari si farisei”,
a se vedea Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul Apostol Pavel..., op., cit., pp. 304-305.

43 Pentru a intelege mai bine cum a decurs acest proces de judecati (fiind unul proces
Htalhdresc”), a se vedea Fruma loan, Grigorie T. Marcu, Procesul Mantuitorului, editura
Andreiana, Sibiu, 2017.

44 Si-au astupat urechile ca si nu mai audi deloc de numele Mantuitorul Iisus Hristos despre
care propovaduia Sfantul Stefan, pe care o parte din evrei il considerau a nu fi cu adevarat
Yeshua Hamaghia (ebr. 3Una 1I0), cel profetit de profetii Vechiului Testament (n.n).

%5 (ebr. mwn) ,,Mishnah” (invitare; repetare), este partea intdi a Talmudului sau a Invataturii
iudaice orale (n.n).

%6 Charles H. Talbert, Reading Acts, A Literary and Theological Commentary on the Acts of
the Apostles, Smyth & Helwys, United States of America, 2005, p. 65.

47 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdantul Apostol Pavel..., op., cit., p. 44.

8 Ibidem, p. 44.
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Sfantul Luca ne informeaza ca ucigatorii Sfantului Stefan si-au pus
hainele la picioarele tandrului Saul din Tarsul Ciliciei, iar aceste informatii fac
o foarte buna ilustratie a colabordrii lui Saul din Tars cu martorii mincinosi, si
implicarea lui ca si principal ,,vinovat” la contributia inscendrii anchetei de
judecati a Sfantului Stefan in fata consiliului de judecati (sinedriul)*®. Sfantul
Luca tine sa mentioneze urmatorul lucru, si parafrazeaza scotand in vedere
faptul ¢a ,,5i Saul s-a ficut partas la uciderea lui Stefan” (F.4 8,1)®. In legatura
cu martiriul Sfantului Stefan nu vom mai intalni in toatd cartea Faptelor
Apostolilor niciun alt nume decat numele tandrului Saul din Tarsul Ciliciei cel
care a fost martorul mortii martirice a primului mucenic crestin® dupa moartea
rascumpdratoare a Mantuitorului Hristos pe cruce.

Versetele 59b-60 dau ultimele doud cuvinte ale Sfantului Stefan. In timp
ce 1l lapidau pe Stefan, el a strigat: Doamne lisuse, primeste duhul meu!”. Aceasta
face ecou rugaciunii lui lisus din Lc. 23, 46, care este o adaptare a Ps 31, 6. Este o
adaptare mesianici a unei forme culturale si mai largi de rugiciune®?.

»,2Doamne nu le socoti lor pacatul acesta” (F.4 7, 60), aceste cuvinte nu
fac altceva decat sd anunte si sd caracterizeze sfintenia (cf. Lc. 23, 34; 1 Cor.
4, 12), prin aceste ultime cuvinte ale Sfantului Stefan nu s-a produs absolut nici
o impresie sau schimbare in viata tandrului Saul, avand in vedere ca a vazut cu
proprii sdi ochi chinurile mortii unui martir®?,

,LParinte, iartd-le lor c¢d nu stiu ce fac” (Lc. 23, 34), a zis Mantuitorul
Hristos cand era in cele mai mari chinuri pe cruce, totodata si Sfantul Stefan
ajunge sa spund cuvinte asemanatoare cu cele ale Mantuitorului Hristos,
,<Doamne, nu le socoti lor pacatul acesta!” (K4 7, 60) prin aceste cuvinte
observam caci se cere o iertare deosebitd Tnainte lui Dumnezeu pentru
dusmani, pentru acei oameni care cu cea mai mare brutalitate, cu cel mai mare
curaj ajung sa faca ceea ce nu trebuia, sa ucida fara nici o parere de rau.

[ertarea nu este decat o forma de a iubi! lertarea se manifesta
natural cind traiesti in prezent. Singurul tau efort consta in a-i
spune ,,la revedere” trecutului. Daca nu te desprinzi de trecut, nu
ai cum sa fii liber. Iar puterea de a ierta este conectata la puterea
de a intelege. lertdnd, inima ta devine curatd. Atunci cand ierti, nu
schimbi trecutul... ci viitorul (n.n).

9 Ibidem, p. 44.

%0 Ibidem, pp. 44-45.

S Ibidem, p. 45.

52 Charles H. Talbert, Reading Acts, A Literary and Theological Commentary on the Acts of
the Apostles, p. 65.

%3 Totusi acest eveniment al mortii martirice a SfAntului Mucenic si Arhidiacon Stefan nu I-a
schimbat deloc pe Saul din Tars. Ceea ce avea sa il schimbe dintr-un prigonitor al crestinilor
intr-un mare propovaduitor al credintei crestine era ,,Teofania de pe drumul Damascului” cand
are loc acel dialog intre Saul din Tars si Insusi Méantuitorul Hristos (n.n.).
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6. Incheierea

In legiturd cu martiriul primului diacon mucenic crestin, trebuie
observant faptul cd, Sfantul Luca autorul cartii Faptelor Apostolilor descrie nu
numai moartea Sfantului Stefan ci si prelungirea persecutiei impotriva
crestinilor din Biserica Ierusalimului, deoarece cu prilejul mortii martirice a
Sfantului Stefan, misionarii crestini incep sa se raspandeascd in ludeea,
Samaria si Galileea pentru a propovadui cuvantul Evangheliei ceea ce facuse
si Sfantul Stefan®,

,Indiferent de orice mod si context ar fi evaluatd istoria cuvantarii
Sfantul Stefan, in aceastd forma de istorie lucand, ea constituie de fapt o
madrturie incomparabild, din primul secol crestin si despre felul in care unii
crestini au inceput sa considere si sa puna in valoare raporturile dintre Biserica
crestind primara si iudaismul timpului”™°,

Cartea a cincea din Pentateuh®®, recomanda urmatoarele lucruri: ,,.De se
va afla la tine, in vreuna din cetéatile tale, pe care ti le va da Domnul Dumnezeul
tdu, barbat sau femeie, care sa fi facut rau inaintea ochilor Domnului
Dumnezeului tau, calcand legamantul Lui. Si se va duce si se va apuca sa
slujeasca altor dumnezei si se va inchina acelora, sau soarelui, sau lunii, sau la
toatd ostirea cereasca, ceea ce eu n-am poruncit; Siti se va vesti si vei auzi
aceasta, sa cercetezi bine si de se va adeveri aceasta si se va fi facut uraciunea
aceasta in Israel. S scoti pe barbatul acela sau pe femeia aceea care au facut
raul acesta la portile tale si si-i ucizi cu pietre”’.

Saul din Tars 1si asigura de altfel, prin introspectiva sa ucigasa fata de
crestinii din Biserica Ierusalimului un loc de cinste in fata consistoriului de
judecati (sinedriului)®®.

Cu toate aceste putem afirma ca un lucru este cert, Saul din Tarsul
Ciliciei a fost alituri de executori pani la moartea Sfantului Stefan®.

Prin cuvantarea Sfantului Stefan rostitd Inaintea acuzatorilor
(sinedriului), Sfantul Stefan face dovada exceptionalei sale pregatiri teologice,
dar in acelasi timp si a neinfricarii sale in fata pericolelor, riscurilor si
persecutiilor. ,Martiriul Sfantului Stefan este prototipul evenimentelor

% Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdantul Apostol Pavel..., op., cit., p. 46.

% Lect. Dr. Constantin Preda, Propovdduirea Apostolicd. .., op., cit., p.162.

%6 Deuteronomul, este a cincea carte din Pentateuh (Pentateuh sau Cele 5 cdrti ale lui Moise),
scopul cartii Deuteronomului era ca sd reaminteasca poporului evreu de Legea lui Dumnezeu,
si de puterea lui Dumnezeu, (a se vedea Pr. Prof. Dumitru Irina si Pr. Drd. Andrei Irina, Repere
isagogice in studiul celor 66 de carti ale Vechiului si Noului Testament, editura Filioara, 2023,
p- 11.)

ST Cf. Deuteronomul 17, 2-5.

%8 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., p. 47.

% Alain Decaux, Viata Sfantului Pavel, traducre si note de Theodor Rogin, editura Humanitas,
Bucuresti, 2007, p. 61.

95



asemanatoare care se vor produce mai tarziu, in viitorul apropiat, intr-un numar
destul de mare, Insd martiriul sdu v-a rdmane predica misionara suprema, ca
sublim si eficienta”®,

»Stantul Arhidiacon Stefan isi va oferi viata sa Mantuitorului Hristos,
chiar in momentul in care, in Biserica Ierusalimului se anunta o mare speranta
a propovaduirii Evangheliei, dar Sfantul Stefan nu ajunge ca sd-si dea
nemasurata potentialitate misionara pe care a prevestit-o inzestrarile sale iesite
din comun”®L,

Pe Sfantul Mucenic si Arhidiacon Stefan il vor ingropa si-1 vor plange

toti crestinii din Biserica Ierusalimului, ,.cu plangere mare” (cf. F.A 8, 2)%.

7. Concluzii

Parintele profesor Sabin Verzan spune ca ,,in discursul oricarui Apostol
al Domnului, putem spune cd este inscrisd persecutia, suferinta si adeseori si
martiriul pentru adevirul predicat (adevirul despre lisus Cel mort si inviat)*®3,

Putem observa ca ,,evocarea martiriului primului mucenic (Sfantul
Stefan), care si-a dat viata pentru marturisirea adevarului, numit pentru prima
data in Noul Testament ,,mucenicul Tau” (al lui lisus Hristos, cf. F.4 22, 20),
este menit sd puna in lumina cat de activ, s-a manifestat Saul din Tars in
sivArsirea acestui prim martiriu din istoria crestinismului”®,

Studiul de fata exploreaza viata si martiriul Sfantului Mucenic si
Arhidiacon Stefan, primul mucenic crestin, punand in lumind marturisirea
credintei si puterea de a ierta chiar si in fata mortii. Sfantul Stefan, ales diacon
in prima comunitate apostolicd, a fost cunoscut pentru intelepciunea, plinatatea
Duhului Sfant si pentru minunile savarsite. Rolul sau in Biserica primard nu
era doar liturgic, ci si social, fiind implicat in sprijinirea celor nevoiasi.

In contextul martiriului sau, Sfantul Stefan a fost acuzat de blasfemie
de catre iudei, care i-au refuzat mesajul ca lisus este Mesia. in fata sinedriului,
Sfantul Stefan a rostit un discurs in care a aparat credinta crestina, evidentiind
istoria lui Israel si vinovatia contemporanilor sdi in respingerea Mantuitorului.
Martiriul sdu a determinat o schimbare in comunitatea crestind din Ierusalim,
provocand imprastierea credinciosilor si raspandirea Evangheliei.

Discursul lui Stefan, bazat pe Sfintele Scripturi, este cea mai lunga
cuvantare din Faptele Apostolilor si subliniaza opozitia iudeilor fatd de Duhul
Sfant. In ultimele momente, Sfantul Stefan a avut o viziune divind, vazandu-L
pe Hristos la dreapta Tatdlui, pregatindu-se sd-1 primeasca. Astfel, Sfantul

80 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., p. 453.

81 Cf. F.A 6, 10; vezi Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul Apostol Pavel..., op., cit., p. 454.
82 Ibidem, p. 454.

83 Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfdntul Apostol Pavel..., op., cit., p. 64.

8 Ibidem, p. 301.
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Stefan rdmane o icoand vie a martiriului si un exemplu de marturisire a
credintei 1n fata persecutiei.

Sf. Toan Gura de Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului (407), o mare
personalitate a secolului de aur al Bisericii, proclama martiriul SfAntului Stefan
drept un eveniment providential, care ajunge sa faca parte si sa se incadreze in
acelasi timp 1n porunca de raspandire a adevarului de credinta ,,in toata lumea”
(cf. Mt. 26, 13) si ,la toate neamurile” (cf. Mt. 28, 19), si ,,pand la marginea
pamantului”, dar incepand ,,din lerusalim” (cf. FA4 1, 8)%.
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SFANTUL PREOT MARTURISITOR DUMITRU STANILOAE
- “TEOLOGUL IUBIRII LUI HRISTOS”

DAVID GAGEA-NEAGA
Teologie pastorala anul |1

I. Aspecte introductive asupra vietii si gandirii teologico-
hristologice a Sfantului Dumitru Staniloae
Sfantul Preot Marturisitor Dumitru Sténiloae s-a ndscut la data de 16
noiembrie 1903 in satul Vladeni fiind ultimul din cei cinci copii ai lui Irimie si
Raveca, mama lui, care era fiicd de preot. in anul 1917, se inscrie la Liceul
confesional umanist “Andrei Saguna” din Brasov, urmand ca in anul urmator
sa primeascd o bursa de studiu pentru clasa a-1V-a de catre fundatia “Emanuil
Gojdu”, iar 1n anul 1922 beneficiazd de o bursd si se inscrie la Universitatea
din Cernauti unde isi incepe studiile teologice, pe care le intrerupe ulterior
pentru a se inscrie la Facultatea de litere din cadrul Universitatii din Bucuresti.
La indemnul mitropolitului Nicolae Balan reia studiile teologice de licenta pe
care le finalizeaza in anul 1927, la Sibiu, cu o lucrare intitulata “botezul
copiilor”. Anul urmator isi sustine teza de doctorat cu titlul “Viata si opera
patriarhului Dosoftei al Ierusalimului si legaturile lui cu Térile Roménesti”,
primind o bursd pentru Bizantinologie si Teologie Dogmatica din partea
Centrului Mitropolitan din Sibiu. In ianuarie 1929 pleaci la Berlin, apoi la
Paris si la Belgrad pentru a studia Bizantinologie si Teologie Dogmatica, iar la
intoarcerea in tard 1si Incepe activitatea didactica in cadrul Academiei
Teologice “Andreiene” unde va activa vreme de 17 ani ca profesor de
Dogmatica, Apologetica, Pastorala si de limba greaca. Pleaca, mai apoi, la
Constantinopol pentru a studia opera Sfantului Grigorie Palama. Tn anul 1931
este hirotonit diacon si mai apoi preot’. Cativa ani mai tarziu este numit
redactor si responsabil al ziarului ,,Telegraful Roman” si al Academiei romane.
In anul 1946, insa, acesta incepe si sufere o indelungati prigoana din partea
regimului comunist ateu. Astfel, din cauza presiunii autoritdtilor comuniste,
mitropolitul Nicolae Balan il demite din functiile mai sus amintite, ramanand
profesor pana in anul urmator. In perioada 1949-1958 activeazi ca profesor de
Teologie dogmatica si simbolica pentru studentii doctoranzi, urmand ca in anul
1958 sa fie arestat si dus 1n inchisorile comuniste din Bucuresti si Aiud fiind
acuzat pe nedrept, din cauza participarii la “Rugul aprins” si tinut pentru cateva
luni in regim de izolare totala.

! Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului din colectia: Dumitru
Staniloae opere complete volumul 4, Editura Basilica, Bucuresti 2013, pp.7-8
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In anul 1963 este eliberat si este reintegrat la catedra si devine
functionar la Biblioteca Sfantului sinod. Perioada 1965-1993 este una foarte
productiva in ceea ce priveste opera teologica a parintelui Dumitru intrucat
apar opere definitorii pentru teologia sa, precum cele trei volume de teologie
dogmaticd in anul 1978 sau opere ca “lisus Hristos- lumina lumii si
indumnezeitorul omului” ori ,,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu” , precum si
numeroase traduceri din Filocalie si Sfintii Parinti, mai ales din Sfantul
Atanasie cel Mare. Acest mare duhovnic a trecut la Domnul in data de 4
octombrie 1993, la varsta de 89 de ani?. Pe plan familial, acesta se casatoreste
cu sotia lui Maria in anul 1931 cu care are trei copii, Dumitru si Maria, care au
decedat, si Lidia. Pe plan teologic, operele parintelui Dumitru au in centru
teologia 1ubirii dumnezeiesti, el 1insusi fiind numit “teologul tubirii
dumnezeiesti”3. Acest aspect se poate aplica si asupra conceptelor hristologice
ale gandirii sfantului Dumitru, care prin exemplu sau este un model de raport
direct proportional intre gandire si infaptuire. Avand aceasta constiinta, vom
trata in cele ce urmeaza aspectele centrale ale hristologiei, stabilite de catre
sfintii pdrinti la sinoadele ecumenice, cu privire la unirea ipostaticd si
consecintele ei, la chenoza si la cele trei demnitati ale Mantuitorului, urmarind
concordanta gindirii patristice cu cea a ilustrului nostru teolog.

II. Unirea ipostatica si consecintele ei

Cand vorbim de dogma si Invatitura Bisericii cu privire la persoana
Mantuitorului Hristos, principala polemica dezbatutda in cadrul sinoadelor
ecumenice este cea cu privire la unirea ipostaticd a celor doud firi,
dumnezeiasca si umand, unite intr-o singurd persoand divino-umana a
Mantuitorului Hristos, ce conlucreaza in chip teandric in scopul mantuirii si
desdvarsirii omului. Cu toate ca aceste invataturi au fost consemnate in scris
Tncepand cu sinodul al-111-lea ecumenic de la Efes din 431, dualitatea firilor in
ipostasul unic al Logosului intrupat a fost sustinutd din totdeauna de catre
Sfintii Parinti. Astfel, plecand de la marturisirea de credintd a Sinodului al
IV-lea ecumenic de la Calcedon, care afirma cd “Urmand Sfintilor parinti...
marturisim cd este Unul si acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Néscut, cunoscut
in doud firi, in chip neamestecat si neschimbat, nelmpartit si nedespartit,
deosebirea firilor nefiind nicidecum distrusa prin unire, pastrandu-se mai ales
insusirea fiecdreia™, putem vedea faptul ci opinia patristicd referitoare la
dualitatea firilor in ipostasul unic al Logosului intrupat este neschimbata si a

2 |bidem, pp.9-13

3 Pr. Prof.dr. Stefan Buchiu, Parintele Dumitru Staniloae, teologul iubiri dumnezeiesti, Editura
Basilica, Bucuresti 2022, p.9

4 Pr. Prof. Toan Rdmureanu, Istoria bisericeascd universald: manual pentru seminariile
teologice, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p.160
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fost aceeasi din totdeauna. Plecand de la hristologia calcedoniana stabilitd prin
marturisirea de credintd de mai sus, parintele Dumitru afirmd in mod concret
ca “Fiul lui Dumnezeu cel mai inainte de veci, S-a intrupat si S-a facut om din
Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, si prin intrupare s-a realizat
uniunea ipostaticd sau unirea intr-un ipostas a firii dumnezeiesti si a celei
omenesti>”. Pentru a putea explica aceastd idee este necesar si oferim cateva
informatii cu privire la termenii «vTOGTOGIG) sau “ipostas” si «TPocOTOV» Sau
“persoand”. Terminologia trinitard ortodoxa, bazata pe invatatura Sfantului
Vasile cel Mare®, sustine ci ipostasul este un termen general ce defineste
individul sau subiectul care poartd o naturd, pe cand persoana este acel ipostas
care este subiect al unei naturi ce poseda ratiune’.

Avand ca punct de plecare aceste idei ale Sfantului Vasile, Sfantul
Dumitru ne arata ca ipostasul sau persoana Mantuitorului s-a construit ca intreg
abia dupa intrupare, dupd intalnirea firii dumnezeiesti cu cea omeneasca,
preluand astfel ideologia lui Leontiu de Bizant® cu privire la conceptul
enipostazierii, termen ce defineste actiunea prin care Logosul divin de dinainte
de intrupare ramane neschimbat si se uneste sau devine in acelasi timp, prin
intrupare, si ipostas al naturii umane pe care $i-o asuma si o incadreazd in
ipostasul Sau cel vesnic. Ideea aceasta este fundamentatda pe formula
hristologica a Sfantului Chiril al Alexandriei : “O singura fire intrupata a lui
Dumnezeu Cuvantul”® pe care o interpreteazi in mod diofizit, exprimand astfel
ideea existentei unei singure persoane a Mantuitorului Hristos, dar a doua firi.

Un alt aspect ce se afla in stransd legatura cu unirea ipostatica este
pastrarea, in cadrul acesteia, in chip real si integral a celor doua firi care 1si
pastreaza proprietdtile si insusirile specifice, fiecare avand lucrarea si vointa
proprie. Daca analizam textul marturisirii de credinta de la Sinodul al-VI-lea
ecumenic'®, vedem cu cati exactitate este expus acest concept. Sinodul a fost
tinut in anii 680-681 si a combatut ereziile monoenergiste si monotelite, care
sustineau existenta a doud firi, dar negau existenta a doud lucrari si vointe,

° Pr.prof. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd tomul al-\l-lea din colectia
“Dumitru Staniloae: opere complete vol.11”, Ed. Basilica, Bucuresti 2018, p.36

& Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri dogmatice si exegetice din colectia Pdrinti si scriitori
bisericesti vol. 4, trad.de ierom. Policarp Parvuloiu si Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Basilica,
Bucuresti 2011, pp.45-54

7 Arhid. Prof. Zigrean Ioan, pr. Prof. dr. Isidor Todoran, Dogmatica ortodoxd manual pentru
seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 99

8 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., pp.36-37

% Pr. Nicolae Chifar, Istoria crestinismului vol.1I, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi,
2000, pp.186-187

10 ¢f. Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, op.cit., p.178: “Marturisim, de asemenea, ca in Hristos existd,
asa cum ne-au invdtat Sfintii Parinti, doud vointe(@einoeig) si doud lucrari(evepyion) care sunt
unite intre ele in chip neamestecat si neschimbat, neimpartit si nedespartit”

101



afirmand principiul sinergiei'! lucririlor si vointelor, adici al impreuni-lucririi
celor doua firi, fiecare aflandu-se simultan intr-o stransa legatura cu cealalta,
dar pastrandu-si intacte proprietatile specifice. Astfel, cand vine vorba de cele
doud lucrari, Sfantul Dumitru admite invatitura sinoadelor ecumenice
sustinand ci actele Logosului sunt teandrice (sinergice)?, argumentandu-si
opinia prin exemplu minunii vindecirii orbului din nastere®3, in care sinergia
si existenta celor doua lucrari este subliniatd in mod evident, intrucat luarea
taranei si punerea ei pe ochii orbului apartine umanului, pe cand puterea care
vindecd pe orb este de naturd divina. Desi acesta este un bun exemplu in ceea
ce priveste impreuna-lucrarea firilor in Hristos, totusi, cel mai deplin exemplu
cu privire la aceasta idee pe care ni-1 ofera Sfanta Scripturd este momentul
rugdciunii celei mai presus de fire a Mantuitorului din gradina Ghetsimani.
Relatarile evangheliilor sinoptice (Matei 26,39; Marcu 14,36; Luca 22,42)
redau in cel mai evident mod aceasta idee prin relatarea exacta a cuvintelor
rugaciunii pline de agonie a lui Hristos, care spune:“Périnte, de voiesti treaca
de la Mine acest pahar. Dar nu voia Mea, ci voia Ta s se faca”. Staniloae spune
ca momentul din Ghetsimani “era o lupta in El intre frica omului, care mergea
pand la varsarea unor picaturi de sange amestecate cu sudoarea Lui, si
hotérarea de a-Sipune de acord voia Sa omeneascd cu voia Tatélui ceresc, care
era si voia Lui dumnezeiascd ce voia aceastd moarte si nu accepta sa fie
evitatal#”,

Din moment ce vorbim de doua vointe si doua lucrari ilustrate in acest
tablou al rugaciunii din Ghetsimani, este clar ca acesta este un temei
scripturistic al unirii ipostatice, lucru pe care il subliniaza si parintele Staniloae
in textul de mai sus, afirmind ca Hristos traieste un sentiment propriu umanului
st anume frica de moarte, pe care umanitatea doreste sa o evite, dar remarca si
prezenta dumnezeirii care voieste sa primeascd aceastd moarte. Prin urmare,
este subliniat faptul ca sinergia se datoreaza supunerii de bunavoie a vointei
umane, celei dumnezeiesti, factorul determinant al acestei supuneri fiind
iubirea cea nemarginita fata de oamenii pe care dorea sa-i mantuiasca si a caror
vind si pacat, Le-a asumat prin intrupare, lucru subliniat si de Sfantul loan
Damaschin care sustine ca “Hristos, ca om, voieste sa treacd paharul, céci
cuvintele pronuntate de El exprima frica firii omenesti. Dar nu ceea ce voiesc
Eu, ci ceea ce Tu voiesti, adicd nu aceea potrivit careia sunt de alta fiintd cu
Tine, ci vointa Ta, adicd a Mea si a Ta, potrivit cireia sunt deofiintd cu Tine®”.

11 de la cuv-“impreund” si evepyia- ,,lucrare”

12 Pr.prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.174

13 10an 9,1-41

14 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos din colectia Dumitru
Staniloae: Opere complete vol. 7, Ed. Basilica, Bucuresti 2016, pp.367-368

15 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Apologeticum,
Bucuresti, 2004 p.117
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Ultimul aspect legat de dogma unirii ipostatice este cel cu privire la
consecintele acestei actiuni asupra Persoanei divino-umane a Méantuitorului.
Prima dintre aceste consecinte este cea referitoare la principiul comunicarii
insusirilor conform caruia o fire poate prelua atributiile unei actiuni realizate
de cealaltd din cauza faptului ca amandoua sunt parti integrante si reale ale
aceluiasi ipostas divino-uman a lui lisus Hristos. Plecand de la aceasta idee,
Dumitru Staniloae afirma ca prin lucrdrile sdvarsite cu firea omeneasca se
poate observa iubirea dumnezeiascd si invers, astfel incat putem afirma ca
»Fiullui Dumnezeu Si-a varsat sangele pe cruce” sau “Omul lisus este dinainte
de veci'®”. Din aceste exemple putem intelege clar acest principiu. In prima
instantd vedem cd I se atribuie firii dumnezeiesti un lucru strdin acesteia, si
anume moartea, caci Dumnezeu prin excelentd este o existentd vesnica, adica
nesupusa timpului si evolutiei sau finalitatii acestuia, in comparatie cu omul
care este supus striciciunii si mortii. In a doua situatie intalnim contrariul, cici
1ata umanitatii ii este atribuitd vesnicia. Ce ar trebui sa intelegem? Ca prin
unirea ipostaticd nu s-a produs vreo alterare in vreuna din firi, caci
dumnezeirea nu a devenit stricdcioasa prin intrupare, dar din moment ce
alcdtuieste un singur ipostas alaturi de firea umana care a suferit moartea putem
afirma aceasta deoarece realizatorul actiunii este o singurd persoana, Hristos,
Dumnezeu adevarat si Om adevarat.

Pe acest temei, Sfintii Parinti au exprimat faptul ca cea de-a doua
mare consecinta a unirii ipostatice este inchinarea in fata unui intreg, ca unei
singure persoane, intrucat nu vorbim de un Hristos, ca Dumnezeu, si un
Hristos, ca om, ca doud persoane diferite, ci de un singur Hristos, ipostas al
ambelor firi. Plecand de la acest fapt, teologul roman sugereaza ca “daca [-am
da lui Hristos doui feluri de inchinari, L-am imparti in dou persoane!’”, cici
inchinarea se adreseaza persoanei, iar Hristos ca Persoand este una si anume,
Logosul intrupat.

Cea de a treia consecinta se referd la personalitatea Maicii Domnului
in istoria umanitdtii si a mantuirii in calitate de “@<cotoxog”, adica Ndscdtoare
de Dumnezeu. Cand ne referim la acest punct dogmatic trebuie sd avem in
vedere invataturile patristice si evanghelice cu privire la nasterea iIn mod
supranatural si la pururea fecioria Preasfintei Stdpanei noastre, precum si la
preacinstirea ei prin intermediul acestora. Despre aceste aspecte ne relateaza
Sfantul Ioan Gura de Aur, atunci cind rosteste, cu prilejul sarbatorii Nasterii
lui Hristos, urmatoarele ,,dar, desi S-a facut om, nu se naste ca un om, ci Se
naste ca un Dumnezeu. De S-ar fi ndscut dintr-o casatorie obisnuitd, cum m-

18 Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.194
17 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd tomul al-11-lea, p.105
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am niscut eu, minciuni s-ar fi socotit de multi dumnezeirea Lui'®”. Din aceste
cuvinte deducem ca daca Hristos nu S-ar fi ndscut in chip supranatural, dintr-
o fecioara, atunci actul mantuirii ar fi suferit schimbari drastice. Astfel,
parintele Staniloae sustine cd “dacd nu S-ar fi ndscut Hristos ca om dintr-0
Fecioara, nu ar fi fost Dumnezeu si n-ar fi adus lumii o lumind mai presus de
ea, aratand pe om destinat vesniciei, ci ar fi lasat lumea si omenirea inchise in
grauntele ei'® ”. Asadar, putem concluziona ci unirea ipostatici reprezinti un
temei si o conditie a mantuirii omului, caci daca Hristos nu avea parte de o
nastere supranaturald, atunci El ar fi fost doar un simplu subiect uman, purtdtor
al pacatului stramosesc. Ori pentru ca omenirea sa aiba parte de refacerea
chipului adamic distrus prin cadere, era necesar ca Izbdvitorul ei sd fie un
ipostas care sa nu fie corupt de puterea pacatului, adicd avea nevoie de
reconectarea ei la sursa vietii si a binelui, adica la Dumnezeu, fapt pentru care
personalitatea Maicii Domnului joacd un rol important, caci ea este cea din
care Fiul lui Dumnezeu isi asuma firea umana, motiv pentru care, Fecioarei 1
se cuvine o cinste deosebita, ea fiind, dupa Sfantul Grigorie Palama, un hotar
intre firea/natura creata si cea necreatd si “un spatiu de cuprindere a Celui de
necuprins in spatiu®®”’.

Aceastd nastere supranaturald constituie, partial, temeiul celei de a
patra consecinte a unirii ipostatice, si anume, lipsa pacatului in persoana
Mantuitorului. Cand vorbim de pacat trebuie sa avem in vedere ca el poate fi
impartit in pacat stramosesc, ce a cuprins intreaga umanitate, nu in ceea ce
priveste vina, dar in ceea ce priveste stricaciunea si coruptibilitatea firii umane
ca stare caracterizatd de stricdciune In urma conceperii prin pofta patimasa
carnald, si pacat personal, savarsit de fiecare in parte. Avand ca punct de
plecare cuvantul Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre Romani 5,12
potrivit cdruia “precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat
moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el”,
afirmam cd pacatul straimosesc consta in starea de stricaciune, de departare fata
de Dumnezeu ce se transmite tuturor oamenilor. Ori in cazul lui lisus, aceasta
afirmatie nu este valabila caci transmisibilitatea pacatului straimosesc in fiinta
umand se datoreazad conceperii patimase carnale, dar cand vine vorba de
Hristos, El “ a putut primi o naturd omeneasca lipsita de pacatul stramosesc,
datoritd conceperii supranaturale?’”. Cu alte cuvinte, nu se poate vorbi de

18 Sf. Toan Gurd de Aur, Predici la sarbdtori impdrdtesti si cuvantdri de laudd la sfinti din
colectia PSB vol.14, trad. de pr. Prof. Dumitru Fecioru , Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p.54
19 Pr. prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos-lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed.
Anastasia, 1993, p.59

20 Diac. Ioan Ica Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a
secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila si Teofan al Niceei, Ed. Deisis, Sibiu 2008,
p.410

2L Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.209
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prezenta pacatului stramosesc, cdci Mantuitorul a avut parte de o astfel de
nastere, iar daca a ales Sa Se nasca dintr-o persoana purtatoare a acestuia (dar
lipsita de pacatul personal), nu L-a mostenit ontologic prin acest fapt, dar L-a
luat asupra Sa, pentru a ne elibera de el. Aici, se pare ca parintele Staniloae
preia invatitura Sfantului Ioan Damaschin care spune cd in momentul
zamislirii Sale, Logosul ,,Si-a inchegat Siesi, din neintinatele si preacuratele ei
sangiuri trup Insufletit, suflet rational si cugetator, parga plamadei noastre nu
prin simanta, ci prin creatie®?”. Aceasta inseamna ca pentru a Se intrupa, El {si
foloseste puterea dumnezeiasca ,care a creat intregul univers, pentru a-Si crea
propria umanitate din Fecioara Maica Sa, fara samantd barbateasca, fapt ce
explica lipsa pacatului stramosesc.

Céand vorbim de pacatul personal, lipsa lui nu se explica decat prin
supunerea Vvointei umane, benevol, celei divine. In acest sens, Sfinta
Evanghelie ne informeaza ca de multe ori Hristos a fost ispitit. S& ludm, de
exemplu, ispita din muntele Carantaniei (Matei 4,1-11; Luca 4,1-13). De ce nu
a acceptat Hristos ispita mancarii, din moment ce Ti era foame? De ce nu S-a
lasat prada slavei desarte? Conform viziunii lui Staniloae, vointa umand a
Domnului nu este decat o miscare dreapta spre binele pus in evidentd, in chip
absolut, de prezenta manifestatd a dumnezeirii?3.Astfel, a respins aceste ispite
de bundvoie, deoarece dorea sa realizeze mantuirea umanitatii, prin activitatea
Sa mesianica si sa elibereze creatura mainilor Sale din robia diavoleasca prin
varsarea propriului sdnge, de bunavoie, iar aceasta nu inseamna o anulare a
vointei Sale omenesti, ci o supunere in chip benevol fatd de vointa
dumnezeiasca, precum am aratat mai sus.

Ultima consecintd a unirii ipostatice este indumnezeirea naturii
umane, adica realizarea asemanarii cu Dumnezeu, care are ca temei chiar
sinergia firilor n Hristos. Este cu totul necesar sa ne intrebam: in ce consta
acest fapt? Este Tndumnezeirea o transfigurare sau metamorfozare a
umanitdtii? Nicidecum! De fapt, Sfintii Parinti nu au considerat niciodata
cuvintele ,,indumnezeire” si “metamorfoza” ca fiind sinonime. Chiar Sfantul
Chiril al Alexandriei ne confirma aceasta opinie, cand spune ca Hristos “nu are
nevoie de nimic, ci mai degraba imbogateste cu bundtatile cele de sus toatd
zidirea®””. Evanghelia, de asemenea ne arati ci si dupd inviere, umanitatea lui
Hristos este aceeasi, in sensul ca-si pdstreazd proprietatile specifice, dar
pnevamtizate , altfel cum ar fi putut Toma sa se atinga in chip real de Hristos
si sa pund mana pe coasta Lui si pe semnele cuielor? Ori indumnezeirea nu se

22 of. loan Damaschin, Cuvéntdiri la sarbdtori impdrdtesti, la sdrbdtori ale Maicii Domnului
si la Sfinti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p.23

23 Pr. prof. Dumitru Staniloae, op.cit., p.217

24 Sf. Chiril al Alexandriei, Talcuire la psalmi, trad. de pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2023, p.20
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referd la metamorfozarea naturii umane, ci la potentarea ei, adica la aducerea
ei in punctul sau cel mai optim, la asemanarea cu Dumnezeu, scop spre care
omul tinde prin creatie, Hristos imbogétind natura umand cu Harul Duhului
Sfant, care dupa cuvintele parintelui Staniloae este ,.trezitorul si amplificatorul
puterilor naturii?®”.

II1. Chenoza ca manifestare deplina a iubirii lui Hristos

Odata ce am vazut concordanta si influenta gandirii patristice asupra
teologiei sfantului Dumitru Staniloae in ceea ce priveste unirea celor doua firi
in persoana lui Hristos, este necesar sa abordam cea de-a doua idee importanta
a hristologiei, consideratd de multi ca fiind chiar factorul determinant al unirii
ipostatice si al indumnezeirii firii umane, si anume, chenoza. in hristologia
paulind, chenoza e privitd ca pe un act de bundvoie prin care firea
dumnezeiasca, care prin excelenta este definitia infinitului, accepta sa devina,
prin enipostaziere, subiect al naturii umane finite si limitate cu scopul de a o
indumnezeii. Astfel, cand vorbeste de chenoza Fiului, apostolul Pavel spune
ca: “Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu
Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand, ficandu-se asemenea
oamenilor, si la infatisare aflandu-se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator
facandu-Se, pani la moarte, si incd moarte pe cruce?®”. In originalul grecesc,
termenul “chenoza” provine de la verbul «kevow», care se traduce prin “a goli”
sau “a deserta”, si se refera la modul in care Hristos renunta la chipul slavei
dumnezeiesti si se face subiect al umanitatii. Dar in ce constd aceasta golire?
Se referd la abolirea firii dumnezeiesti? Nicidecum, ci parintele Staniloae
sustine ca aceastd chenozd constd in faptul cd Fiul lui Dumnezeu Si-a
impropriat firea omeneasca cu toate afectele ei, dar neimprimate cu urmele
pacatului?’.

Daca vom continua sa cercetam teologia paulinda, vom vedea ca acest
aspect chenotic sta la temelia invataturii Bisericii cu privire la indumnezeirea
firii umane. Astfel, Sfantul apostol Pavel sustine ca “Hristos, bogat fiind, a
saracit pentru noi, ca voi cu sardcia Lui sd va imbogatiti” (2 Corinteni 8,9).
Plecand de la aceasta idee, Sfantul Atanasie cel Mare sustine cd “fiind prin
trupul asemdnator unit cu toti, Fiul nestricacios al lui Dumnezeu i-a Imbracat
in mod cuvenit pe toti in nestriciciune prin figiduinta invierii®®”. Vedem,
asadar, cd aspectul smereniei Logosului se afla intr-o stransa legdturd cu
indumnezeirea umanitatii proprii pe care Si-a asumat-o in mod particular, dar

25 Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.233

% Filipeni 2,6-8

21 Pr.prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa tomul al-11-lea, p.70

28 Sf, Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvantului, trad. de pr. Prof. Dumitru
Staniloae, EIBMO, Bucuresti 2010, p.148
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si a umanitatii semenilor sdi, pe care i-a recapitulat intru Sine. Dar trebuie sa
avem in vedere cd actul chenozei nu consta in simpla acceptare si Insusire a
umanititii prin intrupare, ci se refera la intreaga opera mantuitoare. insa este
foarte interesant faptul ca tot Sfantul Atanasie atrage atentia asupra iubirii celei
mai presus de fire care culmineaza cu jertfa de pe cruce, prin care intreaga
umanitate a fost, ontologic, ridicata din mocirla pacatului si adusa la starea ei
originara si nu in ultimul rand, desavarsita. Ori referindu-ne strict la gandirea
parintelui Staniloae cu privire la iubirea dumnezeiasca, putem vedea ca ea este
centrul sau factorul principal care determind actul chenotic prin intrupare. Nu
de putine ori, opera teologica a acestui sfant, tine sa sublinieze iubirea lui
Hristos fatd de noi, o iubire jertfelnica si o iubire care ne arata raportarea lui
Dumnezeu la noi. Prin creatie, a urmarit manifestarea iubirii. Prin jertfa, a
urmarit refacerea comuniunii cu noi prin aceasta. Ea e centrul activitatii Sale
mesianice si datoritd ei, Fiul lui Dumnezeu “se coboara la nivelul omului, ba
chiar merge pana la moarte pentru el, iar prin aceasta da o valoare nemdsurata
celui creat prin El din nimic?”,

IV. lisus Hristos - profet, arhiereu si imparat desavarsit

Odata ce am stabilit cele cu privire la persoana Mantuitorului ca intreg,
este necesar sa vorbim despre manifestarea exterioara a Mantuitorului, adica
despre activitatea Sa mesianicd si mantuitoare. Lucrarea Sa poate fi impartita
n trei mari aspecte. Primul aspect al activitatii mesianice este cel al slujirii
efectuate de Hristos 1n calitate de profet absolut. Pentru a intelege acest aspect
al activitatii mesianice este necesar sd ne punem un semn de intrebare cu
privire la cine erau profetii in perioada vetero-testamentara si ce rol aveau ei?
Astfel, daca plecam de la originea greaca a cuvantului profet (mpoentg) vom
observa ca este un derivat al verbului “enu”, care se traduce prin a spune, a
zice, a declara, motiv pentru care profetul este considerat persoana care
vorbeste in numele lui Dumnezeu, propovaduind israelitilor cuvantul Sau. Insa
dacd ne vom uita in Vechiul Testament, vom observa ca nu de putine ori,
proorocii sustin ca propria lor propovaduire si legea sunt nedepline, accentuand
necesitatea venirii lui Hristos, care este de fapt scopul intregii legi mozaice,
motiv pentru care Sfantul Apostol Pavel o numeste “cilduzi spre Hristos*?”.
Prin faptul ca proorocii anunta venirea lui Hristos, ei pregatesc poporul pentru
primirea adevarului. Astfel, chiar Moise rosteste: “Prooroc din mijlocul tau si
din fratii tai, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul tau; pe Acela sd-L
ascultati”’(Deut. 18,15).La fel si Sfantul Chiril din Alexandria spune ca

29 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos-lumina lumii si indumnezeitorul omului, p.55
% Galateni 3,24
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“Legea a dat duhul robiei spre fricé, iar, Hristos, Duhul infierii spre libertate3'”,
fapt de unde se poate deduce ideea cad revelatia vetero-testamentarad este
nedeplind pentru ca legea nu era capabild sa refaca legatura rupta, prin pacat,
dintre Dumnezeu si om. Era necesara reconectarea noastra la Dumnezeu prin
intruparea Lui.

Astfel, Noul Testament subliniaza in chip desavarsit deplinatatea lui
lisus Hristos ca si profet. Chiar primul verset al Evangheliei de la Ioan ne
demonstreaza acest caracter deplin al revelatiei in lisus Hristos prin denumirea
de “Cuvantul”. in interpretarea parintelui Dumitru Staniloae, aceasti denumire
are valoare dubla. Pe de o parte, ea Il prezinti pe Hristos ca fiind revelatorul
deplin, Cel prin care Dumnezeu Tatil Se reveleaza pe Sine Insusi, iar pe de
alta parte 11 prezinta pe Hristos ca fiind realizatorul comuniunii depline prin
intreaga Sa activitate, deoarece cuvantul reprezintd o punte de legatura intre
mine si realitatea aproapelui meu®2. Vorbind, vreau si mi apropii de el. Asa si
Hristos. Daca in Vechiul Testament se poate remarca o oarecare dorinta de
pastrare a distantei din partea lui Dumnezeu, prin folosirea unor intermediari,
in Noul Testament, dorinta comuniunii cu omul se vede prin Insusi faptul ca
ne vorbeste fatd catre fatd prin Fiul, care nu vorbeste pe baza comunicarii
primite prin credintd, de la Dumnezeu, ci pe baza propriei Persoane, nefiind
doar un mijloc de propagare a revelatiei, ci si subiectul absolut al acesteia.
Ideea aceasta este bine sedimentatd in teologia parintelui Staniloae, acesta
sustinand ca “prin propovaduirea Sa, Hristos se prezintd pe de o parte ca Fiul
lui Dumnezeu, iar pe de alta drept Cel ce S-a facut om ca sa intemeicze
Imparitia Cerurilor si sd-i dea o vesnici existentd si si-i pregiteasca pe oameni
pentru ea®”. Ce vrea si insemne asta? Ci pe de o parte, Domnul se prezinti
mereu ca fiind trimisul si revelatorul lui Dumnezeu Tatdl, doar ca spre
deosebire de profeti, El este Dumnezeu prin nasterea cea mai dinainte de veci
din Tatal, motiv pentru care se numeste pe Sine ca fiind “lumina lumii” (Ioan
8,12), revelandu-Se astfel pe Sine ca fiind Dumnezeu adevirat care a adus in
lume lumina adevarului Sau.

Cea de-a doua Sa slujire face referire la calitatea Sa de arhiereu
desavarsit, care mijloceste mantuirea umanititii prin sacrificiul propriu. Insa
ce caracter are moartea Fiului lui Dumnezeu? Tn primul rand este extrem de
important sa subliniem caracterul iubirii, care determina jertfa absoluta. Iubirea
lui Hristos se observa in Insasi faptul cd acceptd moartea care, pentru Hristos,
nu era o necesitate. Astfel, spune parintele Staniloae, ca Mantuitorul nu trebuia
sa moara dupd fiintd, ci prin misiune. Pornind de la ideea Sfantului Apostol

31 gf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan din PSB vol. 41, trad. de
pr. Prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2000,p.86

32 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.105

33 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos, p.142
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Pavel care spune ca moartea este “plata pacatului” (Romani 6,23) ne putem da
seama ca pentru om, in general, ea reprezintd o consecintd a prezentei pacatului
in fiinta noastra si totodata, un mijloc prin care acesta este stopat, dar in cazul
Mantuitorului nu se poate vorbi de moarte ca si consecintd ontologica a
pacatului, ci moartea Lui e prezentata ca o parte integranta si absolut necesara
a misiunii de Mantuitor, adica iubirea care L-a ficut Sa Se intrupeze este cea
care acum 11 determina Si Se jertfeascd, pentru ca prin moartea Sa s ucidi
moartea noastrd. Dar dacd pacatul nu avea sdlas in El, cum a putut sa
mijloceascd pentru noi? Raspunsul e simplu. Prin intrupare a venit in maxima
proximitate a puterii noastre de cunoastere si percepere a Lui, crednd o legatura
atat de stransa incat a putut simti boala pacatului ce stapanea celelalte subiecte
umane, motiv pentru care Si-a asumat toata vina pentru faradelegile pe care nu
Le-a savarsit, dupa cum ne arata si Sfantul Maxim Marturisitorul, care se refera
la Hristos ca fiind “Cuvantul dreptatii, Care din iubire de oameni patimeste
fara vina®*”.

Mergand mai departe, Sfintii Parinti au identificat trei mari efecte sau
mai bine spus, aspecte ale jertfei Mantuitorului. Primul aspect este cel de jertfa,
adica de mijlocire intre om si Dumnezeu, idee pe care Sfinta Scriptura o
subliniaza in mod evident. De fapt, chiar in Vechiul Testament putem vedea
umbra jertfei lui Hristos prin cultul iudaic. Deseori, se accentueaza necesitatea
mijlocirii jertfei realizata de catre arhiereu in numele poporului prin junghierea
animalelor, si mai ales la sdrbatoarea ispdsirii, cand aducea atit tamaie, cat si
singe de animal, mai exact tapi si miei, pentru curitirea poporului®®. Ori
aceasta nu era decat o umbra a mijlocirii jertfei universale a lui Hristos, care
aduce iertarea pacatelor si impacarea oamenilor cu Dumnezeu, pe de o parte,
iar pe de altd parte, si Intre noi insine. Avand aceasta idee, parintele Staniloae
afirmd faptul ca in calitate de Arhiereu, El impaca si reconciliaza, prin jertfa
Sa, umanitatea si dumnezeirea, desfiintdnd prin ea dezbinarea omului fata de
Dumnezeu si fatd de aproapele siu®.

Cel de-al doilea aspect al jertfei este cel ontologic si se refera la
indumnezeirea umanitatii si ridicarea ei din starea de stricdciune prin biruinta
asupra mortii, revarsand asupra umanitatii izvorul de viatd nemuritoare si
nesfarsita a Tatdlui. Ultimul aspect referitor la jertfa lui Hristos este cel cu
privire la recapitularea sau rastignirea tuturor oamenilor, din orice timp si loc,
o dati cu Hristos. In Sfanta Scriptur, aceasti teologie a recapitularii in Hristos
este subliniata de catre Sfantul Apostol Pavel care spune, in Epistola catre

3 Sf Maxim Mirturisitorul, Ambigua, trad. pr. Prof. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p.474

% Vezi Levitic capitolul 16.

% Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu din colectia Dumitru
Staniloae:Opere complete vol.5, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p.729
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Romani 5,19: “cédci precum prin neascultarea unui om s-au facut pacatosi cei
multi, tot asa prin ascultarea Unuia se vor face drepti cei multi”. Astfel, Sfantul
Dumitru Staniloae confirmd cuvintele pauline amintite si sustine cd prin
Intrupare, atat de mult S-a infratit cu noi, incat ne-a cuprins in Sine, in actul
Siau jertfelnic cel mai presus de fire®’, idee din care putem si ne dim seama de
masura iubirii lui Hristos, Care aduce Intru Sine toate subiectele omenesti si le
infatiseaza Tatdlui cu care 1i uneste.

Ultima slujire a lui Hristos este cea imparateasca, slujire care se afla
intr-o stransa legatura cu cea arhiereasca. De fapt, aceste slujiri nu trebuie
intelese ca particulare si independente una de alta, caci Hristos le exercitd pe
toate, astfel ca iIn momentul cand rosteste o pildd putem simti cd o face cu o
putere impdrateasca, iar iIn momentul jertfei continua sa ne invete cele spre
mantuire prin propriul exemplu. Astfel, vedem ca in calitate de imparat, El este
si Arhiereu, intrucat imparatia lui Hristos are fundamentul iubirii manifestate
prin jertfa care continui sa fie actualizata chiar si dupa Inaltarea la cer, prin
intermediul Bisericii. Astfel, in calitate de Domn, El nu Isi impune niciodata
autoritatea prin forta, ciprin iubire, caci Hristos nu urmareste, sub nicio forma,
crearea unui sistem doctrinar in fata caruia sd ne supunem automat, ci
urmareste o relatie vie cu fiecare dintre noi, relatie care nu se poate realiza
decat in cadrul Bisericii, In care cerul se uneste real cu pamantul, si pe care
parintele Staniloae o descrie ca fiind in esentd un dialog, in care Dumnezeu
vorbeste prin repetarea revelatiei, iar omul raspunde prin rugiciune.

V. Concluzii finale

Concluziile pe care le putem desprinde in urma celor prezentate sunt
concordanta si influenta gandirii patristice asupra hristologiei teologului roman
si mai ales lumina iubirii lui Hristos pe care o prezinta ca fiind centrul acestei
parti a teologiei dogmatice si care ne duce cu gandul la adevarata Insemnatate
a fiintei umane in ochii lui Dumnezeu.
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CANONUL NOULUI TESTAMENT LA
PARINTII APOSTOLICI

RAZVAN POPA
Master anul |

I. Introducere

Canonul, sau lista cartilor, Noului Testament, In forma sa actuala,
cuprinzand 27 de carti, s-a cristalizat, treptat pe parcursul primelor patru secole
dupd nasterea Domnului lisus Hristos. Stim ca cele 27 de carti cu fost scrise
ntre anii 44-98. Marea lor majoritate au fost scrieri cu un scop precis, datorate
unor situatii ivite in comunitatile crestine nou recent infiintate pentru a lamuri
aspecte ale credintei si invataturilor crestine; unele au fost adresate nu doar
comunitatilor, ci s1 anumitor persoane.

Aceste scrieri capdtd 0 importantd deosebitd in comunitatile crestine,
devenind practic bunuri de o importanta vitald si astfel ele sunt copiate, iar
unele din aceste centre si comunitdti crestine fac schimb de epistole
imbogitindu-si fiecare colectia de epistole si scrieri. De asemeni, este
important de retinut cd trebuie facutd o distinctie clard intre modul
cand/cum/de ce au fost scrise si statutul lor ulterior ca scripturi?. Pe langa
aceste 27 de carti binecunoscute, cu siguranta au mai fost si alte scrieri; nu se
stie exact cate evanghelii sau epistole au existat®; unele s-au pierdut, altele s-
au pastrat doar ca “bune de citit” si, In fine, altele au fost respine ca fiind
apocrife. Ca exemple avem Epistola lui Barnaba, Pastorul lui Herma si
Epistola catre Diognet care au circulat Tn primele veacuri ca scrieri, dar care
nu au fost ulterior considerate in forma consacratd a Canonului Noului
Testament. Putem, de asemeni, constata existenta in paralel a mai multor liste
sau colectii de carti cu 0 componenta diferita: o astfel de lista contine Epistolele
Pauline, alta Epistolele Sfantului Ignatie Teoforul, Marcion avea o colectie de
11 carti, a existat un "Nou Testament” cu 22 carti, existau "Noi Testamente”
diferite in Alexandria si Roma, au existat si liste care cuprindeau Epistola lui
Barnaba sau epistola Sfantului Clement®. Primii care s-au ocupat de ideea de
canon si de a defini o lista unanim acceptatd (inclusiv o impartire intre

! pr. Stelian TOFANA, Introducere in studiul Noului Testament, vol. |, Ed. Presa Universitari
Clujeana, Cluj-Napoca, 2000, p. 36.

2 Donald W., RIDDLE, "Factors in the Formation of the New Testament Canon."”, The Journal
of Religion, Vol. 19, No. 4 330-345, https://www.jstor.org/stable/1198364, 1939.

8 Donald W., RIDDLE, "Factors in the Formation ...".

4 Donald W., RIDDLE, "Factors in the Formation ...".
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canonice, bune de citit si apocrife) au fost Origen (1254) si Sfantul Atanasie
cel Mare (1373). Canonul Noului Testemant, asa cum este acceptat astazi a
fost definitivat Tn a doua jumatate a secolului al IV-lea, Tn cadrul sinoadelor
locale de la Laodiceea (306), Hippo (393) si Cartagina (397, respectiv 419)°.

Asa cum vom vedea in continuare, chiar daca nu au fost definite explicit
ca fiind carti canonice, totusi putem constata ca forma actuala (sau, altfel spus,
lista sau colectia) a Canonului Noului Testament era cunoscuta si acceptata, in
general, deja de la finalul primului secol crestin numit perioada Parintilor
Apostolici. Scrierile lor nu au fost considerate canonice, insa ele nu doar
contin, Ci si continui scrierile Sfintilor Evanghelisti si ale Sfintilor Apostoli®.
De precizat, perioada Parintior Apostolici se refera intervalul dintre sfarsitul
secolului I si mijlocul secolului al II-lea si cuprinde primele generatii crestine,
unii dintre acesti Parinti fiind contemporani cu Sfintii Apostoli (de exemplu,
Sfantul Apostol Pavel il mentioneaza pe Sfantul Clement in Epistola catre
Filipeni’).

I1. Sfantul Clement Romanul

Sfantul Clement Romanul a fost cel de al patrulea episcop al Romei.
De la Sfantul Irineu aflam ca in timpul Sfantului Clement existau multi crestini
contemporani Sfintilor Apostoli si care au petrecut timp alaturi de ei si au auzit
de la ei invataturile crestine, iar Origen si Eusebiu de Cezareea considera ca
Sfantul Clement este mentionat si apreciat de Sfantul Pavel in Epistola catre
Filipeni.® De la Sfantul Clement avem pastrata Epistola cdtre Corinteni, scrisa
in anul 96, datoritd unor tulburari create in Biserica din Corint, in fapt o
razvratire impotriva preotilor cauzatd de alegerea unui nou episcop. Aceasta
epistola este considerata ca fiind cel mai vechi document care citeaza din
Evanghelii si din Epistolele Pauline®. Epistola sa abundi de citate si referiri la
Vechiul Testament (Septuagintal®), dar si de citate din Noul Testament, dupa
cum s-a mentionat deja; el considera scrierile Sfintilor Apostoli ”ca fiind

inspirate in acelasi grad ca si Vechiul Testament™?,

5 pr. Vasile, MIHOC, Canonul si inspiratia Sfintei Scripturi vizute din punct de vedere
ortodox, preluat pe 29-11-2021 de pe: https://www.crestinortodox.ro/editoriale/canonul-
inspiratia-sfintei-scripturi-vazute-punct-vedere-ortodox-70085.html, s.a.

6 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie, vol. I, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti,
2009, p. 47.

" arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 69.

8 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 69.

% pr. Stelian TOFANA, Introducere..., p. 72.

19 Donald W., RIDDLE, "Factors in the Formation ...".

1 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 74.
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I11. Sfantul Ignatie al Antiohiei

Sfantul Ignatie (supranumit si Teoforul) a fost episcop al Antiohiei intre
anii 70-117. Insa marturii despre activitatea sa ca episcop si despre scrierile
sale avem relativ putine - doar cateva persoane au lasat marturii, in relativ
putine cuvinte: Sfantul Irineu, Origen, Eusebiu de Cezareea, Fericitul leronim,
iar unele din scrierile sale sunt citate de Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul
Vasile cel Mare si Sfantul loan Guri de Aur?,

Opera sa cuprinde sapte epistole (catre Efeseni, Magnezieni, Tralieni,
Romani, Smirneni, Filadelfieni, Sfantul Policarp). Ele sunt importante, pentru
ca transmit informatii despre ierarhia bisericeascd, dogme, Biserica, cult si
viata crestind'®. Pe de alti parte, aceste scrieri sunt importante si pentru ci ele
sunt o dovadd despre existenta unei colectii a cartilor sfinte ale Noului
Testament Tn primul secol - asa cum vedem 1in scrierile sale, Sfantul Ignatie
face referinte la Evanghelii si Apostoli, considerandu-le alaturi si facand
paraleld cu Legea si Proorociit*.

IV. Sfantul Policarp din Smirna

Sfantul Policarp a fost episcop al Bisericii din Smirna. El |-a cunoscut
personal pe Sfantul Evanghelist loan (conform Sfantului Irineu) si a fost
hirotonit episcop chiar de catre acesta, asa cum confirma traditia Bisericii din
Smirna, intdritd si de Tertulian®. EIl va primi de la Sfantul Ignatie o epistold
(cea de a saptea) insotita de celelalte sase epistole, Sfantul Policarp dand astfel
marturie in scrierile despre epistolele Sfantului Ignatie.

Sfantul Irineu spune ca Sfantul Policarp ar fi scris mai multe epistole,
insd doar una s-a pastrat, Epistola catre Filipeni - ea a fost scrisa la solicitarea
Filipenilor de a le trimite si lor o copie dupa epistolele primite de la Sfantul
Ignatie, iar el completeaza aceste copii, cu o epistola scrisa de el, cuprinzand o
serie de sfaturi'®. Aceasti epistoli demonstreazi ci Sfantul Policarp cunostea
Evangheliile si epistolele pauline.

V. Alte scrieri si referinte

Din aceasta perioada, a Parintilor Apostolici, mai avem o serie de
scrieri, demne de mentionat - chiar daca ele nu vor fi parte din Canonul Noului
Testement, ele cuprind o serie de invataturi crestine si, in acelasi timp, ne ofera
marturii asupra cunoasterii cartilor ce vor alcatui Noul Testament.

12 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la ***, Pgrinti si Scriitori Bisericesti, vol. |,
traducere, note si indici de FECIORU, pr. Dumitru, Ed.Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 147.

13 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 93.

1 pr. Stelian TOFANA, Introducere..., p. 72.

15 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 98.

16 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., p. 101.
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O prima scriere, este Epistola asda-zisa a lui Barnaba. Ea este atribuita
apostolui Barnaba, dar nu existd dovezi clare pentru acest lucru. A fost scrisa
in Alexandria si s-a bucurat de o apreciere considerabila, fiind foarte citita in
Bisericile din acea vreme. Scrisoarea cuprinde invataturi morale frumoase si
folositoare, si arata ca autorul cunostea Evanghelia dupa Matei si, cel putin, o
parte din epistolele Sfantului Apostol Pavel?’.

O alta lucrare din aceasta perioada, este Pastorul (scrisa de Herma),
poate nu la fel de apreciata in decursul istoriel, dar importanta pentru ca face
referire la Apocalipsd, care i-a servit ca model*®.

In final, mentionam si Epistola cdtre Diognet (autorul este necunoscut), 0
scriere bogata in invataturi crestine, autorul citdnd din Evanghelii si unele Epistole.

V1. Canonul Noului Testament la Parintii Apostolici

Tabelul urmator contine o sinteza a referintelor catre cele 27 de carti
ale Noului Testament facute in scrierile Parintilor Apostolici (asa cum au fost
descrie Tn paragrafele anterioare) - cu ”x” sunt indicate scrierile din Noul
Testament care sunt mentionate sau utilizate de catre Parintii Apostolici. Sursa
tabelului este sectiunea “indice scripturistic” aferentd fiecarui autor, asa cum
este descrisa in volumul I din colectia Parinti si Scriitori Bisericesti.

Epistola Epistola
Anul Epistola | Epistola |Epistolele| lui Pastorul catre
Carte scrierii®? Sf. Sf. Sf. Ignatie| Barnaba |lui Herma| Diognet
Clement | Policarp | (70-107) |(anul 70)| (anii 140- | (anul 200)
(anul 96)®| (107?)% 22,23 24 155) % 26
Matei preajma X X X X X X
anului 65
Marcu 63-64 X X X X X
preajma
Luca anului 65 X X X X X
(dupa 63)

17 pr. Stelian TOFANA, Introducere..., p. 71.

18 pr. Stelian TOFANA, Introducere..., p. 75.

19 +Bartolomeu, ANANIA, Biblia (editia jubiliard a Sfantului Sinod), Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, sectiunea de introducere la
fiecare Evanghelie/Epistola.

20 arhid. Constantin,VOICU, Patrologie..., pp. 72-73.

21 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la Pdrinti si Scriitori Bisericesti..., p. 203

22 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la Parinti si Scriitori Bisericesti..., p. 147.

23 Avand in vedere faptul ca Sfantul Policarp face referire la Epistolele Sfantului Ignatie si ci
Sfantul. Ignatie a fost episcop ntre anii 70-107 (cf. notei anterioare), putem presupune ca ele
au fost scrie intre anii 70 si 107.

24 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la Parinti si Scriitori Bisericesti..., p. 110.

25 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la Parinti si Scriitori Bisericesti..., p. 221.

26 pr. Dumitru, FECIORU fn studiul introductiv la Parinti si Scriitori Bisericesti..., p. 334.
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loan Zlencéllu ! X X X X X
preajma
Faptele_ apului 65 . x " " x x
Apostolilor |(intre 63 si
70)
Romani 57-58 X X X
1 Corinteni |56 X X X
2 Corinteni |57 X X X X
Galateni 54-55 X X X
Efeseni 63 X X X X X
Filipeni 63 X X X
Coloseni  |61-63 X X X
1 sfarsitul
Tesaloniceni |anului 50 X X
'2I'esaloniceni 51 X X X
1 Timotei |64-65 X X X X X
2 Timotei  |66-67 X X X
Tit 64-65 X X X
Filimon 61-63
Evrei 64-65 X X X
lacob 57-62 X X X
1 Petru 63-66 X X X X X
2 Petru 67 X X
1 loan 1I‘inalul Sec. X X X X X
2 loan 1I‘inalul sec. X
3 Joan 1I‘inalul Sec.
luda 64-66 sau
70-80
Apocalipsa |94-95 X X

Putem constata, cu usurinta ca aproape toate cele 27 de carti ale Noului
Testament sunt referentiate direct (citate) sau indirect in scrierile Parintilor
Apostolici si, deci, putem concluziona ca aceste texte erau bine cunoscute in
comunitatile crestine chiar de la inceputurile crestinismului. Ca un element
aditional de plauzabilizare a acestor constatari, putem observa si ca toate
scrierile mentionate au fost facute Incepand cu sfarsitul secolului I, deci dupa
ce au fost scrise si ultimele Epistole, respectiv Apocalipsa.
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Din cele 27 de carti, doar 3 nu par a fi referite Tn aceste scrieri (Filimon,
3 loan, luda). Nu cunoastem motivul pentru care nu sunt folosite, dar putem
totusi presupune cd erau cunoscute, macar de o parte dintre comunitatile sau
marile centre crestine.

VII. Consideratii finale

Asadar, putem concluziona, fara a gresi, ca lista cartilor (nu am folosit
termenul de “canon”, pentru ca el este utilizat pentru Sfanta Scriptura abia in
secolul 1V?") a fost inchegati in perioada Parintilor Apostolici — ea era
cunoscutd si prezenta ca bun de mare pret in comunitatile crestine chiar de la
inceput, iar scrierile Parintilor Apostolici au fost practic un vector de
transmitere a lor catre generatiile urmatoare, generatii care au definitivat, spre
sfarsitul secolului IV, Canonul Noului Testament.

VI1I1. Bibliografie

o *** Paringi si Scriitori Bisericesti, vol. |, traducere, note si indici de FECIORU, pr.
Dumitru, Ed.Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1979.

o FANANIA, Bartolomeu, Biblia (editia jubiliara a Sfantului Sinod), Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2001.

e MIHOC, pr. Vasile, Canonul si inspiratia Sfintei Scripturi vazute din punct de vedere
ortodox, preluat pe 29-11-2021 de pe: https://www.crestinortodox.ro/editoriale/canonul-
inspiratia-sfintei-scripturi-vazute-punct-vedere-ortodox-70085.html, s.a.

o RIDDLE, Donald W, "Factors in the Formation of the New Testament Canon.", The
Journal of Religion, Vol. 19, No. 4 330-345, https://www:.jstor.org/stable/1198364, 1939.

e TOFANA, pr. Stelian, Introducere in studiul Noului Testament, vol. |, Ed. Presa
Universitari Clujeand, Cluj-Napoca, 2000.

e VOICU, arhid. Constantin, Patrologie, vol. |, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti,
20009.

2" pr. Vasile, MIHOC, Canonul si inspiratia...

118



/| Tl "N
A ”'"u /1Nt / y

119



120



ROLUL ICOANEI iN VIATA LITURGICA
SI DUHOVNICEASCA A BISERICII

Prof. OVIDIU BALOG

In spiritualitatea si cultul ortodox, icoana detine un loc central,
constituind o punte intre cer si pamant, intre vazut si nevazut. Ea imbratiseaza
in acelasi timp doud dimensiuni esentiale: pe de o parte, rolul liturgic — icoana
integrata in viata de cult a Bisericii, In spatiul liturgic si in randuiala slujbelor,
avand o functie sacramentala si pedagogicd; pe de alta parte, rolul duhovnicesc
—icoana prezentd in viata de rugaciune personala a credinciosului, in casele si
in inimile acestora, ca sprijin n rugaciune si mijloc de comuniune cu prototipul
reprezentat. Capitolul de fatd isi propune sd@ examineze rolul icoanei in viata
liturgicd si duhovniceasca, evidentiind echilibrat aceste doud aspecte
complementare.

Icoana nu este un simplu element decorativ in biserica, ci face parte
integranta din cultul ortodox, avand un statut teologic bine definit. Inca din
primele veacuri crestine, sfintele icoane au fost prezente in adunarea liturgica
a credinciosilor si cinstite ca “spatiu haric de intdlnire cu Dumnezeu si cu
sfintii Sai”". Biserica a afirmat, la Sinodul al VII-lea Ecumenic (Niceea, 787),
legitimitatea si necesitatea cinstirii icoanelor, distingand clar venerarea lor de
adorarea rezervatd numai lui Dumnezeu. Parintii sinodali - rezumand
invatatura Sfintilor Parinti anteriori — au formulat celebrul principiu patristic
preluat de la Sfantul Vasile cel Mare: ,, cinstirea acordata icoanei trece asupra
prototipului’?, adici onoarea datd imaginii se indreapti citre persoana
reprezentata. Astfel, cultul icoanelor este intemeiat pe dogma Intruparii Fiului
lui Dumnezeu; pentru cd “Cuvdntul S-a facut trup” (loan 1,14), Dumnezeu cel
nevazut S-a facut vazut in Hristos, facdnd posibild reprezentarea Sa
iconografica. Sfantul loan Damaschin, marele apologet al icoanelor, explicd
faptul cd in Vechiul Testament, reprezentarile erau interzise deoarece
Dumnezeu nu Se intrupase inca, insd “cand [Dumnezeu] S-a facut om cu
adevarat pentru mdntuirea noastra... S-a infatisat in icoana chipul Lui spre a
ne aduce aminte de EI”, pentru ca cei ce nu L-au vizut in trup si Il poata
contempla cu ochii credintei®. Icoana devine astfel o “Evanghelie in culori”,

! https://doxologia.ro/icoana-imaginea-vazuta-nevazutului, accesat in 01.06.2025, ora 23:00.
2 Mitropolia Olteniei, revista Arhiepiscopiei Craiovei, Arhiepiscopiei Ramnicului, Episcopiei
Slatinei si Romanatilor si a Facultatii de Teologie — Craiova, anul LXX (837-840), nr. 9-12,
septembrie-decembrie, 2018, Ed. Mitropolia Olteniei Craiova ISSN 1013-4239.

3 Idem
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o propovaduire tacuta prin imagini, la fel de eficienta ca cea prin cuvant, dupa
cum afirmau Sf. Ioan Damaschin si Sf. Teodor Studitul®.

Functia liturgicd a icoanei este asadar una profund didacticd si
sacramentald: scenele si chipurile sfinte pictate pe peretii bisericii sau asezate
in iconostas fac prezent, intr-un mod tainic, evenimentul mantuitor sau
persoana sfanta reprezentati, in mijlocul adunarii liturgice. In cuvintele Sf.
loan Damaschin: ,, De multe ori, neavand in minte Patima Domnului, dar
vazand icoana Rastignirii lui Hristos, ne aducem aminte de Patima
mantuitoare §i, cazand in genunchi, ne inchinam. Nu ne inchinam materiei,
ci Celui ce este infatisat in icoana, dupa cum nu ne inchinam materiei din care
este facutd Evanghelia ™.

Prin urmare, icoana in bisericad are menirea de a mijloci prezenta harica
a prototipului: in fata icoanei lui Hristos, credinciosii 11 preaslivesc pe Hristos
insu§i; inaintea icoanei Maicii Domnului, o cinstesc pe Nascatoarea de
Dumnezeu insasi; in fata sfintelor icoane ale sfintilor, i venereaza pe acestia,
wprietenii lui Dumnezeu” (cf. loan 15,14). Icoanele din iconostas — cu
Mantuitorul si Maica Domnului la loc de cinste, inconjurati de sfinti si proroci
— subliniaza vizual comuniunea Bisericii pamantesti cu cea cereasca in cadrul
Sfintei Liturghii. Ele alcatuiesc un veritabil “nor de martori” (Evrei 12,1) care
inconjoara comunitatea adunatd in rugaciune, facand vizibild “stralucirea
slavei” (cf. Evrei 1,3) dumnezeiesti in spatiul liturgic. Teologia ortodoxa
contemporana a exprimat frumos aceasta realitate: ,, asa cum orice Liturghie...
este deja raspunsul lui Dumnezeu si manifestarea Prezentei Sale, la fel icoana
este evidenta stralucitoare a Impardtiei” — afirma Paul Evdokimov®,
evidentiind cd prezenta icoanelor in bisericd este un semn al Tmparatiei
cerurilor care striluceste tainic in cultul divin. In acelasi sens, Michel Quenot
subliniaza caracterul real al prezentei sfinte prin icoana: ,, Icoana sfinteste locul
unde se afla si creeaza in credincios sentimentul unei prezente divine tangibile.
Ea este realmente o intdlnire, pentru ca a te ruga in fata icoanei lui Hristos
inseamnd a te ruga, de fapt, in fata Lui’". Prin urmare, in cadrul liturgic, icoana
functioneazd ca o fereastrd deschisd spre realitatea cereascda, permitand
credinciosilor sa participe vizual la liturghia nevazuta a sfintilor si a ingerilor.

4 Ziarul lumina, Pr. Ioan-Aurelian Marinescu - 15 Octombrie 2017
https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/an-omagial/150ct-127077 html

® Mitropolia Olteniei, revista Arhiepiscopiei Craiovei, Arhiepiscopiei Ramnicului, Episcopiei
Slatinei si Romanatilor si a Facultdtii de Teologie — Craiova, anul LXX (837-840), nr. 9-12,
septembrie-decembrie, 2018, Ed. Mitropolia Olteniei Craiova ISSN 1013-4239.

® Paul Evdokimov, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, traducere de Grigore Moga si Petru
Moga, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1993.

" Michel Quenot, Icoana, fereastrd spre absolut, traducere, prefatd si note de Pr. dr. Vasile
Réduca, Ed. Enciclopidica, Bucuresti, 1993.
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Pe langa rolul sau in cultul public, icoana ocupa un loc de cinste si in
viata spirituald si de rugaciune a fiecarui credincios ortodox. Traditia Bisericii
a integrat icoana 1n insdsi existenta cotidiana a crestinului, astfel incat “de cand
ne nastem §i pand trecem in vesnicie icoanele ne sunt repere, calauze
luminoase i ticute pe drumul spre Impardtie”. Fiecare moment important al
vietii primeste binecuvantarea sub chipul unei icoane: la Taina Botezului,
pruncul este insemnat cu semnul crucii si primeste o icoand a sfantului
protector; la Taina Cununiei, noua familie este Incununata cu icoana patronului
familial; in casa fiecdrui credincios se randuieste colful de rugaciune cu icoane
ale Domnului, Maicii Preacurate si sfintilor, Tnaintea carora membrii familiei
isi savarsesc rugaciunile zilnice. Icoana in casa crestinului nu este un simplu
ornament, ci o prezentd vie, care sfinteste locul si aminteste necontenit de
chemarea la sfintenie. Teologi contemporani precum Jean-Claude Larchet
subliniazd tocmai aceastd functie duhovniceasca a icoanei, ardtand cad prin
prezenta sa binecuvantata, ,, icoana reintroduce o prezenta divina in viata de zi
cu zi” a credinciosului, restaurand continuitatea dintre rugdciunea de la
biserica si cea din “biserica de acasa”. Privind icoana, crestinul isi Inaltd
mintea si inima catre prototipul reprezentat, intrand intr-un dialog tainic cu
Hristos, cu Maica Domnului sau cu sfantul céatre care se roaga. Parintele
Dumitru Staniloae afirma ca ,, icoana reprezinta o veritabila fereastra prin
care omul si Dumnezeu se pot privi fatd in fatd’®, evidentiind astfel puterea
icoanei de a facilita comuniunea personali cu Dumnezeu. In fata icoanei,
credinciosul nu se roaga unui obiect material, ci se simte in prezenta sfdanta a
persoanei pictate: icoana devine chipul vazut al nevazutului, care 1i ofera celui
ce se roaga inspiratie si putere duhovniceasca. In momente de incercare sau de
bucurie, crestinul isi pleaca genunchii Tnaintea icoanei, multumind sau cerand
ajutor, stiind ca harul lui Dumnezeu lucreaza prin aceste ferestre spre cer. De
aceea, icoanele din casele ortodocsilor nu lipsesc niciodata, ele fiind sfintite si
cinstite asemeni celor de la biserica, tocmai pentru cd menirea lor este de a
extinde sfera sacrd a Liturghiei in viata zilnicd. Dupa cum observa si Paul
Evdokimov, ,, Liturghia de duminica isi prelungeste prezenta dincolo de peretii
bisericii prin icoanele din casa crestinului” — acestea constituind un fel
de liturghie permanenta in inimile credinciosilor (idee aflatd In armonie cu
viziunea Sf. Vasile cel Mare despre rugdciunea neincetatd). Astfel,
dimensiunea duhovniceascd a icoanei se manifestd in viata de rugdaciune
personala: icoana il Insoteste pe credincios zilnic, il inspira spre virtuti prin
exemplul sfintilor reprezentati si ii ofera mangaiere si nadejde, amintindu-i
de ,, prezenta iubitoare a lui Dumnezeu” in orice imprejurare.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, tiparitd cu
binecuvantarea prea Fericitului Péarinte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, editia
a doua, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996.
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Prin aceste doud dimensiuni — liturgica si duhovniceasca — icoana se
dovedeste a fi un element unificator al vietii crestine ortodoxe, imbinand cultul
public cu evlavia personald. In cult, ea oglindeste slava cereasca si adevarurile
de credinta in forme vizuale, ficandu-le accesibile simtului vazului si sfintind
timpul liturgic al adunirii. In viata duhovniceasci personali, icoana
prelungeste prezenta si lucrarea harului in spatiul domestic si in sufletul
credinciosului, oferindu-i un sprijin continuu pe calea sfinteniei.

Deci putem intelege ca icoana este , teologie in imagini” si
totodatd scard duhovniceascd; prin ea, credinciosul invatd, se roaga si se
apropie de prototipul ceresc. In paginile urmitoare vom dezvolta aceste
aspecte, aratand cum icoana slujeste atat Liturghiei Bisericii, cat si liturghiei
launtrice a inimii, In lumina Invataturii patristice (de la Sf. Vasile cel Mare si
Sf. Toan Damaschin) si a reflectiilor teologilor ortodocsi contemporani (D.
Staniloae, P. Evdokimov, J. Cl. Larchet, M. Quenot s.a.), care ne ajuta sa
intelegem bogatia si profunzimea rolului icoanei in viata liturgicd si
duhovniceasca.

Icoana in rugiciunea personala

In spiritualitatea ortodoxa, rugiciunea personali este in mod
inseparabil legata de icoana. Asemenea prezentei sfinte din biserica, icoana
insoteste credinciosul si in spatiul propriei sale locuinte, transforméand coltul
casel intr-un adevdrat mic altar - un spatiu sacru de intilnire cu Dumnezeu si
cu sfintii Sai.

Pentru ortodoxie, casa nu este separata de Biserica, ci este o extensie a
el. Preotul binecuvinteazd locuinta, iar credinciosul o sfinteste zilnic prin
rugaciune, icoane, tdmaie, apa sfintitd si post. Icoana devine centrul acestui
spatiu duhovnicesc, asemenea unei ferestre care leagd lumea vazuta de cea
nevazuta. Prezenta icoanelor intr-un loc randuit special — coltul de rugdciune —
face ca acel spatiu si devini un loc al prezentei harului®.

Parintele Dumitru Staniloae subliniaza faptul ca icoana este un element
vizual care ajutd la interiorizarea rugaciunii: ,,Icoana aduce persoana sfanta
in fata ochilor mintii §i ai inimii si il sustine pe om in concentrarea
rugdciunii ”*°. Prin urmare, micul altar este locul unde rugiciunea particulari
devine rugaciune ecleziala traitd acasa, in comuniune cu intreaga Biserica.

® Michel Quenot, Icoana, fereastrd spre absolut, traducere, prefatd si note de Pr. dr. Vasile
Réduca, Ed. Enciclopidica, Bucuresti, 1993.

10 Pr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. I1, Editura Cristal, Bucuresti,
1995.
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In cultura ortodoxa, icoana nu este perceputi ca un simplu simbol, ci
ca o prezenta personald tainica a prototipului. Privind o icoand a Mantuitorului,
omul se roagi lui Hristos insusi. Inca din primele veacuri, sfintii au considerat
icoana un sprijin real al rugaciunii. Sfantul loan Gura de Aur marturisea despre
evlavia poporului din Antiohia care purta icoana Sfantului Meletie pe inele, pe
peretii caselor si in inimi, ca sa simtd necontenit prezenta lui si sa fie mangaiati
in rugiciune?,

Icoana actioneaza astfel ca punte Intre vizibil si invizibil: ea 1l asaza pe
credincios in fata realitdtii divine, fiind un sprijin pentru simtul vazului, care
este adesea neglijat in spiritualitatile rationaliste. Rugaciunea Inaintea icoanei
nu este indreptatd catre materia din care e facuta icoana, ci catre persoana care
este reprezentatd. Dupa cum spune Sfantul Vasile cel Mare: ,, Cinstirea adusa
icoanei se urcd la chipul cel dintdi 2.

Icoana nu cere neaparat cuvinte. Uneori, simpla prezenta linistita in fata
el poate deveni rugaciune. Ortodoxia cunoaste si forme de rugaciune tacuta, in
care sufletul sta cu inima deschisa inaintea Domnului. Privirea adancitd intr-o
icoand a lui Hristos rastignit sau a Maicii Domnului rugédtoare poate deschide
in sufletul credinciosului usa lacrimilor, a pocdintei sau a bucuriei sfinte.

Jean-Claude Larchet remarca faptul ca icoana nu doar stimuleaza
rugaciunea, cio formeaza, pentru cd ,,impune o atitudine de smerenie, de liniste
si de concentrare”. Icoana ajutd mintea si nu riticeasca in distractie, ci si
ramana prezenta, fixata pe Hristos sau pe sfantul catre care se roaga.

Mai ales in familiile ortodoxe, icoana devine instrument pedagogic si
duhovnicesc. Copiii Invata sa faca semnul crucii, sa rosteasca rugaciuni simple
si sd recunoasca sfintii privind icoanele. In fiecare zi, in fata icoanei, familia
se adund pentru rugaciune de dimineata si de seard, pastrand ritmul liturgic al
Bisericii in spatiul domestic. In fata icoanei, omul isi incepe ziua cu
binecuvantare si o incheie cu multumire. In incerciri, priveste icoana si cauta
nadejde. In bucurii, aduce multumire cu luménare si timaie.

Michel Quenot afirma ca icoana ,,poartd in sine amintirea vesniciei”
si,,face prezent in mod tainic chipul sfinteniei”**. Ea este o sursi constanti de
incurajare, un sprijin al rabdarii si un focar de inspiratie spirituala.

11 Sf. Toan Guri de Aur, Scrieri partea a treia, carte tipariti cu Binecuvintarea prea Fericitului
Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Traducere, introducere, indici si note
de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994.

12 Sf. Vasile cel Mare, Scrieri Partea a treia, Despre Sfintul Duh. Corespondenti (Epistole),
carte tiparita cu Binecuvintarea prea Fericitul Parinte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988.
13 Jean-Claude Larchet, Iconarul si artistul, Ed. Sophia, Bucuresti, 2012.

14 Michel Quenot, Icoana, fereastra spre absolut, traducere, prefatd si note de Pr. dr. Vasile
Réduca, Ed. Enciclopidica, Bucuresti, 1993.
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Prezenta icoanei in rugaciunea personald nu este un element optional,
ci o continuare fireasca a vietii liturgice in Bisericd. Micul altar de acasa este
un ,,colt de cer” in care credinciosul se intdlneste cu Dumnezeu, cu Maica Sa
si cu sfintii in rugaciune vie, autentica. Icoana nu este doar obiect vizual, ci un
mijloc prin care Duhul Sfint ne cheama la comuniune cu Imparatia Cerurilor.
Prin ea, casa se sfinteste, timpul se sacralizeaza, iar inima omului invata sa
vada nevazutul si sa rosteascd neincetat: ,, Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul”.

Icoana in slujbele bisericii

Icoana este nelipsita din viata liturgica a Bisericii Ortodoxe, fiind mai
mult decét un obiect vizual - este o prezentd vie si sfintitoare, care participd la
actul liturgic si il imbogéteste. Ea nu doar insoteste rugaciunea, ci o sustine, o
orienteaza si o 1naltd. Din punct de vedere dogmatic si simbolic, icoana are un
rol sacramental: este o ,(fereastra” spre realitatea vesnica si invizibild a
Imparitiei lui Dumnezeu.

Inca din primele secole, icoanele au fost plasate in spatiul eclesial, pe
peretii bisericilor, 1n jurul altarului, iar mai tarziu, pe catapeteasma, unde ocupa
un loc teologic bine definit. Iconostasul, adicd peretele despartitor dintre altar
si naos, este Tmpodobit cu icoanele principale - Hristos, Maica Domnului,
Stantul loan Botezatorul si sfantul hram al bisericii — semnificand comuniunea
neintrerupta dintre cer si pdmant in timpul Sfintei Liturghii®®.

Catapeteasma nu este o bariera, ci o granitd transparenta intre taramul
divin si cel uman, asemenea Cortului Marturiei din Vechiul Testament. Sfantul
Gherman al Constantinopolului afirma ca icoanele de pe catapeteasma ,,arata
unirea celor ceresti cu cele pamantesti”®, simbolizand participarea Bisericii
intregi — atat celei triumfatoare, cat si celei luptatoare - la Liturghia cereasca.

Icoanele sunt sfintite prin rugaciune si ungere cu Sfantul si Marele Mir,
iar din acel moment sunt tratate ca realititi sacre. In cadrul slujbelor, ele sunt
cinstite prin tdmaiere, inchinare si sarutare. Preotul sau diaconul cadeste
icoanele in timpul Vecerniei si Utreniei, gest care exprima cinstirea
prototipului. De asemenea, in timpul sarbatorilor mari, icoana praznicului este
asezata in mijlocul bisericii si impodobita cu flori, fiind venerata de credinciosi
prin inchinare si sarutare®’.

15 Paul Evdokimov, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, traducere de Grigore Moga si Petru
Moga, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1993.

18 John Meyendorff, Teologia bizantind. Tendingele istorice si teme doctrinare, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1996.

17 Pr. Ene Braniste, Liturgica Generald, Ed. Institutului Biblic, Bucuresti, 1993.
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La slujbele de acatist, icoana sfantului este prezentd vizibil si este
privitd de credinciosi in timp ce se rostesc troparul si condacul, iar in
procesiunile bisericesti (ex. In Duminica Ortodoxiei sau la Boboteaza),
icoanele sunt purtate solemn in semn de marturisire publicd a credintei
ortodoxe®®.

Icoana nu este doar un decor pasiv, ci joacd un rol catehetic in timpul
slujbelor. Ea ajutd credinciosul sa inteleagd mai profund continutul
rugdciunilor si al sarbatorii. Dupad cum afirma Sfantul loan Damaschin, icoana
este ,,0 propovaduire tacutda a adevarului” care ,indeamnda mintea la
contemplatie si inima la evlavie”®®.

Prin imaginea vizibila a unei sarbatori - de exemplu, Schimbarea la
Fata, Intrarea in lerusalim sau Pogorarea Duhului Sfant - icoana il face pe
credincios partas vizual la realitatea nevazuta a acelui eveniment. Astfel, intre
textul liturgic si icoana existd o armonie teologica: ambele vestesc aceeasi
credintd, dar in forme complementare — cuvantul rostit si imaginea pictata.

In cadrul slujbelor, icoana este si loc al prezentei harului. Ea nu este
adoratd, dar este cinstitor onoratd ca purtdtoare a harului sfintitor, asa cum sunt
si Sfanta Cruce, Evanghelia sau sfintele moaste. Icoanele facatoare de minuni,
care izvorasc mir sau sunt martore ale vindecarilor si Intoarcerilor la credinta,
sunt dovezi ale acestei realitati. Sfantul Teodor Studitul afirma ca: ,,cel ce se
inchina icoanei se inchind in ea persoanei reprezentate, iar harul se revarsa
in functie de credinta celui care se apropie”°.

Concluzie

In viata liturgici a Bisericii, icoana nu este un simplu element
decorativ, ci parte integranta a cultului si spatiului sacru. Icoanele impodobesc
lacasul de inchinare — iconostasul, peretii, cupolele — transformand biserica
intr-un microcosmos transfigurat, unde sfintii si scenele biblice fac vizibila
Imparitia cerurilor in mijlocul adunirii. Credinciosii veneraza sfintele icoane
prin inchindciune, sdrutare si tamaiere, nu ca pe niste idoli, ci ca pe ferestre
deschise spre realitatea cereasca si ca prezente vii, purtdtoare de har, ale celor
reprezentati. Tot astfel, in rugdciunea personald, coltul de rugaciune al fiecarei
case este infrumusetat cu icoane — un mic altar familial unde chipul lui Hristos,
al Maicii Domnului si al sfintilor insoteste rugaciunile credinciosului. In fata

18 Michel Quenot, Icoana, fereastrd spre absolut, traducere, prefati si note de Pr. dr. Vasile
Réduca, Ed. Enciclopidica, Bucuresti, 1993.

19 Sfintul Ioan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, carte tipdriti cu
binecuvantarea prea Fericitul Parinte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, traducere
din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1998.

20 John MeyendorfY, Teologia bizantind. Tendintele istorice si teme doctrinare, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1996.
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icoanei, omul isi pleaca genunchii si inima, simtind ¢ nu se roaga singur, ci in
comuniune cu sfintii si Tmpreuna cu intreaga Biserica, vazuta si nevazuta.
Astfel, icoana nsufleteste atat cultul public, cat si evlavia particulara, fiind o
punte intre cer si pdmant in viata de zi cu zi a credinciosului.

Pentru ca tezaurul iconografic ortodox sa-si pastreze vitalitatea in
lumea de azi, este esentiald educatia si transmiterea Traditiei catre noile
generatii. De aceea, tinerii au nevoie sd invete nu doar tehnica pictarii
icoanelor, ci si limbajul lor teologic si duhul rugaciunii care le insufleteste.
Transmiterea acestei mosteniri se realizeaza prin catehezd sistematica, ore de
religie, tabere si ateliere de iconografie In parohii s1 mandstiri, unde mesteri
iconari impdrtdsesc atit cunostintele practice, cat si experienta lor
duhovniceasca. In acest mod, Traditia vie a icoanei se preda mai departe nu ca
un vestigiu al trecutului, ci ca pe o realitate dinamicad, formand identitatea
ortodoxd a copiilor si tinerilor si hranindu-le sufletele cu frumusetea cea
vesnica a credintel.

Un rol aparte in transmiterea acestei Traditii il are componenta de arta
sacrd din cadrul unor facultdti de Teologie, unde se invata tainele picturi
bizantine. De asemenea ar fi indicat sd existe printre materiile de studiu ale
studentilor teologi o materie care sa studieze arta sacrd si estetica pictarii
icoanei, a impodobirii bisericii, s.a.m.d. In felul acesta s-ar cultiva Traditia
ortodoxa si bunul gust, in detrimentul improvizatiei si al prostului gust, numit
in societatea moderna ,,kitsch”.
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BISERICA, IZVOR AL iN TELEPCIUNII
POPORULUI ROMAN

RAZVAN POPA
Master anul |

Poporul nostru s-a nascut crestin, lucru dovedit prin izvoarele istorice
dar si prin notiunile de baza ale credintei ortodoxe care sunt cuvinte de origine
latind, adicd din perioada stdpanirii Daciei de citre romani', iar credinta
ortodoxa si Biserica, cu toate aspectele ei, au fost mereu prezente in viata de zi
cu zi a romanilor, asa cum frumos a aratat Sfantul parinte Dumitru Staniloae
in scrierile sale?: gesturile liturgice de la Tnceputul lucrului sau cilitoriei,
inainte i dupd masa, insemnarea painii cu semnul Crucii, icoanele din casa,
Troitele de la rascrucile drumurilor si multe altele. Mai mult decat atat,
romanul stia bine Sfanta Scriptura, invataturile si slujbele Bisericii si aceastea
au devenit parte integranta a intelepciunii sale. Cum a facut asta? Prin
proverbe, prin basme populare prin colinde sau prin picturile cu care si-a
impodobit bisericile si manastirile, asa a evidentiat Preafericitul parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane?®.

Proverbul este o "invatatura morala populard nascutd din experienta,
exprimatd printr-o formuld scurta si sugestiva, de obicei metaforica, ritmica
sau rimatd™, sau, in cuvintele unui poet roman, “proverbele sunt filozofia
natiilor, experienta colectivi a generatiilor” °. Asadar, proverbele sunt expresii
ale intelepciunii unei natiuni, intelepciune formata de-a lungul veacurilor.

Ne propunem in cele ce urmeaza sa oferi, cateva exemple prin care
vedem ca poporul romén stia bine Sfanta Scriptura, atat Vechiul cat si Noul
Testament, si invataturile Bisercii si le punea in aplicare, pe cét este omeneste
posibil, in traiul zilnic, iar ca sa le tind minte mai usor, le-a transmis mai
departe prin proverbe. Desigur, studiul nu este exhaustiv, si are 0 componenta
empirica, scopul fiind doar de a indica o posibild directie de cercetare atat
etnologica si cat si biblica a culturii poporului roman.

! pr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, pp. 66-67.

2 pr. Dumitru STANILOAE, Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn, Ed. Elion,
Bucuresti, 2004.

% + Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Basmul romanesc — expresie a intelepciunii
poporului credincios preluat pe 24-11-2023 de pe Basilica.ro, https://basilica.ro/basmul-
romanesc-expresie-a-intelepciunii-poporului-credincios/, 05-04-2016.

4 Preluat pe 24-11-2023, de pe Dexonline.ro, https://dexonline.ro/definitie/proverb, s.a.

5 Cezar Boliac - poet, publicist si anticar roman (1813-1880) sursa: Bolliac - definitie si
paradigmad, preluat pe 24-11-2023, https://dexonline.ro/definitie/Bolliac, s.a.
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a) Cunoastem cu totii zicala: ”Cine sapda groapa altuia, cade singur in
ea”, adica dacd incerci sa faci rdu altora, raul se poate intoarce Impotriva ta.
Putem identifica radacinile acestei expresii chiar in Psaltire:

"Groapa a sapat si a addncit-0 §i va cadea in groapa pe care a
facut-o” (Ps 7,15)

“Cazut-au neamurile in groapa pe care au facut-0; in cursa
aceasta, pe care au ascuns-o, s-a prins piciorul lor.” (Ps 9,15)
"Sapat-au inaintea mea groapd si au cazut in ea.” (PS 56,9)

Proorocul David a Scris acesti psalmi in momentele cand era in
primejdie sau inconjurat de riutate, cici aceasta simbolizeazi groapa®, sau
suferind datoritd vicleniilor (curselor) dusmanilor, dar fiind ajutat de
Dumnezeu le-a depasit. lar Sfintii Parinti au interpretat aceste versete ca
referindu-se, pe de o parte la iudeii care silindu-se sa il omore pe Mantuitorul
au fost ei insisi zdrobiti de romani (cucerirea si daramarea lerusalimului in anul
70 dH), iar pe de alta parte, la viclenia si vrajmasia celor care 1i persecutau pe
crestini.

b) ”Ce tie nu-ti place, altuia nu-i face”, expresie mult folosita, dar
poate nu asa de des traita astazi. Dar cati dintre noi (mai) stim ca insusi Domnul
nostru lisus Hristos a rostit-o spre finalul Predicii de pe Munte, asa cum ne
relateazd Sf. Evanghelisti Matei si Luca: "Ci toate cdte voiti sa va faca voua
oamenii, asemenea §i voi faceti lor, ca aceasta este Legea si proorocii” (Mt
7,12; Lc 6,31). Aceste cuvinte sunt o continuare si o dezvoltare a poruncii
iubirii fatd de vrijmasi, si sunt regula de aur a moralei’. Mentiondm un aspect
important: cuvintele zicalei noastre, care au un fundament si in Vechiul
Testament, asa cum citim in Cartea lui Tobit 4,15 (’Ceea ce urasti tu insuti,
aceea nimanui sa nu faci’) sunt intr-o formulare, sa zicem negativa, dar
Mantuitorul rastoarna lucrurile dandu-le o formulare pozitiva, aratand astfel ca
nu e suficient si nu facem riul, ci trebuie si savarsim binele®.

) Modul de functionare al ochiului are la baza lumina care intra in el
formand imaginea, dupa cum bine stim. Domnul Iisus Hristos, tot in Predica
de pe Munte le spune celor ce-L ascultau ca: ”Lumindatorul trupului este ochiul;
de va fi ochiul tau curat, tot trupul tau va fi luminat. / lar de va fi ochiul tau
rau, tot trupul tau va fi intunecat. Deci, daca lumina care e in tine este
intuneric, dar intunericul cu cdt mai mult” (Mt 6,22-23). Sfintii Parintii spun

& Cuv. EFTIMIE ZIGABENUL, Sf. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirea Sfintilor
Paringi, vol. |, trad. Mitropolitul Veniamin, Ed. Egumenita, Bucuresti, 2019, pp. 100-112,
123-148, 621-627.

7 pr. Vasile MIHOC, Lumina Evangheliei - Exegeze la Evangheliile duminicale, Ed. Agnos,
Sibiu, 2016, pp. 226-227

8 pr. Vasile MIHOC, Lumina Evangheliei ..., pp. 226-227
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ca mintea este ochiul sufletului, iar Sfantul parinte Ilie Cleopa explica aceste
versete accentuand faptul ca daca ochiul sufletului este curat si fara rautate,
atunci si asezarile si lucrarile trupului si ale sufletului nostru vor fi luminate si
bine plicute lui Dumnezeu®. Deci Mantuitorul adreseazi astfel un indemn
pentru paza mintii. lar intelepciunea populard a preluat si perspectiva inversa,
adica dinspre interior spre exterior, spunand ca “Ochii sunt oglinda (sau
fereastra) sufletului”, adica expresia ochilor unei persoane poate dezvalui
multe despre starea sa emotionala si despre ceea ce simte in adancul sufletului;
sau, altfel spus, lumina sau intunericul care este in noi se vede si in afara
noastra. Fericitul Augustin intelege prin ochi mijlocul prin care savarsim totul
s1 daca acest mijloc este “curat, drept si se indreapta catre Cel care trebuie sa
se indrepte, atunci fara indoiala toate faptele noastre sunt fapte bune, pentru
cd sunt savarsite intocmai cu acel mijloc”*°,

d) Cine nu a auzit de proverbul ”Prietenul la nevoie se cunoaste”?
Adica adevaratii prieteni se remarca prin sprijinul si ajutorul lor neconditionat
in momente dificile si la nevoie. In Vechiul Testament, Isus Sirah, in cartea
care-i poarta numele, spune acelasi lucru: ”Daca vrei sa-ti faci un prieten, fa-|
punandu-/ la incercare si nu te grabi sa te increzi in el. Pentru ca este prieten
pana la o vreme si nu va ramdne in ziua necazului tau. Si este prieten care se
intoarce in dusman §i cearta dintre voi va da-o pe fatd, spre ocara ta. Si este
prieten sof de masa si nu va ramane langa tine in ziua necazului tau. Si in zilele
cele bune ale tale va fi ca §i tine si cu slugile tale va indrazni. Dar de te vei
smeri, va fi impotriva ta si de la fata ta se va ascunde” (Sir 6, 7-12).

e) Si mai avem un proverb ”Fereste-ma, Doamne, de prieteni fiindca
de dusmani am eu grija”, proverb care ne obligd, din cand in cand, s ne
evaluam prietenii, sau, asa cum spune tot Isus Sirah: “Depdrteaza-te de
dusmanii tai §i fii cu paza fata de prietenii tai” (Sir 6,13). Dar, intorcand putin
perspectiva, suntem noi oare, la randul nostru "prieteni buni"?

) ”Nimeni nu e profet in tara lui” - inseamna ca uneori este mai dificil
sa fii recunoscut si apreciat in propria ta comunitate. Mantuitorul Insusi, asa
cum ne relateaza Sf. Evanghelisti, a spus ca ”Nu este prooroc dispretuit, decat
in patria sa si intre rudele sale si in casa sa” (Mc 6,4'!) reprosandu-le celor
din Nazaret ca nu l-au primit. Proverbul este si o atentionare asupra tendintei

® Arhim. Ilie CLEOPA, Predici la duminicile de peste an, Ed. Manistirii Sihastria, Vanitori,
2000, p. 84

10 Fericitul Augustin, Predica de pe Munte, preluat pe 24-11-2023, de pe Doxologia.ro,
https://doxologia.ro/cauta-sa-faci-cele-bune, s.a.

11 A se vedea si Mt 13,57 si Lc 4,24.
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firii noastre cazute de a-1 judeca sau discredita pe celdlalt pe baza unor fapte
sau elemente exterioare, fara sa tinem cont de ceea ce este el ca om si astfel
sa-1 marginalizdm.

g) Zicala "Omul sfinteste locul, nu locul pe om” duce, fara indoiala,
cu gandul la traditia Bisericii de a sfinti casele, locurile si obiectele din jurul
omului. Crestinul, oriunde s-ar duce, poate sa schimbe un loc, sa il faca mai
bun si mai rodnic prin personalitatea sa si prin comportamentul sdu. Siexemplu
cel mai bun este Mantuitorul Hristos Insusi care oriunde mergea, schimba
oamenii cu locuri cu tot.

h) Dar, poporul romén nu s-a inspirat doar din Sfanta Scriptura, ci si
din cultul Bisericii. In acest sens dim exemplul colindelor: vom regasi primele
doua stihiri de la Slujba Litiei din cadrul Pavecernitei din seara praznicului
Sarbatorii Nasterii Domnului, aproape identic in textul colindului Cerul si
pamdntul.

"Cerul si pamantul astazi, dupa prooroci, sa se veseleasca, ingerii cu
oamenii duhovniceste sa praznuiasca: Dumnezeu in trup S-a aratat celor ce
sedeau in intuneric i in umbra, nascandu-Se din Fecioara. Pestera si ieslea
L-au primit;pastorii vestesc minunea, magii de la Rasarit aduc in Betleem
daruri. lar noi sa-I aducem, ca ingerii, lauda cu buze nevrednice: slava intru
cei de sus lui Dumnezeu §i pe pamant pace, ca a venit Asteptarea neamurilor,
a venit si ne-a mantuit pe noi din robia vrajmasului.

Cerul si pamantul astazi s-au impreunat, nascandu-Se Hristos. Astazi
Dumnezeu pe pamdnt a venit si omul la ceruri s-a suit. Astazi este vazut cu
trup pentru om Cel din fire nevazut. Pentru aceasta si noi laudindu-L, sa-|
cantam: slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pacea, pe care ne-a
daruit-o noua venirea Ta, Mantuitorul nostru, Slava Tie! 712

1. Cerul si pamdntul 2. Din rasarit vin 4. Hristos se naste
In céntec rasund Magi cu bucurie Veniti la inchinare
Ingeri §i oameni Cu dar de smirna Cu vesel suflet
Canta impreund. Aur si tamdie. Vesela cdantare.

R: Hristos se naste 3. In Betleem

Duhul Sfant coboara Ce mare minune

Ingerii cantd, magii il adord  Vergurd curatd

Pastori aleargad, ieslea Fiu nascut in lume.

0-mpresoarad
Mari minuni se intamplara.

12 4% Mineiul pe Decembrie, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1991, p. 383
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Tn concluzie, iata asadar cateva exemple ce ne arati clar ci poporul
nostru cunostea bine Sfanta Scriptura, chiar daca ea a fost transmisa o perioada
doar oral in cadrul Bisericii, si a transpus-o in viata zilnica, folosindu-se de
forme scurte si practice, adica de proverbe, pentru a si le aminti si transmite
mai departe. Romanul nu a creat colindele inspirandu-se doar din evenimentele
relatate in Noul Testament, ci si din textul slujbelor, pe care le cunostea pentru
ca a fost mereu in Biserica. Nascut crestin, poporul nostru si-a pastrat valorile
crestine, a cunoscut Biserica cu tot ce inseamna ea: Sfanta Scriptura, Sfanta
Traditie, Comuniunea, Tainele si Slujbele ei. Ba, mai mult, le-a trait activ si
le-a asimilat in intelepciunea populara.
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PATRIARHII BIBLICI SI
~PREOTIA” ANTEMOZAICA

Prof. GEORGE-ANTONIU NICOARA

Preliminarii

Nu existi religie care si nu cunoasca preotia. In toate religiile, o anume
categorie de oameni sunt socotiti intermediari intre semenii lor si divinitate,
aducand jertfe si rugaciuni In numele acestora, iar din partea divinitatii, belsug
de daruri materiale si spirituale asupra oamenilor?.

Cele doud Testamente ale Sfintei Scripturi alcdtuiesc o unitate
indisolubild, fiind intr-o legdtura organica si armonicd, de naturd internd si
omogeni, ambele continind impreuni Cuvantul lui Dumnezeu?.

n acest sens, de-a lungul vremii, multe analogii au fost propuse de
ilustrii teologi biblisti, iar exemplele pot continua pentru a ne ajuta sa
intelegem aceasta unitate deplind existenta intre cele doua Testamente. Asadar,
Vechiul Testament este numit izvorul din care a iesit Noul Testament?: el
reprezintd pentru Legea cea Noui ceea ce este ridicina pentru floare* si mai
poate fi privit ca temelia sau fundatia pe care se ridica intreaga zidire a Noului
Legimant®.

Trecand Tn dimensiunea liturgico-simbolica a crestinismului am putea
asemana Vechiul Legamant cu acea prescura, care std cu smerenie la
proscomidiar, iar desavarsirea lui prin Legamantul cel Nou, cu actul prefacerii
prescurii in Sfantul Trup al Mantuitorului Hristos, care devine Jertfa de
rascumparare. Deci, vedem ce ar ramane Vechiul Testament fara tmplinire:
exact ceea ce ramane prescura fara prefacere - o simpla paine dospita, cel mult
binecuvantata.

Toate aceste analogii ne pot face sa pricepem valoarea Legii Vechi, atat
in sine, cat si ceea ce Inseamnd ea in lumina Legii celei Noi a iubirii. Fara

! lerom. drd. MODEST ZAMFIR, Preotia Vechiului Testament, articol publicat in Revista
Mitropolia Ardealului, Anul XXV, Nr. 7-9 (iulie-septembrie) / 1980, p. 599.

2 Pr. Prof. MIRCEA CHIALDA, Raportul dintre Vechiul si Noul Testament (Unitatea Sfintei
Scripturi), articol publicat in Revista Biserica Ortodoxd Romdna - buletinul oficial al
Patriarhiei Romane, Anul XCIX, Nr. 5-6, mai-iunie 1981, p. 543.

3 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN si Pr. Prof. GRIGORE T. MARCU, Cuvantul lui
Dumnezeu in viata Bisericii, Tn Revista Studii Teologice, Seria a ll1-a, Anul XXII, Nr. 1-2,
ianuarie-februarie 1971, p. 34.

4 Pr. Prof. NICOLAE NEAGA, Hristos Tn Vechiul Testament, Editia a IV-a revazuta si ingrijita
de Pr. Prof. Univ. Dr. IOAN CHIRILA, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2017, p. 238.

5 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN si Pr. Prof. GRIGORE T. MARCU, art. cit., p. 34.
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Vechiul Testament, Noul s-ar infatisa ca un arbore caruia i s-ar tdia radacina si
ar fi suspendat n aer, fira suport real si istoric®, iar a rupe legitura dintre ele
inseamnd nu numai a distruge unitatea Sfintei Scripturi si a revelatiei divine,
ci si a lovi in insisi invititura hristologica, centrul si esenta religiei crestine’.

Daca privim preotia in Vechiul Testament, stim, in mod cert, ca ea a
fost instituitd de Dumnezeu prin Moise si organizata dupa prescriptiile divine
de catre acesta si fratele sau, Aaron. Ins3, Tnainte de aceasta, observim ci exista
totusi o forma de preotie neinstituita efectiv de Dumnezeu, dar practicata cu
multa vrednicie de dreptii si patriarhii Vechiului Testament, care prin aceasta
isi manifestau legatura lor cu Creatorul.

Tocmai din aceste considerente, in prezentul studiu vom incerca sa
abordam primele expresii ale cultului divin din zorii omenirii, prin care
oamenii, Tnainte de a primi Legea, au adus jertfe bine-placute Domnului si ,, au
chemat numele lui Dumnezeu” (cf. Facerea 4, 26).

In cele ce urmeazi, in primul capitol i vom identifica pe cei mai
longevivi dintre patriarhii Vechiului Testament, pentru a intelege ca aceste
varste impresionante sunt datorate vietuirii lor sfinte si binecuvantarii lui
Dumnezeu, iar in al doilea capitol, care este si centrul studiului, vom aborda
,preotia” antemozaica, cu cativa dintre reprezentantii ei si cu modurile prin
care si-au manifestat primii oameni relatia cu Dumnezeu, toate acestea fiind
considerate primele acte de cult.

I. Longevitatea patriarhilor antediluvieni - semnul vietii sfinte si al
binecuvantarii divine

Daca citim capitolul 5 al Cartii Facerea, inevitabil ne vom pune multe
semne de intrebare atunci cand vom vedea ca varstele primilor oameni erau
suprinzator de mari, apropiindu-se de un mileniu, ceea ce pentru oamenii din
zilele noastre este intr-adevar socant.

Cum se explicd lungimea vietii primilor oameni? Dumnezeu 1-a creat
pe om nemuritor. Pacatul 1-a ficut muritor. Insd pacatul de-abia intrase n
neamul omenesc si nu pricinuise inca stricaciunea pe care a cauzat-o odatd cu
trecerea timpului. Pe masura ce timpul trece, vedem ca stricdciunea sporeste si
se micsoreazi durata de viata®.

Longevitatea a fost o binecuvantare a lui Dumnezeu asupra oamenilor
drepti, ea scazand pe masurda ce pacatul si rautatea se instalase in oameni.
Astfel, de la Adam la Noe, media de viata era intre sapte sute si o mie de ani,
de la Noe la Avraam, doua sute - sase sute de ani, de la Avraam la losua, o suta

® Ibidem.

" Pr. Prof. MIRCEA CHIALDA, art. cit., p. 554.

8 Protoiereul CONSTANTINOS PAPAIANNIS, Istoria sfanta a Vechiului Testament, vol. I-
Facerea, trad. de Ieroschim. Stefan Nutescu, Editura Evanghelismos, Bucuresti, 2017, p. 84.
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- doud sute de ani, iar de la David incoace devine mult mai scazuta®: ,, Anii
nostri S-au socotit ca pdnza unui pdianjen, zilele anilor nostri sunt saptezeci
de ani; lar de vor fi in putere, optzeci de ani, si ce este mai mult decdt acestia,
osteneald si durere” (Psalmul 89, 10-11).

Pentru a intelege ca longevitatea oamenilor antediluvieni a fost mereu
direct proportionald cu apropierea lor de Dumnezeu, vom incerca sa facem o
insiruire a patriarhilor pe care ni-i prezinta cartea Facerea, impreuna cu
varstele pe care acestia le-au trait pe pamant: Adam - 930 de ani; Set - 912 ani;
Enos - 905 ani; Cainan - 910 ani; Maleleil - 895 de ani; lared - 962 de ani;
Enoh - 365 de ani (fiind ,, mutat de Dumnezeu” - cf. Facerea 5, 24); Matusalem
- 969 de ani (cel mai varstic om din istorie); Lameh - 753 de ani; Noe - 950 de
ani; Sem - 600 de ani; Arfaxad - 465 de ani; Cainan - 460 de ani; Selah - 460
de ani; Eber - 504 ani; Peleg - 339 de ani; Ragav - 339 de ani; Serug - 330 de
ani; Nahor - 204 ani; Terah - 205 ani; Avraam - 175 de ani; Isaac - 180 de ani;
lacov - 147 de ani si losif - 110 ani.

La o privire de ansamblu asupra acestor varste, vedem cum longevitatea
scade treptat, odata cu reducerea ,,distantei” spirituale intre om si Dumnezeu.
Tn cazul potopului, observam o scidere bruscd, cu mai bine de 300 de ani, a
vietii umane, fapt confirmat de hotararea lui Dumnezeu de a nimici omenirea
datorita pacatului (cf. Facerea 6, 3, 5-8: ,, Nu va ramane Duhul Meu pururea
in oamenii acestia, pentru ca sunt numai trup. Deci zilele lor sa mai fie o suta
douazeci de ani. [...] Vazand insa Domnul Dumnezeu ca rautatea oamenilor
S-a marit pe pamant si ca toate cugetele si dorintele inimii lor sunt indreptate
la rau in toate zilele, I-a parut rau si S-a cait Dumnezeu ca a facut pe om pe
pamdnt. Si a zis Domnul: ,, Pierde-voi de pe fata pamdntului pe omul pe care
l-am facut! De la om pdna la dobitoc si de la tardtoare pdana la pdsarile
cerului, tot voi pierde, cdci Imi pare réiu cd le-am ficut”. Noe insd a aflat har
tnaintea Domnului Dumnezeu”).

Aceste calcule nu trebuie sa ne faca nicidecum sa credem ca, de pilda,
Matusalem a fost cel mai drept om din Vechiul Testament, ori cd Avraam,
Isaac, lacov sau losif au fost mai pacatosi decat Noe sau Adam. Vérstele
oamenilor erau rezultatul starii generale de pacatosenie a timpurilor pe care
acestia le-au trait, iar varsta fiecarui om in parte nu reflecta neaparat si sfintenia
vietii lui.

Longevitatea era insd foarte necesara. Adam trdia incd atunci cand s-a
ndscut al saselea urmas al sau, lared, iar lared trdia inca atunci cand s-a ndscut

® BIBLIA sau SFANTA SCRIPTURA - versiune diortositd dupd Septuaginta, redactatd,
adnotata si tiparita de BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Arhiepiscop al Vadului,
Feleacului si Clujului, Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 27; cf. si Preot Iconom Stavrofor DUMITRU BONDALICI,
Enciclopedia marilor personalitati din Vechiul si Noul Testament, Editura Diecezana,
Caransebes, 2005, p. 207.
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al patrulea urmas al sdu, Noe. Deci, putem observa cat de usor ar fi fost sa se
transmita pe cale orala relatarile despre crearea lumii, despre tot ceea ce Adam
traise in Eden, toate intamplarile privitoare la cadere si alungarea din Rai,
despre fratricidul lui Cain, dar si despre urmasii primilor oameni. Insi cu toate
ca acesti oameni au trait peste 900 de ani, tot moartea a pus capat si vietii lor.
Odati ce a intrat pacatul in lume, moartea este deja de neocolit?®,

Tncepand cu capitolul 5 al Cartii Facerea, urmirim de fapt istoria
neamului care se poate numi de acum ,, poporul ales”: un popor afierosit de
Dumnezeu, care transmite predania adevaratei inchinari si evlavii, pregatindu-
se ca in final sa-L odrasleasca pe Mesia Cel fagaduit inca dintru inceputuri
(Facerea 3, 15). Despre urmasii lui Cain (Facerea 4, 17-24) nu ni se spune
mare lucru, pentru ci ei nu fac parte din ,,poporul ales™**.

Din numarul de ani ardtat aici (si in pasajele urmatoare ale Cartii
Facerea), este cu putintd sa se socoteasca si anii de la crearea lumii pana la
potop, diferentele de varsta dintre marii reprezentanti ai inceputurilor omenirii,
cine cu cine a fost contemporan, dar chiar si varsta omenirii. Potrivit cifrelor
din textul Vechiului Testament dupa Septuaginta, potopul a avut loc in anul
1656 de la crearea lumii, iar anul 2025, in care noi ne aflam, ar coincide cu
anul 7533 de la crearea lui Adam'?. De asemenea, daci insumam anii vietii lui
Adam si ai urmasilor sdi, constatdm ca el trebuie sa fi trait foarte recent, cu
circa 5500 de ani inainte de Hristos, adica in epoca fierului®,

Tn textul masoretic, cifrele mai difera insa, dand un total al varstei
Omenirii mai mic cu peste o mie de ani. Parintii Bisericii insd, nu s-au tulburat
nicicand din pricina acestei deosebiri. De pilda, Fericitul Augustin o explica ca
pe un lucru de mai mica insemnitate!®.

In Facerea 6, 3, vestind potopul, ,, Domnul Dumnezeu a zis: Nu va
ramane Duhul Meu pururea in oamenii acestia, pentru ca sunt numai trup.
Deci zilele lor sa mai fie o suta doudzeci de ani”. Multi interpreteaza eronat
acest text, cum ca de atunci oamenii ar mai trai, ca varsta maxima admisa pe
pamant, 120 de ani. Insi observam ci Noe a trait 950 de ani (cf. Facerea 9,
29), fiul sau, Sem, a trdit 600 de ani (cf. Facerea 11, 10-11), iar toti urmasii
lor pana la Avraam au depasit varsta de 200 de ani.

Asadar, cei ,,o suta doudzeci de ani” din Facerea 6, 3 nu se refera la
durata vietii omului, ci la timpul dat pentru pocdintd inainte de potop -

10 Protoiereul CONSTANTINOS PAPAIANNIS, op. cit., pp. 84-85.

11 leromonah SERAFIM ROSE, Cartea Facerii, Crearea lumii si intdiul om. Perspectiva
crestin-ortodoxd, Ed. a ll-a, trad. Constantin Fagetan, Editura Sophia, Bucuresti, 2011, p. 150.
12 |bidem, p. 149.

13 Prot. Dr. IOAN BUDE, O necesard si mai corectd interpretare - dimpreund cu Sfintii Parinfi
— a textelor biblice despre ,, Nasterea” dintdi a lumii (Facerea 1,1-4, 26), Editurile invierea si
Eurobit, Timisoara, 2023, p. 101.

14 leromonah SERAFIM ROSE, op. cit., p. 149.
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aratandu-se iarasi milostivirea lui Dumnezeu. Sfantul Efrem Sirul, comentand
acest verset spunea: ,, Daca se pocaiesc in acest timp vor fi izbaviti de mania
ce va sa vie asupra lor. Dar de nu se pocaiesc, prin faptele lor vor chema sa
se pogoare mania asupra lor. Harul a daruit o suta si doudzeci de ani de
pocdinta unei generatii care, dupd dreptate, nu era vrednica de pocdinti”™*®.

Pentru a intelege ce binecuvantare de la Dumnezeu reprezenta
longevitatea si faptul ca urmasii acestor oameni stiau tainele varstelor
inaintasilor lor, putem constata ca cei care nu au trait la fel de mult ca si
stramosii biblici, 1si plangeau durata scurtd de viata pe care au avut-0. Astfel,
intalnim exemplul patriarhului lacov, care la varsta de o suta treizeci de ani, se
plangea Tnaintea lui Faraon, in Egipt, ca nu traise prea mult, precum stramosii
sai: ,, Zilele pribegiei mele sunt o suta treizeci de ani. Putine si grele au fost
zilele vietii mele si n-am ajuns zilele anilor vietii parintilor mei, cat au pribegit
ei in zilele lor” (Facerea 47, 9).

Dar, din toate acestea, desi longevitatea s-a datorat si apropierii de
Dumnezeu si a reprezentat un dar al binecuvantarii Sale pentru omenire, s nu
ramanem 1insd cu impresia cad este important doar numarul anilor pe care ii
traim, Intrucat avem exemple de sfinti care au murit din frageda tinerete sau
chiar martiri care si-au dat viata din pruncie. Deci, de o reala insemnatate nu
este numarul anilor vietii noastre, ci felul in care o traim. Putini ani de viata
bine placutd lui Dumnezeu sunt mai de preferat decdt multi ani de viata
pacatoasa. Pentru aceasta ne spune Scriptura: ,, Batranetile cinstite nu sunt cele
aduse de o viatd lungd, nici nu le masori dupd numdrul anilor. Intelepciunea
este la om adevarata caruntete si varsta batranetilor inseamnd o viata
neintinata” (Intelepciunea lui Solomon 4, 8-9).

I1. Preotia antemozaica

Instituirea preotiei Vechiului Testament o regdsim in cuvintele lui
Dumnezeu adresate lui Moise pe Muntele Sinai: ,,Sa iei la tine pe Aaron,
fratele tau, si pe fiii lui, ca dintre fiii lui Israel sa-Mi fie preoti Aaron si fiii lui
Aaron: Nadab, Abiud, Eleazar si Itamar” (lesirea 28, I). Urmeaza aici, in
capitolul 28 din cartea lesirea, o sectiune mai extinsd, in care sunt descrise
amanuntit (in vederea confectiondrii) toate vesmintele liturgice, atit cele
arhieresti (ce vor fi purtate de Aaron), cat si cele preotesti (ale fiilor sdi), cu
semnificatiile lor specifice. Tn final apare insi, o sentintd prin care nu se

15 SF. EFREM SIRUL, Talcuire la Cartea Facerii, in The Works of Our Father among the
Saints, Ephraim the Syrian, vol. 6, Moscova Theological Academy, Sergiev Posad; apud.
leromonah SERAFIM ROSE, op. cit., p. 152.
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invesniceste preotia ca taind, ci slujirea preoteasca in sine: ,, Aceasta sa fie lege
vesnicd pentru el si pentru urmasgii lui” (Facerea 28, 43b)™.

De asemenea, in capitolul 29 se expune detaliat intreaga procedura de
sfintire a arhiereului (Aaron) si a preotilor (fiii lui): ,, lata ce trebuie sa
savarsesti asupra lor, cand 1i vei sfinti sa-Mi fie preoti: [...] ” (Facerea 29, 1).
Instructiunile speciale pentru ungerea preotilor continud in capitolul 40 din
Cartea lesirea, unde Dumnezeu conchide: ,, Sa-i ungi [...] ca sa-Mi fie preoti
pentru totdeauna in neamul lor” (lesirea 40, 15).

Deci, din aceste texte rezulta clar ca Legea divind a preotiei a fost data
lui Moise, precum si faptul ca primii preoti din Vechiul Testament, Aaron si
cel patru fii ai sdi, au fost instituiti, sfintifi si unsi, potrivit instructiunilor
divine.

Insa, in textele anterioare acestor pasaje, din cirtile Facerea si legirea,
intalnim, sporadic, cateva referiri la existenta unor preoti, inainte de instituirea
lor de catre Dumnezeu, ca de exemplu:

a) ,, Melchisedec era preotul Dumnezeului celui Preainalt” (Facerea

14, 18).

b) ,,Preotul din Madian insa avea sapte fete care pdasteau oile tatalui
lor [...] Moise pastea oile lui Ietro, preotul din Madian [...]”
(lesirea 2, 16, 3, 1).

C) ,,lar preotii, care se apropie de Domnul Dumnezeu, sa se sfinteascd,
ca nu cumva sa-i loveasca Domnul. [...] Preotii si poporul sa nu
indrazneasca a se sui la Domnul, ca sa nu-i loveasca Domnul”
(lesirea 19, 22, 24).

Ne intrebam, fireste, cine sunt acesti preoti, cine i-a instituit pe ei, cum

au fost alesi preoti si ce presupunea slujirea lor preoteasca?

In cele ce urmeaza ne vom indrepta privirea spre personalul cultic al
asa-numitei ,,preotii” antemozaice, adica spre cativa dintre capii de familie pe
care ni-i prezintd perioada de dinainte de Legea lui Moise, dar si spre cei numiti
in textele de mai sus ,,preoti”.

1. ,,Preoti” antediluvieni - ADAM, ABEL, ENOS

ADAM reprezinti prototipul genului uman'’, fiind o fiintd insufletita,
umbldtoare, vorbitoare si relationatd a esentei, a vointei si a lucrdrii
Dumnezeului creator'®. Ca fiintd inzestratd cu suflet rational, i se atribuie

16 Prot. Dr. IOAN BUDE, Temeiuri biblice noutestamentare cu privire la oficierea Sfintelor
Taine si ierurgii bisericesti, Volumul V - Hirotonia, Editurile Invierea si Eurobit, Timisoara,
2019, p. 33.

7 Pr. VICTOR AGA, Simbolica biblicd si crestind - Dictionar enciclopedic, Editura Tnvierea,
Timisoara, 2005, p. 20.

18L. RYKEN, J. C. WILHOIT si T. LONGMAN Ill, Dictionar de imagini si simboluri biblice,
Editura Casa Cartii, Oradea, 2014, p. 6.
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epitetele ,, nefes ” si ,,ruah”. Primul dintre ele, ,, nefes” (gr. yoyn) se refera la
principiul vital sau puterea vietii corporale, iar ,,ruah” (gr. Tveduo) reprezinta
principiul vietii spirituale'®. Datoritd acestor calititi superioare celorlalte fiinte
create, Adam a fost desemnat de Dumnezeu stapanitorul intregii creatii, ca o
fiinta regala, care manifesta stapanirea ca loctiitor al lui Dumnezeu pe pamant.
Mentiunea din Facere 2, 19: ,, Toate fiintele vii sa se numeasca precum le va
numi Adam”, 1l face pe Adam, intr-o anumita masura co-partas la creatie, ceea
este o dovadi clara a intelepciunii cu care a fost inzestrat omul primordial?.

Odata cu harul binecuvantarii de la creatie: ,, Cresteti si va inmultiti si
umpleti pamant si-1 supuneti [...] " (Facerea 1, 28), Dumnezeu l-a inzestrat pe
om cu o intreita demnitate de slujire: de imparat al intregii firi; de lumin:tor
(pedagog al creatiei), vestind — prin cuvant si fapta - voia lui Dumnezeu si
punand nume tuturor vietdtilor si plantelor si de preot, multumind lui
Dumnezeu, preamarindu-L si mijlocind inaintea Lui, in numele sdu si al
fiintelor necuvantitoare?'. Asadar, relatia culticd a omului cu Creatorul siu
dateaza din momentul Incoronarii poemului creatiei, prin aparitia fapturii
umane, ca unic purtitor al chipului lui Dumnezeu in intregul univers material??,

Preotia - ca aducatoare de jertfe spirituale si materiale - este legata
structural de fiinta omului si a Bisericii, ca mijloc in iconomia mantuirii. Si
cum, dupd invatatura Sfintilor Parinti, a existat o Biserica primordiala si in
Paradis, este de la sine inteles cd Adam a exercitat o slujire preoteasca in Eden,
prin aducerea de , jertfe spirituale”??.

Dupa cdderea in pacat a primilor oameni si alungarea lor din rai, preotia
Tncepe sa se exercite, nu numai prin jertfele spirituale, ci mai ales, prin jertfele
materiale, aduse de catre capii familiilor si de catre conducatorii de triburi si
semintii, dupa felul de ocupatie al lor.

.81 a adus ABEL din cele intai-nascute ale oilor sale si din grdsimea
lor. Si a cautat Domnul spre Abel si spre darurile lui” (Facerea 4, 4). Tn acest
text intalnim prima specificare a Scripturii cu privire la jertfele inchinate lui
Dumnezeu, infatisaindu-ni-1 pe Abel ca prototip al preotiei levitico-aaronite si
apoi al celei bazate in special pe jertfa.

19 Pr. Lect. DUMITRU ABRUDAN, Crestinismul si Mozaismul in perspectiva dialogului
interreligios (Teza de doctorat in Teologie), in Revista ,,Mitropolia Ardealului”, Anul XXIV,
Nr. 1-3, ianuarie-martie 1979, p. 113.

20 SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere (1), Omilia XIV, 5, in vol. P.S.B. - 21, trad.
de Pr. D. Fecioru, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 164.

2L Pr, Prof. ISIDOR TODORAN, Starea paradisiacd a omului si cea de dupd cddere, n
Revista Ortodoxia, anul VII, nr. 1/1955, pp. 30-31; cf. si Pr. IOAN MIRCEA, Preotia haricd
si preotia obsteascd, in Revista Ortodoxia, anul XXXI, nr. 2 (aprilie-iunie) / 1979, p. 232.

22 pProt. Dr. IOAN BUDE, op. cit., p. 29.

23 SERGHEI BULGAKOQV, Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 8; apud. Pr. IOAN
MIRCEA, art. cit., p. 232.
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Calitatea esentiala a jertfei lui Abel, care o deosebeste de cea a lui Cain
(cf. v. 3) este cd a adus, nu din prisosul sau, ci din cele mai bune, oile cele intai-
ndscute, adica parga (gr. amopyn) celor pe care le avea, aratand ca el avea sadite
in constiinta sa cuvintele pe care Domnul le va porunci poporului Sau mai
tarziu, prin Moise - cf. Levitic 23, 10: ,, Vorbeste fiilor lui Israel si le spune:
Cdnd veti intra in pamdntul pe care Eu vi-l dau voua si veti face seceris in el,
cel dintdi snop al secerisului vostru sa-I aduceti la preot”.

Abel a adus o jertfa sangeroasa, spre deosebire de jertfa lui Cain. Insa
exista 0 deosebire de cu totul alt gen, decat cea materiala, intre cele doua jertfe.
Cain aduce cu zgarcenie, absolut formal, un dar de slaba calitate, pe cand Abel
daruieste ceea ce are mai bun. Si intr-un caz si in altul, darul reprezinta
caracterul omului, dispozitia lui lduntrica. ,, Privirea” Domnului este indiciul
vizibil de primire a jertfei®*.

Ideea ca Dumnezeu cautd la fata celui drept si primeste jertfele si
rugdciunile celor care le aduc Lui cu inimd buna este regasita si in cartile
sapientiale ale Vechiului Testament - ,, Jertfa celor fara de lege este urdaciune
inaintea Domnului, iar rugdciunea celor drepti este placerea Lui”
(Pilde 15, 8) sau ,,Jerta dreptului unge jertfelnicul si mirosul ei bun este
itnaintea Celui Preainalt. Ea este primita si pomenirea ei nu se va uita” (Sirah
35, 6-7) si este bine punctata si de Sfantul Apostol Pavel cu referire clara la
persoana lui Abel: ,, Prin credinta, Abel a adus lui Dumnezeu mai bund jertfa
decadt Cain, pentru care a luat marturie ca este drept, marturisind Dumnezeu
despre darurile lui” (Evrei 11, 4).

Cel dintai nepot al lui Adam, ENOS, este un personaj foarte vag
mentionat, caruia tindem sa nu-i acordam nicio importanta. Cu privire la acesta
se face o precizare, aparent neesentiald, dar privind-o in substrat, este extrem
de graitoare: ,, Lui Set i s-a ndscut un fiu si i-a pus numele Enos. Atunci au
inceput oamenii a chema numele Domnului Dumnezeu” (Facerea 4, 26).

Acest verset arata realmente inceputul unei inchindri oranduite catre
Dumnezeu, odatd cu Enos, motiv pentru care si toti urmasii lui Set sunt numiti
mai tarziu ,, fiii lui Dumnezeu” (cf. Facerea 6, 2)%. In acest sens, talcuieste si
Sfantul Ioan Gura de Aur acest verset, zicand: ,, Nu este nume mai stralucitor
decdt o diademd, mai frumos decdt purpura imparateasca si nu poate fi o mai
mare fericire decat aceea sa ai nume care sa cheme numele lui Dumnezeu, ca
insdsi chemarea lui Dumnezeu sd-ti fie numele"°.

Versetul 26 de aici marcheaza cea dintai stare de rugdciune amintita in
Vechiul Testament, dar mai ales un inceput de sistematizare a cultului familial
si a preotiei primordiale si evidentiaza calitatea superioara a slujirii practicate

24 Prot. Dr. IOAN BUDE, O necesard si mai corectd interpretare..., ed. cit., p. 90.
% leromonah SERAFIM ROSE, op. cit., p. 148.
%6 SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 21, 3, ed.cit., p. 249.
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de Enos, o slujire prin care se motiveaza si se justifica spiritual actul jertfei
materiale din exercitarea preotiei generale?’.

Asadar, slujirea spirituald adusa de Enos si apoi de toti urmasii lui
reprezinta mai Intai o prefigurare a preotiei levitico-aaronita, iar apoi a preotiei
Méantuitorului Tisus Hristos, preotic care S-a concretizat prin Patimirile,
Moartea si Invierea Sa, iar intreaga preotie crestin are ca obiectiv exact ceea
ce faceau oamenii, incepand de la Enos: ,, sa cheme numele lui Dumnezeu”.

2. Dreptul NOE

Timpul n care s-a nascut NOE este marcat de o stare de degradare
morala a intregii umanitati, cand pofta trupeasca ajunsese sa domine si sa miste
constiinta oamenilor, departandu-i de la ascultarea de Dumnezeu. Sentinta pe
care 0 dd Dumnezeu privind relatia Sa cu acesti oameni este una drastica si
extrem de dura: ,, Nu va ramdne Duhul Meu in oamenii acestia in veac, pentru
ca trupuri sunt” (Facerea 6, 3).

Manifestarea preotiei lui Noe o remarcam la coborérea din arca, cand
ni se spune ca ,, a facut Noe un jertfelnic Domnului; si a luat din animalele cele
curate i din toate pdsarile cele curate si le-a adus ardere de tot pe jertfelnic.
lar Domnul Dumnezeu a mirosit mireasma bund si a zis in inima Sa: Am socotit
sa nu mai blestem pamantul pentru faptele omului, pentru ca cugetul inimii
omului se pleaca la rau din tineretile lui si nu voi mai pierde toate vietatile,
cum am facut” (Facerea 8, 20-21).

Un prim indiciu ca Dumnezeu stia ca Noe 11 va aduce jertfa dupd potop
1l intlnim chiar din porunca Sa, prin care i-a spus sa ia cate sapte perechi din
animalele curate (Facerea 7, 2-3), din cele menite spre jertfa, ca nu cumva,
fiind doar céte o pereche, si nimiceascd specia vreunei perechi’®, Ceea ce e
insa specific lui Noe, nemaiintdlnit la ceilalti capi de familie, este zidirea
jertfelnicului, primul altar de jertfa amintit de Sfanta Scriptura.

Dintru inceputuri, Dumnezeu ne-a aratat ca jertfele si rugaciunile
adresate Lui nu sunt zadarnice si cd El raspunde imediat, fara sovaire, celor
care 1l cheama. Acest lucru il vedem si in jertfa lui Noe, cici Dumnezeu nu 1l
lasa sa astepte, ci ii raspunde imediat de cum ,,a mirosit buna mireasma”, iar
raspunsul nu il constituie altceva decat dobandirea iertarii si fagaduinta ca nu
va mai pierde niciodatd pe om. Deci, Dumnezeul nostru este un Dumnezeu
prompt, Care raspunde imediat la glasul rugaciunii noastre si ne daruieste nu
doar cele pe care le-am cerut, ci cu mult mai mult, cici noi {i oferim Lui jertfele
ca niste oameni, pe cand El ne ofera raspuns ca Dumnezeu.

27 Prot. Dr. IOAN BUDE, Temeiuri biblice... - Volumul V - Hirotonia, ed. cit., p. 30.
28 SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 24, 5, ed. cit., p. 295.
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3. Patriarhii AVRAAM, ISAAC SI IACOV

AVRAAM s-a dovedit si el un reprezentant de seama al preotiei
primordiale, care premerge celei levitico-aaronite, fiind intru totul inscrisa in
fiinta alegilor lui Dumnezeu, a capilor de familie. Avraam era mereu plin de
recunostintd, fata de toate binefacerile lui Dumnezeu, caci in fiecare loc in care
isi ageza cortul, se ingrijea inainte de orice, sa zideasca un altar, sa aduca jertfe,
sa nalte rugaciuni, implinind in esentd, cu mult timp inainte, legea Apostolului
Pavel, pe care a transmis-o ucenicului siu, Timotei?®: ,, ... sd se roage in tot
locul, ridicdnd mdini sfinte, fara de mdnie si fara sovaire” (1 Timotei 2, 8).

Astfel, preotia lui Avraam s-a manifestat prin doud aspecte: unul
caracteristic cultului extern, concretizat prin jertfele aduse si zidirea altarelor
de jertfa si altul, caracteristic cultului intern, constand din rugéciunile rostite,
ca forme de dialog cu Creatorul Sdu. Ambele aspecte conduc spre stransa
legatura intre creatie si Creator, caci Avraam este numit ,prieten al lui
Dumnezeu”, iar Dumnezeu nu ezitd si Se intituleze de nenumadrate ori
,,Dumnezeul lui Avraam”*°.

a) Zidirea altarelor si aducerea jertfelor singeroase - reprezinta cea
dintai forma concreta a cultului divin extern, pe care Avraam o intrebuinteaza
n multe randuri, afierosind lui Dumnezeu chiar locul in care s-a invrednicit a
vorbi cu El. Textele din Facerea 12, 8; 13, 4, 18; 15, 9-17; 21, 33 si 22, 8-13
sunt dovezi clare care atesta cultul extern. Toate acestea vorbesc despre zidirea
sau amenajarea unor spatii liturgice, numite altare de jertfd sau jertfelnice. Ele
aveau rolul de platforme pentru jertfe. Construirea lor marca si introducerea
inchindrii unui anumit zeu pe un teritoriu nou, in cazul acesta al ,,Dumnezeului
lui Avraam”. Privind materia de jertfa, aceasta e reprezentatd de fiinte din
regnul animal, dupa cum 1ii poruncise Dumnezeu slujitorului Sau, inainte de
Incheierea legamantului: ,, Gateste-Mi o junincd de trei ani, o capra de trei ani,
un berbec de trei ani, o turturica si un pui de porumbel” (Facerea 15, 9).

Apoi, modul in care jertfa era afierositad si bine-primitd de Dumnezeu
este descris in cadrul aceluiasi moment ritualic ca un fenomen cu totul
neobisnuit, fiind o demonstratie a implicarii divine: ,,iata un fum ca dintr-un
cuptor si para de foc au trecut printre bucdtile acelea” (Facerea 15, 17).

Momentul cel mai inedit de jertfa este evident cel de pe Muntele Moria
(Facerea 22, 8-13), cand, in ultimul moment, la porunca divina este schimbata
materia jertfei, fiind luat de pe jertfelnic Isaac, fiul fagaduintei divine si inlocuit
cu un berbec, dand astfel caracterul obisnuit al jertfei.

Actul ritualic este insotit in descrierile Genezei de doua expresii care
definesc dimensiunea launtrica a jertfei propriu-zise: ,, s-a inchinat Domnului”

29 SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, 34, 4, ed. cit., p. 11.
fo IVAN EVSEEV, Enciclopedia simbolurilor religioase si arhetipurilor culturale, Editura
Invierea, Timisoara, 2007, p. 60.
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(cf. Facerea 12, 8) si ,,a chemat numele Domnului” (cf. Facerea 13, 4; 21,
33). Acestea ne lamuresc cu privire la faptul ca jertfele nu au reprezentat
niciodatd ceva formal, ci au fost mereu expresii ale legaturii tainice cu
Dumnezeu.

b) Rugdciunea - forma dialogului lui Avraam cu Dumnezeu - este cea
de-a doua expresie a cultului avraamic, forma interna, care presupune dialogul
neintrerupt pe care Avraam l-a avut cu Dumnezeu. Aici vom aminti doar doua
episoade care atesta aceasta forma de cult - rugaciunea: 1) modul in care
Avraam a intervenit la Dumnezeu pentru a salva soarta cetatii Sodomei, in care
vietuia si nepotul sdu, Lot, dialog in care se remarcd in primul rand deplina sa
smerenie: , latd, cutez sa vorbesc Stapdnului meu, eu, care sunt pulbere si
cenuga” (Facerea 18, 24) si 2) rugaciunea pentru eliberarea lui Abimelec de
sub jugul starpiciunii, in care fusese cuprinsa toata casa lui, caci cugetase a lua
pe Sarra, desi cu nestiinta si inima nevinovata: ,,S-a rugat Avraam lui
Dumnezeu si Dumnezeu a vindecat pe Abimelec, pe femeia lui si pe roabele
lui, si acestea au inceput a naste” (Facerea 20, 17).

ISAAC a fost el insusi in postura de jertfa, pe muntele Moria, cand tatal
sau si-a dovedit cel mai Tnalt grad de ascultare fatd de Dumnezeu, chiar daca
aceasta implica sa 1si sacrifice unicul fiu, dobandit dupd multd asteptare, la
batranete. Aceasta jertfa reprezintd tipologic tocmai Jertfa suprema a
Mantuitorului de pe Golgota, singura diferentd fiind faptul ca jertfa lui Isaac
nu s-a consumat efectiv, caci fiul muritor, pe care Avraam Il-a oferit lui
Dumnezeu, nu a murit, iar Fiul nemuritor pe Care Dumnezeu L-a dat noua
oamenilor, a murit pe Cruce pentru noi®?.

La randul sau, mostenind preotia capilor de familie de la tatal sau, Isaac
a pastrat in Intreaga viata o legdtura stransa cu Dumnezeul lui Avraam. Adesea,
observam cum Dumnezeu i Se arata, calauzindu-i, prin graire directa, pasii in
viata (de pildd, Facerea 26, 2-5 si 24), iar Isaac practica si un cult extern,
indltand jertfelnice lui Dumnezeu, pentru a chema numele Sau: , Acolo (la
Beer-Seba, n.n.) a facut Isaac jertfelnic si a chemat numele Domnului si isi
intinse acolo cortul sau. Si au sapat acolo slugile lui Isaac o fantand, in valea
Gherarei” (Facerea 26, 25).

IACOV, fiul lui Isaac, are parte de o experienta inedita, cand, aflandu-
se ntr-un loc pustiu, in primejdii si avand nesiguranta viitorului, Dumnezeu i
se arata in vis, la capatul unei scari care unea cerul si pamantul, intarindu-l,
prin cuvintele: ,, lata, Eu sunt cu tine si te voi pazi in orice cale vei merge si nu
te voi lasa pand nu voi implini toate cdte ti-am spus”’ (Facerea 28, 15). Cand
s-a trezit din somn, lacov a constientizat ca acela este un loc sfant, si i-a pus

31 ORIGEN, Omilia VIII la Facere, PG 12, col. 205, 206, in vol. Omilii, comentarii si adnotdri
la Geneza, studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Editura Polirom, 2006, p.
295-297.
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numele Betel, care inseamna ,, casa [ui Dumnezeu”. Tot aici, el face o
consacrare cu insemnatatea unui act de cult. Desi nu a avut mijloace pentru a
ridica un monument in acel loc, a facut ceva simplu: a luat piatra pe care o
folosise drept pernd, a pus-o dreapta si a turnat pe ea untdelemn (cf. Facerea
28, 18)*. Mai tarziu, la porunca Domnului, merge din nou la Betel si ridici un
altar Tn amintirea faptului minunat cand i S-a aratat lahve, I-a ajutat in vreme
de necaz si 1-a binecuvéntat (Facerea 35, 7). Tot acolo ,,a asezat un stalp de
piatra si a savarsit turnare peste el si a turnat peste el untdelemn”
(Facerea 35, 14).

Mai sunt si alte mentiuni, In care ni se arata ca in viata lui Iacov a fost
bine inrddacinat cultul extern al jertfelor, intrucat dupa toate momentele de
cumpana, din care Dumnezeu l-a scépat, el nalta cate un jertfelnic si aducea
acolo jertfe, fie sangeroase, fie neséngeroase. De pilda, dupa invoirea cu
Laban, ,,a junghiat lacov ardere de tot pe munte si a chemat pe rudele sale sa
mandnce paine” (Facerea 31, 54); dupa impacarea cu fratele sau, Isav si dupa
ce a cumpdrat partea de camp din tinutul Sichem, pe care era cortul sau, ,,a
indaltat acolo un jertfelnic si i-a pus numele El-Elohe-Israel” (Facerea 33, 20);
cand a aflat ca fiul sau, losif, trdieste si domneste peste toatd tara Egiptului,
., sculdndu-se cu toate cate avea, a mers la Beer-Seba si a adus jertfa
Dumnezeului tatalui sau, Isaac” (Facerea 46, 1).

Deci, Avraam si urmasii sai, Isaac si lacov, desi nu erau preoti instituiti,
faceau aceasta slujba preoteasca, iar jertfele lor, aduse cu credinta si curatie
sufleteasca erau bine primite de Dumnezeu.

4. MOISE ca ,,preot” inainte de instituirea preotiei levitico-aaronite

Desi Legea preotiei mozaice a fost data de Dumnezeu prin proorocul
Moise, Tnainte de primirea acesteia pe Muntele Sinai, Moise, ca si inaintasii
sdi, in calitatea lui de conducator al poporului evreu, a ridicat altare pe care
aducea jertfe, fie de multumire, fie pentru a implora milostivirea si
binecuvantarea cerului asupra celor pe care ii conducea®, iar aceste acte de
cult fac parte Inca din preotia primordiald, neinstituitd, antemozaica.

De pilda, observam ca toate Infatisarile lui Moise la Faraon si toate
cererile sale de a fi eliberati evreii din Egipt au fost argumentate, potrivit
poruncii dumnezeiesti, tocmai prin indeplinirea functiei preotesti, aceea de a
aduce jertfe lui Dumnezeu in pustiu, pentru care aveau neaparata nevoie de
eliberare. Porunca divina era urmatoarea: ,, Atunci vei intra tu si batranii lui
Israel la Faraon, regele Egiptului, si-i vei zice: Domnul Dumnezeul Evreilor
ne-a chemat. Lasa-ne sa mergem in pustie, cale de trei zile, ca sa aducem jertfa
Dumnezeului nostru” (lesirea 3, 18). Aceste cuvinte au fost reproduse de catre

32 Protoiereul CONSTANTINOS PAPAIANNIS, op. cit., p. 218.
33 lerom. drd. MODEST ZAMFIR, art. cit., p. 599.
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Moise, de mai multe ori, Tnaintea Faraonului: lesirea 4, 23; 5, 1; 7, 16; 8, 1,
20, 26-27; 9, 1, 13; 10, 3, 26.

Dupa primele plagi, la auzul cuvintelor lui Dumnezeu, Faraon a parut
Induplecat a-i lasa sa plece, ba chiar, potrivit cuvintelor sale, putem observa ca
Faraon incepe sd manifeste, chiar si pentru putin timp, credinta in Dumnezeul
cel adevarat: ,, Eu va voi lasa sa aduceti jertfa Domnului Dumnezeului vostru,
in pustie, dar sa nu va duceti departe. Rugati-va dar Domnului pentru mine!”
(lesirea 8, 28). Dar Domnul a invartosat inima lui Faraon si nu a vrut sa le dea
drumul. Tntr-un final, in urma plagii a zecea, care a adus moartea intailor-
nascuti ai egiptenilor, Faraon i-a chemat pe Moise si Aaron si le-a zis:
,Sculati-va si iesiti din pamantul poporului meu! Si voi, si fiii lui Israel! Si
duceti-va de faceti slujba Domnului Dumnezeului vostru, precum ati zis. Luati
cu voi §i oile §i boii vostri, cum ati cerut, si va duceti si ma binecuvantati §i pe
mine!” (lesirea 12, 31).

De asemenea, in timpul peregrindrii prin pustie, a avut loc batalia dintre
Amaleciti si Israeliti in localitatea Rafidim. Tn timpul luptei, Moise manifesta
0 alta forma de cult, o forma de rugaciune, care a fost ascultatda de Dumnezeu:
,,Cand isi ridica Moise madinile, biruia Israel; iar cand isi lasa el mdinile,
biruiau Amalecitii [...] Si a zdrobit losua pe Amalec si tot poporul lui cu
ascutisul sabiei” (lesirea 17, 11-13). lar, in urma biruintei israelitilor, ,, Moise
a facut un jertfelnic Domnului si i-a pus numele: Domnul este scaparea mea”
(lesirea 17, 15). Pe acest altar a adus jertfa de multumire, asa cum urma sa mai
aduca si inainte de a primi poruncile referitoare la confectionarea Cortului
(lesirea 24, 5-6) si inainte de a afierosi pe leviti slujbei lui Dumnezeu (lesirea
29, 1-46).

Cu Moise, sensul jertfei In viata religioasd a poporului evreu se
defineste si mai clar. Fagaduinta facuta de Dumnezeu odinioara lui Avraam,
nu va mai fi un simplu legdmant sau aliantd, ci un legamant incheiat prin Lege
si pecetluit prin sénge la poalele Muntelui Sinai. Primind deci, poporul prin
Moise toate cuvintele Domnului si legile, a raspuns intr-un glas: ,, Toate
cuvintele pe care le-a grait Domnul le vom face si le vom asculta” (lesirea 24,
3). Atunci Moise a scris toate cuvintele Domnului si ,,a zidit jertfelnic sub
munte si a pus doisprezece stdlpi, dupa cele doudsprezece semintii ale lui
Israel” (lesirea 24, 4). Moise a stropit deopotriva altarul si poporul cu sangele
jertfei, rostind: ,, Acesta este sangele legamantului pe care [-a incheiat Domnul
cu voi, dupa toate cuvintele acestea” (lesirea 24, 8). De atunci, Tn multitudinea
jertfelor levitice se va trai mereu anamneza marilor revelatii de la Horeb si
Sinai, izbdvirea din robie si primirea Legii®*.

3 Prot. Dr. IOAN BUDE, Conotatii biblice despre ,,jertfa vie” si limbajul imnic-euharistic,
Editia a II-a - revizuita si Imbogétita, Editura Alma Mater, Cluj-Napoca, 2007, p. 18.
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5. Preotul IETRO din Madian

letro care inseamnd ,.cel nobil”, denumit in alte locuri si Raguel
(cf. lesirea 2, 18), care inseamna ,,pastorul lui Dumnezeu”, este un alt preot
pomenit in Sfanta Scriptura inainte de instituirea Legii preotiei mozaice. El era
preot in Madian si a devenit socrul lui Moise (cf. lesirea 2, 15-21). Sub
denumirea de Madian sunt desemnate in general triburile nomade din desertul
siro-arab, a caror influenta a ajuns pana in peninsula Sinai, ca atare localitatea
este situata in general in Arabia, la sud de Edom. Nici despre el nu stim mai
mult decat cd era capetenia unui trib nomad (madianitit) si ca era dintre pastorii
., care chemau numele adevaratului Dumnezeu "%,

Un moment extrem de important care ne dezvaluie manifestarea
preotiei lui Ietro in acte de cult, 1l intdlnim in pustiu, dupa plecarea de la
Rafidim spre muntele Sinali, Tnainte de a primi Legea, cand Moise are parte de
o surpriza extrem de placutd si anume, de intdlnirea cu mica sa familie, adusa
acolo chiar de catre socrul sdu. Dupa ce Moise i-a povestit socrului sdu cum i-
a izbavit Dumnezeu din mainile lui Faraon si ale egiptenilor, letro a exclamat:
,, Binecuvdntat este Domnul, Care v-a izbavit din mdinile Egiptenilor si din
mana Ilui Faraon, Cel ce a izbavit pe poporul acesta din stapanirea
Egiptenilor. Acum am cunoscut si eu ca Domnul este mare peste toti
dumnezeii, pentru ca a smerit pe acestia” (lesirea 18, 10-11). Dupa aceste
cuvinte, letro ,,a adus lui Dumnezeu ardere de tot si jertfa. Si au venit Aaron
si toti batrdnii lui Israel sa manance pdine cu socrul lui Moise inaintea lui
Dumnezeu” (lesirea 18, 12).

Télcuind insemnatatea acestui eveniment, Sfantul Chiril al Alexandriei
spune: ,,Oare nu vei recunoaste ca madianitul era de neam strain si din
neamuri? Caci nu odraslise din radacina lui Avraam. Dar era de altfel si el
preot si inchinator al religiei naturale raspdndite in acel timp pe pamant. Se
inchinau si ei, cdci credeau si ei in felul lor unui Dumnezeu preainalt. Deci §i
letro era unul care avea, dupa cdte se pare, o astfel de religie. De aceea, cand
afla cele facute de Dumnezeu spre mantuirea lui Israel, cucerit de marturisirile
marete si minunate, vine cu toata casa §i cu tot neamul la Moise. Apoi, se misca
si la hotardrea de a cugeta ca Dumnezeu este unul §i singur, pe urma si la
datoria de a-1 aduce Lui jertfe. [...] 3¢

35 A. P. LOPUHIN, Istoria biblicd. Vechiul Testament, trad. de P. F. Nicodim, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, tomul II, Bucuresti, 1944, p. 64; cf. si NICOLAE KRUTITKI,
Invétatura Vechiului si Noului Testament despre dregdtoria de pdstor, trad. A. Zarea, in
Glasul Bisericii, anul XXI, nr. 7-8 (iulie-august)/1962, pp. 830-831; apud. Preot Profesor ENE
BRANISTE, Vocatie si responsabilitate in slujirea preoteascd, Editura Basilica, Bucuresti,
2014, p. 18.

36 SF, CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Inchinarea si slujirea in duh si adevar, |11, trad. de Pr.
Dumitru Staniloae, in P.S.B. 40, E.I.B., Bucuresti, 1994; apud. Preot IOAN SORIN USCA,
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6. MELCHISEDEC - preotul Dumnezeului celui Preainalt

Contemporan cu renumitul patriarh Avraam este un personaj care apare
.ex abrupto”®’ in relatarea veterotestamentard a Cirtii Facerea. Este o figuri
invaluita in mister, pe cat de emblematica, pe atat de contrarianta si enigmatica,
pe nume Melchisedec, cu o dubla titulatura: ,, rege al Salemului” si ,, preot al
Dumnezeului Celui Preainalt”. Astfel, el este un personaj hieratic, cu nume
simbolic, care cumuleazi intru sine atributele regale si pe cele sacerdotale®®.

Prezenta personalitdtii sale in Vechiul Testament este extrem de redusa,
el fiind intélInit doar n scurtul episod din Facerea 14, 18-20, precum si intr-0
mentiune din Psalmul 109, 4. Abia in Noul Testament, Apostolul Pavel
dezleaga, intr-0 oarecare masura, misterul lui Melchisedec, mentionandu-i
numele de 8 ori in cuprinsul capitolelor 5-7 ale Epistolei catre Evrei, ultimul
fiind dedicat in totalitate persoanei si preotiei enigmaticului rege-arhiereu.

In Evrei 7, 1-2 se mentioneazi ci ,acest Melchisedec, regele
Salemului, preot al Dumnezeului Preainalt [...] ” se talcuieste rege al dreptatii
(ar. ,, faoilevg dikaroovivyg ) apoi sirege al Salemului (gr. ,, faoidedg Zalnqu”),
adica rege al pacii (Qr. ,, faoidedg eiprjvng”). La aceste insusiri mesianice mai
adaugam functia sacerdotald, precizata atat de Moise in Facerea 14, 18, cat si
de Sfantul Pavel in Evrei 7, 1, si anume cea de ,, preot al Dumnezeului Celui
Preainalt” (Qr. ,, iepevg o0 Oeod tod dyiorov ™).

Asadar, din Evrei 7, 1-2 obtinem intrepatrunderea impecabila a celor
doua demnitdti fundamentale ale lui Melchisedec — arhiereasca si imparateasca
- care 1s1 gdsesc perfecta implinire in Persoana Domnului Hristos. La toate
acestea, Sfantul loan Hrisostomul face o justa remarca: ,,Ce om ar putea fi
imparat al dreptatii si al pdacii? Nimeni altul decdt numai singur Domnul
nostru lisus Hristos!°.

Desi capitolul care dezvaluie personalitatea misticului rege si preot
Melchisedec nu precizeaza nimic despre pdinea si vinul cu care acesta i iese
in intdmpinare lui Avraam, totusi nu putem sa trecem cu vederea $i sd nu
identificim 1n aceastd ofranda nesingeroasi, prefigurarea Jertfei euharistice®.
Aceasta relatie tipologica este des intalnita in exegezele Sfintilor Parinti, dintre
care alegem sa-1 citaim pe Sfantul Ioan Damaschin, care zice: ,, Dupd cum
preotul acela - Melchisedec - era tipul si icoana adevaratului Arhiereu - 1isus

Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Parinti, vol. 2 - lesirea, Editura Christiana, Bucuresti,
2002, pp. 65-66.

37 Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA, op. cit., p. 113.

38 Preot Iconom Stavrofor DUMITRU BONDALICI, op.cit., p. 208.

% SF. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola catre Evrei, Omilia XIl, n vol.
~-Comentariile sau explicarea Epistolei catre Evrei”, trad. de Theodosie Athanasiu, Tipografia
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 2000, p. 177.

40 JEAN DANIELOU, Bible et Liturgie, Paris, 1958, pp. 196-201; apud. Septuaginta 1 -
Geneza. Exodul. Leviticul. Numerii. Deuteronomul, coordonat de Cristian Badilitd si altii,
Editura Colegiul Noua Europa — Polirom, 2004, p. 85.
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Hristos - fot asa, masa aceea - padinea si vinul - preinchipuia masa aceasta
misticd - Sfanta Euharistie ™ .

Un alt aspect este atitudinea dintre Avraam si Melchisedec, adica, pe
de o parte unul binecuvanteaza, iar, pe de alta parte, celdlalt da zeciuiala.

Superioritatea lui Melchisedec fatd de Avraam este expres precizata de
Apostolul Pavel: ,, Fara nicio indoiala, cel mai mic ia binecuvantare de la cel
mai mare” (Evrei 7, 7) si chiar dupa cea mai elementara logica este evident ca
., binecuvantarea coboara de la parinte la copil, de la rege la supus, de la preot
la mirean, intr-un cuvant, de la superior la inferior 42,

Apoi, detaliul ca ,,Avram i-a dat lui Melchisedec zeciuiald din toate”
(Facerea 14, 20b) apare ca o reactie a lui Avraam la binecuvantarea lui
Melchisedec. Acordarea zeciuielii reprezinta un act de supunere a lui Avraam
fatd de o autoritate majora: regali si preoteasci®, act care ne duce in aceeasi
directie, spre descoperirea maretiei lui Melchisedec: ,, Vedeti dar cat de mare
e acesta, caruia chiar patriarhul Avraam i-a dat zeciuiala din prada de
razboi” (Evrei 7, 4).

Sfantul Pavel extinde supunerea fata de regele-preot Melchisedec de la
Avraam la toti succesorii sai: ,, Prin Avraam a dat zeciuiala si Levi, cel ce lua
zeciuiald, fiindca el era inca in coapsele lui Avraam cdnd [-a Tntampinat
Melchisedec” (Evrei 7, 9-10). Deci, toti urmasii lui Avraam, care erau in
coapsele sale, inclusiv preotii mozaici, desi considerati cei carora toti se
supuneau, ca fii ai lui Levi, totusi recunosteau superioritatea lui Melchisedec*,

Sfantul Maxim Marturisitorul propune o perspectivi exegetico-
tipologica de intelegere a lipsei originilor lui Melchisedec: ,, Singur Domnul
nostru lisus Hristos este prin fire si in adevar fara tata si fara mama si fara
neam §i n-are nici inceput al zilelor, nici sfarsit al vietii. Fara mama pentru
caracterul nematerial, netrupesc al nasterii Lui dinainte de veci din Tatal.
Fara tata, dupa nasterea de jos, temporala, din mama si in trup, care nu s-a
produs datorita zamislirii prin samdnta. Fara neam, intrucat modul ambelor
Lui nasteri este inaccesibil si necuprins. Si n-are nici inceput al zilelor, nici
sfarsit al vietii, fiind fara inceput, fara sfarsit si cu totul nemarginit, ca Cel Ce
e prin fire Dumnezeu”*.

Concluzionand, putem afirma ca in persoana lui Melchisedec vedem
prototipul lui Hristos Cel preamdrit si Inviat. Intr-adevar, doar Acesta se
descoperd in acelasi timp atat ca Om nou, ca Fiu al lui Dumnezeu vesnic, cét

41 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, IV, 13, in vol. Opere complete 11, Editura Gandul
Aprins, Bucuresti, 2017, p. 421.

42 Pr, Asist. VASILE MIHOC, lisus Hristos Arhiereu, dupd Epistola cdtre Evrei, articol
publicat Tn revista Ortodoxia, nr. 2/1983, p. 187.

43 F. PRAT, La Théologie de Saint Paul, I-ére partie, ed. a 12-a, Paris, 1924, p. 450; apud. Prot.
Dr. IOAN BUDE, Temeiuri biblice ..., volumul V — Hirotonia, ed. cit., p. 47.

4 Prot. Dr. IOAN BUDE, op. cit., p. 47.

45 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, trad. de Pr. Prof. D. Stiniloae, Bucuresti,
1983, p. 142.
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si ca Arhiereu vesnic. Despre lisus Hristos Inviat se poate spune cu adevarat
ca e un Om ,fara tata, fard mama, fara genealogie”, caci Invierea Sa a fost cu
adevarat o ,,noud nastere” a naturii Sale omenesti in care n-a intervenit nici
tatd, nici mama omeneasca si care a facut din El un ,,intdi-nascut” cu totul fara
genealogie: ,, ... El este Inceputul, Intdiul ndscut din morti, ca sa fie El Cel
dintdi intru toate. Caci in El a binevoit Dumnezeu sa salasluiasca toata
plinirea” (Coloseni 1, 18b-19).

Concluzii

Avand in vedere cele tratate in acest studiu, putem desprinde doua idei
esentiale: varstele 1naintate ale oamenilor de la inceputuri au fost semn al
binecuvantarii divine, datorita vietii lor sfinte, iar privind preotia, desi aceasta
nu era instituitd pand la Moise, au existat reprezentanti ai poporului care
primeau mesajele de la Dumnezeu, inaltau rugaciuni si aduceau jertfe
materiale.

Cei numiti patriarhi biblici, adica capii de familie, care s-au remarcat,
incepand cu Adam si pana la Moise, au o caracteristica aparte, nemaiintalnita
de atunci, si anume longevitatea. Aceasta era pe de o parte, dovada faptului ca
oamenii duceau o viatd mai apropiata de Dumnezeu, o viatd curata, ca o
reminiscentd a vietii desavarsite din Eden, iar longevitatea a scazut odata ce
starea oamenilor se Indrepta tot mai mult spre pacat.

Inainte de instituirea preotiei prin Moise, orice om se socotea in drept
sa exercite functia sacramentala a preotiei si In mod deosebit, capii de familie.
Acestia, fara a avea o chemare speciald, aduceau jertfe in numele casnicilor lor
si impuneau anumite reguli de comportare, ca de pilda oprelistea impusa
oamenilor de a bea sange si de a ucide oameni, prin Noe (cf. Facerea 9, 4-6)
sau legea circumciziunii datd lui Avraam si urmasilor sai (cf. Facerea 17, 1-
17)%. In plus, o preotie cu totul deosebiti este preotia lui Melchisedec, care
este chiar tipul preotiei vesnice, iar insdsi preotia lui Mesia are caracterul
preotiei lui Melchisedec*’.

In fine, nevoia din ce in ce mai acuti a oamenilor de a aduce jertfe, atat
pentru pacatele proprii ale fiecaruia, cat si pentru ale tuturor la un loc, spre a
obtine o mai buna relatie cu Dumnezeu, a impus instituirea preotiei propriu-
zise, levitico-aaronita, precum si legalizarea si organizarea ei, odatd cu darea
Legii, pe Muntele Sinali, prin Moise, alesul lui Dumnezeu. De aceea, Sfantul
Apostol Pavel spune ca ,, Legea s-a dat poporului pe temeiul preotiei lor”
(Evrei 7, 11)*.

46 lerom. drd. MODEST ZAMFIR, art. cit., p. 599.

47 Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA, Preotia in lumina Vechiului Testament, In Revista
Mitropolia Banatului, Anul XXVII, nr. 7-9/1977, p. 510.

“8 Preot IOAN MIRCEA, art. cit., p. 232; cf. si Prot. Dr. IOAN BUDE, op. cit., p. 31.
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INDUMNEZEIREA OMULUI
O comparatie intre viziunea Sfantului Simeon Noul Teolog
si cea a Sfantului Grigorie de Nyssa

GEORGE-ALIN MOIS
Master anul 11

Introducere

Idealul vietii crestine este cunoasterea lui Dumnezeu, care implica si
cunoasterea de sine, o cunoastere prin participarea omului la Dumnezeu, cand
crestinul progreseaza prin virtute spre scopul suprem al existentei -
indumnezeirea. Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu, (nu dupa ,.chipul si
asemdnarea” cum gresit spun multi) omul poate ajunge prin efort si har la
,,asemanarea” care este echivalentd cu indumnezeirea.*

Protoparintele Adam era un om indumnezeit. Aceasta calitate 1i fusese
daruita temoprar si revocabil, insd o putea permanentiza prin ascultare fata de
Dumnezeu. Prin neascultare a pierdut acest dar atat pentru el cét si pentru
urmasii sdi. Toti Sfintii Parinti conditioneazd indumnezeirea omului de
libertatea de a voi si de efortul personal in sinergie cu harul divin. 2

,Indumnezeirea constd intr-o activa participare la viata interioara,
lumina si iubirea Dumnezeului Treimic, care sporeste in intensitate pe masura
ce procesul de participare a creaturii la Dumnezeu devine mai rapid si mai
profund. Unirea omului cu Dumnezeu ii aduce celui dintai si o negraita
bucurie. Bucuria aceasta este departe de a produce o saturare, deoarece ea este
numai un punct de plecare spre o dorintd si mai arzatoare, caci unirea cu
Dumnezeu intensificd aceastd dorinti crescanda. 3

,Jorice revelatie, orice participare, orice Tndumnezeire este deci un act
liber al lui Dumnezeu cel viu: o energie dumnezeiasca. Dumnezeu insusi nu se
identifica in totalitate cu acest act, EI ramane deasupra acestuia chiar daca se
lasd cunoscut in Intregime: Dumnezeu stapaneste creatura si 1i Impartaseste
propria viata, dar creatura nu-L poate stapani pe Dumnezeu, care ramane
intotdeauna singurul lucritor. * *

LPr. dr. Liviu Petcu, Indumnezeirea omului dupd invatatura Sfantului Grigorie de Nyssa, Ed.
Astra Museum, Sibiu, 2013, p. 19.

2 |bidem, pp. 21-22.

% Ibidem, p. 24.

4 John Mayendorff, Sfantul Grigorie Palamas si mistica ortodoxd, traducere de Angela Pagu,
Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1995, p.
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O imagine plastica a iIndumnezirii care mi se pare ca explica cel mai
clar conceptul este cea reprezentata de Sfantul Vasile cel Mare astfel: ,, Si,
precum fierul, fiind pus in mijlocul focului, nu inceteaza de a fi fier, dar, fiind
inrosit prin atingerea de foc si primind 1n sine toata firea focului, se transforma
in foc prin culoare si prin lucrare, tot asa si sfintele puteri (si oamenii sfinti),
din impartasirea cu ceea ce-i sfant prin fire, au de acum sfintenia cuprinsa si
infiintata in tot ipostasul lor.””®

Viziunea Sfantului Grigorie de Nyssa despre indumnezeirea omului

Sfantul Grigorie de Nyssa foloseste conceptul de indumnezeire
arareori. In majoritatea scrierilor o desemneaza ca ,,participare la Dumnezeu”.
In viziunea lui, acesta reprezintd telul suprem al crestinilor. Prin ea,
credinciosii se unesc cu energiile dumnezeiesti. Unirea cere 0 participare
bipartitd: Dumnezeu ofera Harul sau si slava Sa prin Duhul Sfant, iar fiinta
umana se invesmanteaza cu acestea. Ea va fi realizata deplin abia in timpurile
de apoi, dar fiintele umane o pot dobandi (pe cat este cu putintd) incad din viata
aceasta.®

In cartea In Canticum canticorum, Sfantul Grigorie ne prezinti o
sintezd a etapelor vietii spirituale in comparatie cu cartile lui Solomon. Astfel:
Proverbele reprezinta sensul luminarii, Eclesiastul exprima eliberarea
sufletului de atasamentul fatd de lume si aprinde dorinta sufletului inca de tanar
dupa omul dinduntru, iar cantarea Cantarilor are ca obiect unirea sufletului cu
Dumnezeu. ’ Sfantul Grigorie nu a prezentat etapele vietii spirituale in mod
sistematic, ceea ce aduce o dificultate de reconstituire exacta a acestora in
viziunea teologului capadocian.

Intreaga viata duhovniceasca este ganditd ca mistagogie, ca o initiere care
duce sufletul catre culmile vietii mistice, prin principalele taine ale bisericii:

1. Botezul corespunde primei cai sub aspectul purificarii si iluminarii.

2. Ungerea cu Sfantul Mir corespunde celei de a doua céi prin dublul
aspect, al dezbracarii de lumea vizibila si al indltarii spre lumea nevizibila.

3. Euharistia corespunde celei de a treia cai vazuta ca fiind o unire si 0
iesire din lumea sinelui.

Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa indumnezeirea omului este un
progres nesfarsit in virtute si in unirea cu Dumnezeu. Epectaza este definitd de
el ca un progres neincetat. Ea este conceputa ca o atitudine permanentd a
sufletului prin intinderea catre cele dinainte si despartirea de cele din trecut.
Omul este un infinit In devenire, farda de care ar fi doar finit, ceea ce

S Lumina din scripturi si din zidiri, Antologie tematicd din opera Sfantului Vasile cel Mare,
Selectie si note de Diac. Drd. Liviu Petcu, E.I.LB.M.O.R., Bucuresti, 2009, p. 264.

8 Pr. dr. Liviu Petcu, Tndumnezeirea omului op. cit. p. 25.

7 Ibidem. p.448
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caracterizeazd lumea materiala. Astfel harul mentine sufletul atintit spre un
»dincolo”. Niciodatd un suflet nu va ajunge la desdvarsirea ultima, caci
niciodati el nu va intalni o limita. 8 Acest progres continuu este exemplificat
prin pilda vietii lui Moise, mireasa din Cantarea Cantarilor, Avraam, proorocul
David si mai ales Sfantul Apostol Pavel.

Mai concret, dorinta si iubirea cresc. In misura in care Dumnezeu se
comunicd, si dorinta sufletului creste. Sfantul Grigorie subliniaza ca omul este
o fiintd 1n devenire, capabild de a se largi mereu pentru si prin primirea
energiilor indumnezeitoare. El stabileste o distinctie intre esenta divind si
energiile sale, adica manifestarile reale care fac accesibila viata divina fara a-i
contesta lui Dumnezeu inaccesibilitatea.

in atingerea Indumnezeirii nu exista fixism, ci un continuu dinamism,
in opozitie cu filosofii greci. Dumnezeu, Care este perfectiunea infinirtd nu
poate fi limitat, prin urmare nici cei ce se unesc cu el nu au o limita in
dezvoltare si in cunoastere.

Pe scurt, Tn viziunea Sfantului Grigorie, calatoria spre indumnezeire
este una fara sfarsit. El considera ca cel mai mare obstacol in aceasta cale il
constituie slabirea eforturilor de a progresa. Pentru cel ce arata slabiciune in
stradania Inspre virtute nu ar exista nici un castig in privinta unirii cu
Dumnezeu. Din contrd, dezvoltarea continua a vietii in directia celor bune
reprezintd calea sufletului spre indumnezeire.

Viziunea Sfantului Simeon Noul Teolog asupra indumnezeirii

Indumnezeirea omului trup si suflet este pentru Sfintul Simeon Noul
Teolog o consecintd necesara in urma intruparii Cuvantului lui Dumnezeu. El
spune cd Dumnezeu nu s-a rusinat sa se facd asemenea noud insusindu-si
fiecare madular al nostru pentru a ne darui noud din insusirile Sale. El insista
asupra faptului cd fintregul om devine indumnezeit, sustindand efectele
nepatimirii si reala ei prezentd in sfinti, care sunt cu adevarat transfigurati si
uniti cu Hristos cel ce restaureaza integritatea lor. Eliberat de pécat, sfantul este
liber sa oglindeasca pe Dumnezeu in chip desdvarsit in orice aspect al vietii
sale. Un astfel de om a fost staretul sau Simeon Evlaviosul, a carui sfintenie o
sustinea cu indarjire.’

El spune ca o premisa a acestei indumnezeiri este vederea slavei lui
Dumnezeu (ebr. Kavod), prin vederea luminii necreate sau al unei manifestari
concrete a lui Dumnezeu precum cele prezentate in Sfanta Scripturd (stalpul
de foc, norul care il acoperea pe Israel, slava Domnului care umplea Templul,
lumina de pe drumul Damascului, vederea slavei lui Dumnezeu de catre intaiul

8 Ibidem. p. 463.
% Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Editia all-a revazuta,
Studiu introductiv si traducere: diac. loan I. Ica jr., editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 456.
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mucenic Stefan si multe alte episoade biblice). Sfantul Simeon afirma ca lumina lui
Dumnezeu e cu ,totul lipsiti de formd, cu totul simpli, necompusi in firea ei. 1°

In urma lecturii cartii scrisi de Marcu Ascerul la recomandarea Sf.
Simeon Evlaviosul, Noul Teolog ajunge la convingerea ca omul poate fi
umplut incd de aici de lumina dumnezeiascd si inzestrat cu toate darurile
Sfantului Duh. Cele mai apropiate scrieri de cele ale Sfantului Simeon Noul
Teolog sunt Omiliile Macariene, ambii vorbind despre vederea slavei in lumina
si despre experientele lor la persoana I. Simeon reactiveaza teme care au mai
fost abordate in traditia crestina, reactualizandu-le trecute prin filtrul sau. El
este ,,martor al acelei Traditii care sustine ca, prin Invierea lui Hristos si darul
Duhului, imparitia lui Dumnezeu este prezenti, si de asemenea, accesibila
tuturor celor care vor si o caute. Incepem viata vesnici inci din aceasti viata.
Desigur, aceasta experienta este doar partiald, dar cu toate acestea, e adevarata,
intrucat acolo va fi doar deplind sau mai mare, sau tot mai desdvarsita, o
crestere nesfarsita. ™

Lumea aceasta o considera ca pe o arena a luptelor ascetice, a unor
preocupari ultime si a intalnirii cu Hristos in fratele nostru. Mistica lui nu se
limiteazd le vederea luminii in general. Nu vederea luminii constituie
momentul central, ci mai degraba intalnirea personald cu Hristos care se
manifestd prin lumind. Simpla vedere a luminii nu este echivalentd cu
indumnezeirea.

Experienta unirii este inteleasd ca atarnand de Hristos. Domnul insusi
vine la cel care Il cauti si 1 cheamai si il iubeste pe El. Simeon protesteazi
impotriva celor care invocad predestinatia ca o scuzd pentru lipsa efortului
personal ascetic. Crucea sau suferinta (efortului ascetic) sunt vazute de Simeon
ca urmari ale lui Hristos. El a murit pentru noi, iar noi trebuie sa suferim de
dragul lui si pentru a ajunge la unirea cu EL Poruncile Domnului nu sunt simple
recomandari morale, ele au naturd sacramentala, adica pazindu-le suntem
condusi la comuniunea cu Cel ascuns in poruncile Sale. Totul In gindirea lui
are ca scop intrarea in contact personal cu lisus Hristos. Lucrarea Lui
»inlauntrul nostru, la inceput necunoscuta si nesimtita in primele faze ale vietii
crestine, are loc ca, in cele din urma El ,,...sd ni se descopere pe fatd noud ca
unor ucenici si prieteni adevarati, credinciosi, ascultatori, asa cum S-a
descoperit pe Sine Insusi ucenicilor si apostolilor Si... dupa care ne face fii ai
lui Dumnezeu prin har.” 2

In imnele sale care sunt concepute ca un dialog al sau cu Dumnezeu,
Simeon spune Il vad pe Cel ce tine toate in palma inlauntrul inimii mele.” El,
Simeon, este tronul, casa si sfesnicul, insa Cel care sta pe tron, Cel ce locuieste

10 Ibidem. p.462.
1 Ibidem. p. 467.
12 |bidem. p. 470.
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casa si arde in sfesnic este Altcineva. El este constient ca firea umand prin sine
este neputincioasd a-L primi si cuprinde pe Dumnezeu. Dar in Hristos, el
recunoaste cd aceastd prapastie (neputintd) a fost aruncatd o punte in chip
inexplicabil si tainic. ,,Aceasta este opera harului Dumnezeiesc oferit
umanititii si care ii face pe cei care-1 primesc dumnezei prin adoptiune. 1

Concluzii

1. Ambii Sfinti Parinti studiati afirma ca indumnezeirea este scopul
ultim al vietii si ca ea se obtine prin sinergie. Aceasta se concretizeaza in cooperarea
dintre vointa si efortul ascetic al omului si lucrarea energiilor dumnezeiesti.

2. In timp ce Sfantul Grigorie vorbeste despre lumini ca si cunoastere,
Sfantul Simeon accentuaza vederea reald a luminii iar pentru aceasta se da
exemplu pe sine 1insusi. Pentru ambii insd lumina constituie premisa
fndumnezeirii.

3. In viziunea amandurora, lumea aceasta este o areni a luptelor
duhovnicesti, in care desi omul ajunge la nepatimire si indumnezeire, aceasta
este o experientd nedeplind, ea se va descoperi si mai mult si va inainta la infinit
(epectaza) in viata viitoare.

4. Pentru ambii Parinti poruncile Domnului (si prin extensie, ale
Bisericii) nu sunt simple recomandari morale, ele au natura sacramentala, adica
pazindu-le suntem condusi la comuniunea cu Cel ascuns in poruncile Sale.

5. Cel mai mare obstacol in aceasta cale spre indumnezeire il constituie
slabirea eforturilor de a progresa. Pentru cel ce arata slabiciune in stradania
inspre virtute nu ar exista nici un castig in privinta unirii cu Dumnezeu.
Afirmand acestea, Sfantul Grigorie de Nyssa este in acord cu Sfantul Simeon
care 1i atacd pe cei care invoca predestinatia pentru a-si motiva lenevia ascetica.

6. Pentru Sfantul Grigorie, indumnezeirea reprezintd participarea
omului la Dumnezeu prin har. Aceasta se petrece in urma iluminarii omului.
In schimb, pentru Simeon indumnezeirea reprezinta locuirea omului de citre
Dumnezeu prin har, Acesta comunicandu-si insusirile cu noi si faicandu-ne
dumnezei prin har, nu dupa fiintd/natura.

Bibliografie

e Pr. dr. Liviu Petcu, indumnezeirea omului dupa invatitura Sfantului Grigorie de Nyssa,
Ed. Astra Museum, Sibiu, 2013.

e John Mayendorff, Sfintul Grigorie Palamas si mistica ortodoxd, traducere de Angela
Pagu, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1995.

o Lumina din scripturi si din zidiri, Antologie tematica din opera Sfantului Vasile cel Mare,
Selectie si note de Diac. Drd. Liviu Petcu, E.I.B.M.O.R., Bucuresti, 2009.

e Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Editia all-a revazuta,
Studiu introductiv si traducere: diac. loan I. Ic jr., editura Deisis, Sibiu, 2001.

13 Ibidem. pp. 470-471.

159



160



CENTENAR

ANUL 2025, AN OMAGIAL AL
CENTENARULUI PATRIARHIEI ROMANE

AURORA RODICA TABACU
Teologie pastorala anul II

Anul 2025 a fost declarat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane ca An omagial al Centenarului Patriarhiei Romane si Anul
Comemorativ al duhovnicilor si marturisitorilor ortodocsi roméni din secolul
al XX-lea.

Infiintarea Patriarhiei Roméne a fost o realizare bisericeascd nationala,
confirmata de Patriarhia Ecumenica. Aceastd realizare este precedata de o
serie de evenimente istorice.

Amintim cateva aspecte relevante asupra istoriei crestinismului pe
meleagurile noastre, care au condus la necesitatea si organizarea Bisericii
Ortodoxe Romane.

Crestinismul romanesc are origini apostolice. Populatia geto-daca din
regiunea vestici a Marii Negre a primit cuvantul Evangheliei prin
propovaduirea Sfantului Apostol Andrei. Si a ucenicilor sai in prima jumatate
a secolului 1. Peste timp, Ortodoxia Romaneasca si-a consolidat o expresie
culturald si sociala proprie si a cultivat relatii de fratietate si comuniune cu
popoarele ortodoxe de limba greaci si slava din regiune. In perioada
sinoadelor ecumenice din secolele 1V-VII este atestatdi o organizare
bisericeasci.’

Odata cu intemeierea statelor feudale romanesti din provinciile de la
sud si est de Carpati, sunt infiintate si structuri bisericesti. In prima jumdtate
a secolului al XIV-lea a avut loc procesul de unificare statald a formatiunilor
politice existente atunci la sud si est de Carpati, sub un singur conducator.
Dar o data cu unificarea cnezatelor si voievodatelor romanesti de la sud de
Carpati intr-un singur stat independent - Tara Romaneasca, sub Nicolae
Alexandru Basarab, precum si dupa formarea celui de al doilea stat -
Moldova, la rasarit de Carpati, sub Alexandru cel Bun, a avut loc si

! https://patriarhia.rofistoria-bisericii-ortodoxe-romane/
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unificarea bisericeascd din cele doud state roméanesti independente?. Astfel
iau nastere in anul 1359 Mitropolia Ungrovlahiei, iar in anul 1401 Mitropolia
Moldovei, ambele aflate sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice de la
Constantinopol.® Biserica din Tara Romaneasci si Moldova trebuie privita ca
o Biserica de stat, oficiala.

Tn veacurile X1V-XIX, Biserica Ortodoxa Romani si-a indeplinit rolul
misionar si duhovnicesc, preocupandu-se de educatie, cultura si arta, de opera
social-filantropica si de pastrarea identitatii nationale. Viata religioasd din
Transilvania a pastrat mereu, prin spiritualitate, limba si cultura, legaturile cu
viata religioasd din tinuturile extracarpatice. Biserica noastrda a intretinut
legaturi de fratietate cu crestinii ortodocsi alfati sub stdpanire otomana si a
sprijinit minastiri si biserici din Tara Sfanta.*

Au fost infiintate numeroase lacase de cult, aici avand loc activiati
cultural-artistice. In incinta mandstirilor si a centrelor eparhiale au fost scrise
primele letopisete si cronici de la noi, au lucrat tipografii, iar primii mesteri
tipografi au facut parte din cler. Tot in incinta manastirilor au luat fiinta
primele scoli slavone si roméanesti, care au pregatit dieci pentru cancelariile
domnesti sau copisti de manuscrise. Apoi au apdrut primele scoli medii,
precum Colegiul de la Manastirea Sfintii Trei lerarhi din lasi, si cele
superioare, cum este Academia de la Sfantul Sava din Bucuresti. Au luat
fiinta scoli noi la toate centrele eparhiale, dar si pe langd manastiri si biserici.

Revolutia din 1821, a lui Tudor Vladimirescu, a deschis o epoca noud
pentru Biserica Ortodoxa Romana. La 30 martie 1830 se incheia elaborarea
Regulamentelor ~ Organice, documente  considerate  primele acte
constitutionale de pe teritoriul tarii noastre. Acestea au pus bazele unei noi
organizari interne In Moldova si Tara Romaneasca, dupa incheierea
regimului fanariot. Regulamentele sporeau autoritatea statului asupra
Bisericii Ortodoxe si reduceau rolul clerului in probemele civile. Se
considera ca aceste documente au grabit unirea Moldovei cu Valahia, prin
crearea, in cele doud tari, de institutii politice aproape identice si prin
garantarea cetiteniei comune pentru locuitorii lor.®

Unificarea bisericeasca s-a realizat dupa unirea Principatelor Romane
din anul 1859, printr-un decret al domnitorului Alexandru loan Cuza, din
data de 3 decembrie 1864, prin care a fost declaratd autocefalia sau
independenta Bisericii Ortodoxe Roméane si constituirea unui Sinod general
al aceste Biserici. In acelasi scop, la 11 ianuarie 1865, s-a acordat

2 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/

% https://patriarhia.ro/istoria-bisericii-ortodoxe-romane/

* 1bidem.

5 Otetea, Andrei, Geneza Regulamentului Organic, in ,,Studii si articole de istorie”, II, 1957.

162


https://www.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-

mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei titlul de “mitropolit primat” al Bisericii
Ortodoxe Romane.®

Tn timpul domnitorului Alexandru loan Cuza s-au luat o serie de
masuri care au dus la schimbari profunde in viata bisericeasca. Astfel, in anul
1863 a avut loc preluarea de catre Statul Roméan a averilor mandstiresti.
Statul si-a asumat si acoperirea cheltuielilor de intretinere a scolilor si a
asezamintelor medicale si sociale ale Bisericii. Principiul asumarii
cheltuielilor aferente activitatii de cult a fost aplicat deficitar, si astfel s-a
produs o degradare masiva a patrimoniului eclesiastic, insotita de reducerea
numarului de preoti si monahi, ca urmare a privatiunilor la care acestia au
fost supusi.’

Constitutia intratd in vigoare in 1866 prevedea, la articolul 21, ca
principiu al viitoarei organizari bisericesti “neatarnarea ierarhicd a Bisericii
Romane de orice chiriachie streini si conducere sinodali”®

In anul 1872 a fost adoptati Legea organica prin care s-a constituit
Sfantul Sinod, cea mai inaltd autoritate in Biserica Ortodoxd Romana, iar
dupd proclamarea independentei de stat (9 mai 1877) si a Regatului Romaniei
(1881), Patriarhia Ecumenicd a acordat autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane, la data de 25 aprilie 1885.°

Actul Unirii Transilvaniei, Basarabiei si Bucovinei cu Romania in
1918, prin care s-a creat statul roman unitar modern, a dus si la o serie de
prefaceri in viata Bisericii. Dupd 1918, statul a preluat — mai cu seama in
Transilvania - multe din atributiile care reveneau pana atunci Bisericii (de
pilda, in domeniul invatamantului), rolul ei limitandu-se de acum inainte mai
mult la probleme spirituale.

Tn contextul revenirii In 1918 la patria mama a provinciilor Basarabia,
Bucovina si Transilvania si a faptului cd acestea adusesera cu ele si propria
organizare bisericeascd, au inceput sa se formuleze cereri, de catre oamenii
bisericii, dar si de catre mireni, referitoare la o organizare unitara a Bisericii
Ortodoxe Romaéne, iar in paralel se punea in discutie si intemeierea
Patriarhiei Romane.

Unirea nu era doar o necesitate administrativa, ci si o expresie a
unitatii spirituale care exista intre credinciosii din toate provinciile romanesti.
.In vederea intaririi unificarii noastre bisericesti, dar si pentru cresterea

& https://patriarhia.ro/istoria-bisericii-ortodoxe-romane/

" ibidem

8 https://www.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/

® https://patriarhia.ro/istoria-bisericii-ortodoxe-romane/

10 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/
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prestigiului Bisericii Ortodoxe Roméane in toatd lumea crestind, s-a pus si
problema ridicarii ei la demnitatea de patriarhie”!!

Au urmat Congresul preotesc de la Sibiu, (6-8 martie 1919) si
Consfatuirea bisericeasca de la Sinaia (12-15 iunie 1919), unde s-a stabilit ca,
la baza viitoarei organizari a Bisericii, sa stea Statutul sagunian, instituit de
Mitropolitul Andrei Saguna la sfarsutul anului 1868, si s-a continuat
discutarea ideii de la Sibiu, ca Biserica noastra sa fie incoronata cu treapta de
Patriarhie. La congresul de la Sibiu, problema infiintarii Patriarhiei a fost
ridicata de catre Preotul Gh. Ciuhandu (1875-1947), consilier eparhial la
Arad, presedintele Asociatiei Clerului ,,Andrei Saguna”, din Transilvania,
Acesta propunea mai multe masuri in vederea unificarii bisericesti si ardta ca
trebuie concretizatd prin unificarea Bisericii Ortodoxe Romane, si sub raport
canonic, prin primatia din Bucuresti, ca centru de unitate canonica a Bisericii
tuturor romanilor ortodocsi, ori pastrandu-se si pe mai departe demnitatea
primatiala a Mitropolitului de Bucuresti, ori creandu-se, conform, traditiilor
si practicilor Orientului Ortodox, demnitatea patriarhala, la care sa fie ridicat
scaunul mitropolitan primatial, de Bucuresti ,,. La 13/26 decembrie 1919, toti
mitropolitii, episcopii eparhioti si arhiereii vicari din tara s-au intrunit in
sedintd comuni a Sfantului Sinod al Bisericii Autocefale Romane. In
sesiunea sinodala de atunci s-a hotarat ca Statutul sagunian sa stea la baza
noii legi de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméane.*?

Ierarhii din provinciile unite cu Tara Mama au intrat in componenta
Sfantului Sinod, iar la 18/31 decembrie 1919, in scaunul de mitropolit primat
a fost ales transilvaneanul Miron Cristea, pand atunci episcop de Caransebes,
unul din sustindtorii ferventi ai Marii Uniri.

La 18 septembrie 1920 s-a intrunit la Bucuresti o Constituanta
biserceascd, formata din membrii Sfintului Sinod si mitropoliul primat
Miron, pentru a intocmi un proiect de Statut de organizare si functionare a
Bisericii Ortodoxe Romane. La sedinta din 21 noiembrie 1920, delegatii
Arhiepiscopiei Basarabiei au prezentat un Proiect de organizare superioara a
Bisericii Autocefale Romane in care se arata ca Patriarhul, in calitatea sa de
carmuitor suprem, sd fie ales de catre Consiliul general bisericesc pe toatad
viata. In sedinta din 25 mai 1921, reprezentantii din Basarabia au solicitat din
nou sd se hotarasca cat mai urgent infiintarea Patriarhiei Romane, deziderat al
intregii preotimi.*®

11 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. III, Bucuresti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982

12 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/

13 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/
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Tn plus, in art. 22 al Constitutiei aprobate de in martie 1923 erau
inscrise atat autocefalia, cat si autonomia Bisericii Ortodoxe Romane. Era
momentul 1n care Biserica Ortodoxd Romand numara peste 14 milioane de
credinciosi, cu 5 mitropolii si 18 eparhii, fiind cea mai numeroasa Biserica
Ortodoxa, dupa cea rusa. Se impunea, deci, ca Biserica Ortodoxa, socotita de
Constitutia din 1923 ca ,,dominanta” si ca Biserica ,,0ficiala” a Statului, sa fie
ridicata la suprema treapta in Biserica Ortodoxa. Mai mult, Biserica Ortodoxa
Romana avea acum doua Facultati de Teologie, cinci academii teologice,
numeroase Seminarii, n care studiau nu numai tineri ortodocsi romani, ci §i
tineri de peste hotare. Teologii romani deveneau si ei tot mai cunoscuti in
toata lumea crestind, atat prin lucrdrile lor, cat si prin participarea lor la
diferite intruniri teologice internationale.

Totodata, in 1925 era proiectat un sinod panortodox, la Ierusalim, in
vederea aniversarii a 1600 de ani de la primul Sinod ecumenic. S-a cerut
staruitor in presa romaneasca a vremii ca Biserica Ortodoxa Romana si ia
parte la acel proiectat sinod, ca Patriarhie.

La finalul anului 1924 infiintarea Patriarhiei Romane a ajuns pe
ordinea de zi a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Propunerea
Mitropolitului Pimen al Moldovei a fost ca ,,Mitropolia Ungrovlahiei (sau a
Tarii Romanesti), cu scaunul mitropolitan din Bucuresti, sa fie ridicata la
rangul de Patriarhie; iar Mitropolitul Ungrovlahiei ca Primat al Romaniei,
care de drept e si Presedinte al Sfantului nostru Sinod, sa poarte titlul de:
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Nationale Romane”. Aceasta propunere a fost
semnatd, pe langa Mitropolitul Moldovei, si de Mitropolitul Nectarie al
Bucovinei, Arhiepiscopul Gurie al Basarabiei, Episcopul Lucian al
Romanului, Episcopul Nicolae al Clujului, Episcopul Roman al Oradiei si
Episcopul Ilarie de la Constanta.®®

Ca motive pentru ridicarea Bisericii Ortodoxe nationale la patriarhat”
ei aduceau vechimea crestinismului romanesc, originea lui apostolica,
,sStatornicia in credinta ortodoxa” a neamului nostru, ,apararea, in uncle
cazuri, a lumii crestine, nu numai din Orient, dar si din Occident”, plus
,ajutoarele, de orice fel, pe care, veacuri in sir, poporul romén le-a dat cu
multa larghetd unora din Bisericile Ortodoxe din Orientul crestin, aflate in
lipsa si in suferinta, de multe ori salvandu-le chiar de la pieire”. Propunerea a
fost facuta in sesiunea de lucru a Sfantului Sinod din 4 decembrie 1924. Ea a
fost discutata la 4 februarie 1925, cand s-au reluat lucrarile Sfantului Sinod.
Apoi Sfantul Sinod a hotarat infiintarea demnitdtii de PATRIARHIE pentru
,Biserica Ortodoxd Autocefald Romana” si ridicarea ,,Arhiepiscopului si

% Ibidem
15 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/
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Mitropolitului Ungro-Vlahiei, in calitatea sa de Primat al Romaniei, la rangul
de PATRIARH al Bisericii Ortodoxe Autocefale Romane”. Mitropolitul
primat Miron Cristea devenea primul Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane.®

Astfel, la 4 februarie 1925, la propunerea mitropolitului Pimen
Georgescu al Moldovei Sfantul Sinod a hotarat ridicarea Bisericii Ortodoxe
Roméne la rangul de Patriarhie, precum si ridicarea mitropolitului primat la
treapta de patriarh, propunere votati in unanimitate. In aceeasi sedinta,
episcopul Vartolomeu Stanescu al Ramnicului-Noului Severin (1921-1938) a
dat citire Actului de Infiintare a Patriarhatului romanesc si hotirarea a fost
comunicata guvernului spre legiferare. Dupa adoptarea proiectului de lege de
catre corpurile legislative (12 si 17 febr. 1925), legea a fost promulgata de
catre regele Ferdinand I la 23 februarie 1925, fiind publicata in Monitorul
Oficial din 25 februarie 1925.%

Patriarhia Ecumenica, reprezentatd de patriarhul Vasile al IIl-lea
(1925-1929), a considerat ,,binevenita si indreptatita [...] ridicarea Bisericii
surori din Roménia la vrednicia patriarhald” si a transmis tomosul pentru
recunoasterea Patriarhiei la 30 iulie 1925. Investirea si intronizarea primului
patriarh, Miron Cristea, la 1 noiembrie 1925, a consfintit infiintarea
Patriarhiei Romane.®

La 6 mai 1925 au fost promulgate Legea si Statutul de organizare a
Bisericii Ortodoxe Romaéne, cu aplicarea principiilor Statutului Organic
Saguna, iar la 1 noiembrie 1925 a avut loc investitura si intronizarea primului
patriarh, Miron Cristea (1925-1939).1°

Recunoasterea Patriarhiei Romane de cétre celelale Biserici Ortodoxe
autocefale a intarit prestigiul Bisericii Ortodoxe Romane. Patriarhia Romana,
care nu e nu doar o institutie administrativa, ci si un Simbol al unitatii
nationale, spirituale si culturale. Prin eforturile sale, Biserica Ortodoxa
Roména a sprijinit Ortodoxia balcanicd si orientald, contribuind la salvarea
multor agezaminte bisericesti si la pastrarea credintei ortodoxe In vremuri
dificile.

Cu prilejul Centenarului Patriarhiei Romane, Sfantul Sinod a
hotarat proclamarea oficiala a unor sfinti duhovnici si marturisitori ortodocsi
romani din timpul regimului comunist. Acesti sfinti au fost canonizati pentru

16 https://mww.rador.ro/2025/02/04/documentar-100-de-ani-de-la-infiintarea-patriarhiei-ortodoxe-
romane/

17" https://doxologia.ro/patriarhia-romana-100-de-ani-de-slujire-vietii-bisericii-unitatii-poporului-
roman

18 Tomosul Sfintei Patriarhii Ecumenice, nr. 15797, in: Arhim. T. Simedrea, Patriarhia
Romaneasca. Acte si documente, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1926, p. 133.

19 https://doxologia.ro/patriarhia-romana-100-de-ani-de-slujire-vietii-bisericii-unitatii-poporului-
roman
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modul lor de a-si pastra credinta si demnitatea crestind in fata opresiunii.
Biserica 1i cinsteste pentru ca au rezistat cu demnitate persecutiilor si au
marturisit adevarul lui Hristos, chiar si in conditii de torturd si moarte,
oferind astfel exemplu viu de triire crestind autentica.?
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INTERVIU

INTERVIU CU PARINTELE PAROH CLAUDIU MIHAI
DIN SANREMO - ITALIA

Prof. TIBERIU BUHNA

Atunci cand auzim mentionat numele orasului si al statiunii italiene
Sanremo (orasul Sfantului Romulus), desigur ne gandim in primul rand la bine-
cunoscutul festival anual de muzica italiand gazduit de pitoreasca asezare de
pe riviera italiana.

Mai putin ne este dat sd ne gandim la vreo prezentd romaneascd pe
aceste meleaguri, si mai ales la vreuna care sa fi marcat in mod pozitiv Intreaga
comunitate. Nu ne-am fi putut gandi cd la Sanremo se gaseste o biserica din
secolul XIX, ctitoritd de printesa Elisabeta Mavrocordat si asezata sub
patronajul Sfantului lerarh Nicolae. Printesa Elisabeta Mavrocordat, una dintre
primele romance stabilite in Sanremo, s-a convertit la catolicism, devenind
sora Blanche si staretd carmelitand. Ea a ctitorit o biserica in Sanremo sub
ocrotirea Sfantului Nicolae, cu arhitectura ce sugera originea roméana. Dupa
mutarea si Inchiderea manastirii, biserica a fost desacralizatd pentru a deveni
casa de casdtorii, starnind proteste din partea Curiei Romane. Providential,
comunitatea ortodoxd romand a solicitat biserica, redandu-i scopul liturgic
initial. Romanii au restaurat biserica pe cheltuiala proprie, descoperind astfel
ctitoria printesei Mavrocordat si hramul Sfantului Nicolae. Dupa doi ani, in
2010, catapeteasma bisericii a fost sfintitd de episcopul ortodox roman al
Italiei, in prezenta autoritatilor locale si catolice.

R: Exista in vietile sfintilor momente decisive care ii fac sa renunte la
obiceiurile lor anterioare si sa-L urmeze neconditionat pe Dumnezeu.

In cazul Sfantului Antonie cel Mare, momentul decisiv a fost ascultarea
fragmentului evanghelic: ,, Daca voiesti sa fii desavarsit, du-te, vinde averea
ta si da-o saracilor, si vei avea comoara in cer; apoi vino s§i urmeaza-Mi”
(Matei 19, 21). Acest indemn [-a determinat sa renunte la averea sa si sa se
retragd in pustie.

Pentru Fericitul Augustin, un moment de cotitura a fost citirea unui
pasaj din Epistola catre Romani (13, 13-14): ,,sa ne purtam cuviincios, ca
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ziua: nu in ospete si in betii, nu in desfranari si in fapte de rusine, nu in cearta
si In pizmd, ci imbracati-va in Domnul lisus Hristos, si grija de trup sda nu o
faceti spre pofte”.

Dumneavoastra ati trdit un astfel de moment care v-a determinat sa-L
urmati pe Hristos?

Pirintele: Sosirea mea in Italia a schimbat cu sigurantd planurile pe
care le aveam inca de la Inceputul vietii mele, In special in ceea ce priveste
biserica. Am avut tot timpul o idee de fidelitate fatd de tara mea, de neamul din
care ma trag, si am cautat mereu s raman in Romania, in ciuda multor invitatii
in straindtate.

Inceputurile mele in biserica au un loc aparte in scoala gimnaziala.
Dupa Revolutie, am inteles ca exista si altceva decat ceea ce se preda la scoala.
De la niste colegi am auzit povestindu-se despre Adam si Eva, despre creatie
si despre Dumnezeu - sigur, mai multe evenimente biblice care se povesteau la
un nivel foarte pueril. Pe acestea le-am aprofundat la bunica unui coleg. Acolo
am vazut pentru prima oard o candeld aprinsd si am auzit de post, de
spovedanie si de impartasanie, lucruri care pentru mine erau total necunoscute.

Curiozitatea m-a impins sa explorez aceastd parte a cunoasterii pana
cand, intr-o zi, un coleg a afirmat ca, atunci cand va fi mare, doreste sa faca
Teologie. Acest cuvant, Teologie, m-a marcat. N-am inteles ce inseamna la
inceput. Dupa aceea, profesorul care era de fata 1-a intrebat: "Si cum vrei, vrei
sa fii preot?" Si el a zis: "Da, vreau sd fiu preot, e visul meu de mic."
Respectivul parinte este preot astazi.

Din acest moment, curiozitatea m-a impins sd intru in bisericd, unde m-
a dus bunica. A venit ocazional, insd, Intamplator — nu era un obicei al bunicii
mele din partea tatdlui, care era ortodoxd. M-a dus in Duminica Floriilor la
bisericd, unde am murit de oboseald. Nu-mi gaseam locul, era aglomeratie, am
obosit foarte tare si nu mi-a placut.

Din acel moment a urmat o pauza destul de lungd pana cand am fost
invitat de catre acelasi coleg, care astdzi este parinte in biserica, la un moment
dat, pentru ca el deja facea pregatiri cu parintele. Si cam din acel moment
incepe viata mea in bisericd. Din acel moment, n-am mai lipsit niciodata.

R: Cum ati ajuns preot in Italia?

Parintele: Asa cum spuneam, fidelitatea mea m-a impiedicat de fiecare
datd sd plec din Romania. Slujind la Biserica Studentilor din cadrul
Universitatii de Stiinte Agronomice si Medicina Veterinard din Bucuresti, am
experimentat foarte multe calatorii 1n strdindtate, care mi-au Intarit
convingerea cd eu nu voi pleca. Mai ales prospetimea slujirii intr-un campus
studentesc, unde dinamismul vietii si cu siguranta aceasta spontaneitate de care
trebuie sa dispui, ma tineau tot timpul proaspat.
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Aveam foarte multe proiecte cu studentii: pelerinaje, cateheze, slujbe
foarte frumoase, spovedanii si vedeam efectiv cum prezenta noastra in acel
campus schimba vietile atitor tineri, care au devenit cu sigurantd familisti
exemplari si fac cinste bisericii.

Venirea in Italia s-a datorat unei experiente neplacute, pe fondul unei
situatii de sanatate a unuia dintre copii. Doctorii ne-au pus in vedere ca trebuia
sd luim o masura urgent, ceea ce s-a si intdmplat. In anul 2008, am ajuns chiar
la malul marii Ligurice, la Sanremo, unde am intemeiat, cu binecuvantarea
Preasfintitului Siluan, aceastd parohie. Suntem foarte bucurosi, pentru ca este
o zona destul de dificila atat ca spatiu geografic, dar mai ales ca specific
misionar. Oamenii de aici sunt foarte aspri, caractere foarte refractare; nu
reusim sa stabilim un contact, o conexiune foarte libera. De aceea, specificul
nostru misionar este solutia. Cu ajutorul lui Dumnezeu s-au facut pasi
importanti, dar uite, dupd 17 ani, eu consider ca suntem inca la inceputuri.

R: In Sanremo mai existd o comunitate ortodoxd importantd - cea rusd.
Biserica a fost construita la inceputul secolului al XX-lea, intre 1912 si 1913,
pentru a servi comunitatea rusa care frecventa statiunea Sanremo. Aveti
tangente cu ei?

Parintele: Raporturile noastre cu Biserica Ortodoxa Rusa sunt, din
pacate, foarte tangentiale si ne vedem extrem de rar. Cu aproximativ cinci ani
in urma, probabil chiar inainte de pandemie, am primit un comunicat din partea
lor prin care ne informau ca isi vor reduce la maximum raporturile cu orice alt
cult crestin.

Inainte de acest moment, trebuie si mentionez c participam mereu la
intalnirile pe care le organizau, intrucat ei faceau parte dintr-o Patriarhie
Ecumenicd ce favoriza intalnirile intercrestine, sd zicem, confesionale. Din
pacate, raportul prolific de altadatd s-a intrerupt odata ce au trecut la Biserica
Rusa si au primit aceste interdictii de ordin canonic.

Biserica Rusa de aici a jucat un rol foarte important; este emblema
orasului Sanremo, deoarece Maria Alexandrovna, Tarina Rusiei, venea foarte
des aici. Era resedinta de iarnd a familiei imperiale, o resedintd frecventata de
o prezentd numeroasa de nobili. Dupa Revolutia din 1918, rusii albi - cum erau
numiti non-comunistii, in principal nobilii - si-au gésit refugiul in aceasta zona
a Rivierei, atat la Sanremo, cat si in zona Menton-Nisa. Bisericile Ruse au
devenit foarte emblematice, pentru cd in aceastd zona au avut un aport
aristocratic foarte important: au construit strazi, edificii, parcuri si au plantat
arbori ornamentali care dainuie pana in ziua de astazi.

Din pacate, cum ziceam, raporturile noastre sunt acum doar la nivel
personal. Ne salutdm cu pdrintele si nimic mai mult, ne transmitem urari de
sarbatori, dar, din pacate, rimanem la atat.
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R: Va rog sa ne spuneti cum colaborati cu Biserica Catolica.

Parintele: Biserica Catolica, fiind majoritard in aceste tinuturi, este
tratatd cu mare seriozitate, iar raporturile noastre sunt destul de intense. Se
observa faptul ca la fiecare intalnire importantd suntem chemati sa fim
prezenti. De asemenea, si noi ii invitdm, cunoscand sigur multi prelati.

Partea cea mai interesanta, pe care as sublinia-o, o reprezinta raporturile
cu institutiile pedagogice catolice. Acestea sunt foarte interesante, deoarece
multi studenti seminaristi, dar nu numai, vin la biserica noastrd de marile
sarbatori. Observa cu atentie, iar o parte dintre ei au devenit astdzi preoti cu
care ne Intelegem foarte bine, oameni care tin seama mult si de locul nostru,
dar mai ales noi, ca persoane, avem un raport foarte frumos.

Suntem chemati periodic sa sustinem cursuri - fie de un an, fie de
jumatate de an - despre ortodoxie, 1n diferite sectiuni ale scolilor de teologie.
Suntem invitati la conferinte si la manifestdri importante, unde cuvantul nostru
este apreciat. La fel, cu crestinii, avem un raport bun, si sa ne ajute Dumnezeu
sa fim din ce In ce mai cunoscuti si din ce in ce mai apreciati, pentru ca valorile
noastre sunt importante.

R: Italia, fiind inima Imperiului Roman, a fost un loc unde multi crestini
au suferit persecutii si au devenit martiri. Sfinti precum Sfantul Laurentiu,
Sfanta Agnesa, Sfantul Sebastian si multi altii sunt venerati atat de ortodocsi,
cat si de catolici. Ce ne puteti spune despre sfintii locali pe care i-ati descoperit
in zona dumneavoastra.

Parintele: Capitolul sfintilor locali este un capitol favorit pentru noi,
deoarece am avut marea bucurie sa descoperim multimi de sfinti ortodocsi din
primul mileniu crestin. Acesti sfinti au constituit aici punctul de plecare al
diferitelor comunitati din viata crestina.

Zona noastrd se numea Tnainte Matutia, sau "Zana Zorilor Albe", cum
o numesc ei. Zorile sunt foarte speciale aici. Aceasta zond a fost numita de
romani Matutia deoarece in fiecare zi Golful Sanremo are altd culoare, alta
texturd, alte nuante. Este un tablou care se schimba constant, un fel de
caleidoscop, si suntem impresionati de acest loc, la fel ca si cei de dinaintea
noastra.

Schimbul zeitatilor a disparut odata cu venirea misionarilor, precum:
Sfantul Siro (Sfantul Sir de Genova), Sfantul Romulus, de unde s-a nascut
orasul Sanremo, Sfantul Ampelie la Bordighera, Sfantul Benedict de Albenga,
care s-a ndscut la Arma di Taggia si multi altii.

Acesti sfinti au constituit punctul de plecare al comunitatilor crestine.
Noi 1i invocam la sfintele rugaciuni si la sfintele Liturghii, facem fanale in
cinstea lor, iar ei ne ajutd si ne binecuvinteaza. Sfintele lor moaste sunt intalnite
aici, la nivel local, si mergem periodic cu crestinii pentru a le aduce cinstirea
cuvenita.
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R: Ca preot romdn in lItalia trebuie sa aveti grija atdt de viata
duhovniceasca a enoriasilor, dar si de conservarea sau promovarea valorilor
culturale romdnesti. Cum puneti in practica aceasta misiune, alaturi de
implicarea filantropica?

Parintele: Misiunea noastra pe acest teren, care se concretizeaza prin
activititile misionare specifice oricdrei parohii din zona. in plus, putem
mentiona bucuria de a avea un asezamant misionar numit ,,Maica Domnului
Povatuitoarea”.

Acest asezamant este destinat atat comunitatii, cat si categoriilor aflate
in suferintd, precum familiile, mamele si copiii. Este un loc in care avem la
dispozitie 300 m? la interior, unde se desfasoara tot felul de activitati: loc de
joaca pentru copii, cabinet didactic, sala de muzica cu trei tipuri de piane si alte
instrumente cu corzi, un alt loc de joaca foarte mare la interior, zone exterioare
de joaca, biblioteca, sald de activitati pentru cei mici, trapeza, bucatarie, un
oficiu de primire oaspeti, un birou si ateliere.

In spatiile exterioare, incercim acum si implementdm un nou proiect
numit ,,imbritisatorul”. Acesta este un mic parc cu animalute, unde copiii pot
veni sd imbratiseze animalele si sa primeasca astfel o stare de bucurie si liniste
in comuniune cu natura.

Sigur, avem multe icoane ale Maicii Domnului in locuri speciale, unde
oamenii se pot aseza, se pot ruga si se pot linisti. Putem spune ca este un loc
de restaurare sufleteasca.

R: Dupa atdtia de misiune in afara Romaniei, ce sfaturi i-ati da unui
preot care si-ar dori sa slujeasca in straindatate?

Parintele: Sfaturile pe care le pot da unui preot care vine in straindtate
sunt, In primul rand, sa fie determinat 1n a face misiune. Slujirea in strainatate,
in comunitatile mici, implicd o "pescuire" activd, ca pe vremea Apostolilor.
Trebuie sa "véanezi cu undita credintei" suflete, in special in cele mai grele
perioade ale vietii lor, cand au nevoie de suport atat spiritual, cat si material.

Biserica noastra, as putea zice, nu este o bisericd de parohie
traditionala, cum ar fi in Romania. Este mai mult o biserica a enoriasilor care,
trecand prin momente foarte grele, au dobandit pace, tamaduire si asezare
sufleteasca si trupeascd. Suntem o obste care, din oameni bolnavi, am devenit
mai putin bolnavi, ne-am tamaduit pe diferite "secvente" ale vietii. Suntem
foarte legati unii de altii din aceasta pricina.

Misiunea noastrd se extinde cu sigurantd in mai multe sectoare. Avem
un raport strans cu Caritas, care este asociatia principald de voluntariat si
asociatia de ordin social a Bisericii Catolice, precum si cu multe alte
comunitati. Desfasuram proiecte periodice si avem raporturi bune cu spitalul,
cu penitenciarul si cu alte institutii.
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R: Cel mai dificil moment din misiunea dumneavoastra?

Parintele: Cu sigurantd, inceputul a constituit unul dintre cele mai
socante evenimente din viata noastra. Obisnuit in Romania cu tipologia de a fi
preot - desi eu eram preot misionar - m-a socat faptul ca suntem abandonati
aici. Nu exista niciun fel de suport care sa te ajute sa mergi mai departe. Deci,
ori reusesti, ori cazi. Si, cum Domnul a lucrat, iatd ca in cazul nostru, suntem
aici, Dumnezeu ne-a ajutat.

Insa, momentele dificile continud pana in ziua de astizi, pentru ci sunt
impresionat de multe cazuri si situatii extrem de complexe. Din punct de
vedere economic, avem o stabilitate foarte, foarte mica. In obstea noastra sunt
doar oameni care muncesc ca badante (femeile) sau in constructii (barbatii),
neavand societdti mai mari unde oamenii 1si permit sa ne ajute. Fiecare luna
este o tragedie cand iei facturile, cand ai de platit lucrdri sau muncitori.

In plus, ne-am asumat acest asezamant, care presupune un "salt mortal".
Asa cum spunea Preasfintitul Siluan: "Daca vrei sa intri in arend, trebuie sa
lupti". Si acest lucru se adevereste de la Inceput si pand in ziua de astazi;
intr-adevar, este o lupta continud. Harul lui Dumnezeu se face i mai prezent
in astfel de situatii. De cele mai multe ori, nu ai alte resurse, nu ai alte puncte
de sprijin decat credinta.

R: Ca duhovnic, pastoriti o comunitate ce poarta in suflet un gol
permanent, dorul de acasa. Cum se reflecta aceasta stare in viata sufleteasca
a enoriasilor din Sanremo?

Parintele: Dorul de "acasd" este o stare permanenta, desi am mers cét
de des am putut. La un moment dat, nici acasa nu mai aveam energia sd ma
duc, te epuizezi. $i atunci, inventezi "acasd" din sufletul tau si din zona in care
traiesti.

Asezamantul "Maica Domnului Povatuitoarea" este o replica a tarii
tale, a spiritualitatii tale. Tot ce e mai bun transpunem in aceste locuri. Cand
am plecat, dupa multe tentative din partea tertilor de a ne chema la slujire in
strdinatate — si refuzate, bineinteles — iatd ca a venit si momentul in care am
plecat la Sanremo. Unul dintre baietii mei m-a intrebat: "Tata, dar de ce plecam
din Roméania? Dar ce e atit de important sd lasam tara?" Si atunci am zis:
"Mergem sd facem o micd Romanie in straindtate."Or, asezamantul acesta este
o micd Romanie pentru noi toti.

R: Parinte, suntem in 2025. Crestinismul a trecut prin veacuri, milenii
de framdantari si transformari. Credinta in Dumnezeu a inflorit in unii sau a
palit in altii. V-ati definit o conceptie despre om si legatura sa cu Dumnezeu,
raportandu-va la experientele umanitatii in incercarea de a-si gasi sensul
existential?
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Parintele: Adevarul in raporturile vietuirii noastre este intotdeauna o
intrebare constantd, si nimeni nu poate afla un raspuns imediat, un raspuns fix,
pentru cd suntem de atatea feluri. Dar ceea ce as putea spune este cd omul,
cautand, se pune pe o cale.

Aceastd cale, asemenea drumului spre Emaus, ne pune in fata unor
framantiri, angoase sau intrebari. Insi, intotdeauna, tainic, Domnul este cu noi.
Si unul dintre marile raspunsuri este Sfanta Impartisanie. Este Painea in care
se ascunde Hristos, Care ne-a zis: ,,Eu sunt cu voi 1n toate zilele, pana la
sfarsitul veacurilor.”

Atunci, ar trebui sa iti resetezi vietuirea, activandu-ti aceasta functie de
transformare a nutrimentului spiritual in suport de viata pe toate planurile sale:
fizic, mental, psihologic, adanc si, sigur, subconstient si agsa mai departe. Deci,
este o invitatie la indumnezeire! Tot ceea ce este odinioard trup este invitat sa
devina un trup duhovnicesc.

Ne rugdm ca Domnul Dumnezeu sa ne ridice, ca prin orice trdim sa
reusim sd transfiguram aceastd materie primita in dar de la Dumnezeu. Acest
lucru ni-1 pune El si trebuie doar sa framantdm, ca Painea Vietii sa fie Hristos
in noi, dar si noi in lume.
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ABSOLVIRE

CUVINTE INSOTITOARE LA
ABSOLVIREA PROMOTIEI 2021-2025

Preot lect. univ. dr. MARIUS FLORESCU

In curgerea ireversibili a timpului, omului nu-i riméane decat si
constate mereu si mereu cd timpul trece repede si ca orice clipa care a trecut, a
trecut pentru totdeauna. Amintindu-I pe filosoful Emil Cioran, acesta spunea
undeva in Caderea in timp: ,,Zadarnic incerc sa ma agat de clipe. Clipele fug
de mine”. Remarca ne aduce aminte de un cuvant mai de demult al Sfantului
Apostol Pavel care zice: ,,Rascumparati vremea caci zilele rele sunt” (Efeseni
5, 16).

In ,,zgomotul” produs de trecerea rapida a timpului si a vietii, omului
duhovnicesc 1 se recomanda sd se opreasca pentru o clipa, sa se linisteasca si
sa mediteze la sensul vietii sale, la realizdrile si nerealizarile de pana atunci si
sa 1s1 chiverniseascd bine si cu discerndmant cealalta vreme a vietii.

Ne aflam intr-un astfel de moment, in care, dincolo de caracterul sau
festiv, razbate necesitatea de a medita la progresul nostru academic si
duhovnicesc.

Acum patru ani, TPS Parinte Mitropolit loan ne punea la suflet, exact
in acest loc aplecarea spre paginile Ceaslovului, in completarea studiilor
teologice ale bobocilor studenti din anul I, intelegdnd prin aceasta inca odata
ca nu se poate face Teologie fara cunosterea sau experimentarea lui Dumnezeu
prin rugaciune.

Aplecarea spre rugaciune a fost, cred, insipirata de toate experientele
didactice si de cult — practice ale actualilor absolventi.

Cursul festiv de astdzi este inspirat dintr-un cuvant al Mantuitorului
care zice: ,,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi” (loan 15, 16).

Chiar dacé poate nu odata ati simtit ,.inutilitatea” studierii Teologiei
sau poate chiar continuarea ei, sa fiti convinsi cd ati fost chemati la aceasta de
insusi Domnul Hristos. Raspunzand pozitiv acestei chemari, nu numai cd ati
aratat ascultare si temere de glasul lui Dumnezeu, dar v-ati si ,,inrolat” intr-0
misiune nobila si sfanta, care de acum 1nainte va deveni un imperativ.

Se aseamana acest fapt cu perioada de instructie a unui militar, pentru
care adevarata chemare sau lupta se arata abia dupa aceea.
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Dumneavoastrda tocmai incheiati perioada de instructie. Urmeaza
intrarea efectivd - mai cu seamad dupa depunerea juramantului - Tn lupta
duhovniceasca. Sunteti chemati sa fiti ,,Jumind a lumii” si ,,sare a paAmantului”
(Matei 5, 13-14), ,,martori si marturisitori ai Invierii”, ,.fii ai zilei si ai luminii”
(I Tesaloniceni 5, 5), implinind astfel misiunea la care ati fost chemati si de la
care speram ca nu veti abate, indiferent pe ce treapta a slujirii va veti afla in
Biserica lui Hristos.

Asadar, calea o cunoasteti, armele potrivite le aveti. Ramane sa va mai
Tntrarmati cu curaj si determinare, pentru a intra in campul de batélie care va
std Tnainte. Spre deosebire de femeia lui Lot si de soldatul roman din iezerul
Sevastiel, care s-au uitat inapoi, dumneavoastra trebuie sa aveti mereu ochii
inimii atintiti spre Domnul lisus Hristos (cf. Evrei 12, 2), Care da tuturor celor
ce biruiesc ,,cununa nemuritoare a dreptei rasplatiri”.

Am putea reda ca o paralela, legatura dintre razboiul lumesc si lupta
cea duhovniceasca pentru propovaduirea Evangheliei:

- in razboi avem un dusman vazut, pe cand aici avem unul nevazut,
pe care rugaciunea domneasca il numeste ,,cel viclean” (Matei 6, 13);

- Inrazboiavem spada, coif, armura, pe cand aici avem Sfintele Taine
si harul Sfantului Duh impartasit prin ele: ,,Sfantul Duh este Cel ce pe toate
cele neputincioase le vindeca si pe cele ce lipsa le implineste”;

- comandantii armatei civile sunt aici clerul Bisericii si duhovnicul
fiecaruia in parte;

- lupta cea bund nu consta in cucerirea de popoare si teritorii, ci Tn
biruinta Crucii in lumea secularizata.

Campul misionar din lumea de azi este mai larg decat este campul de
batalie al soldatilor si luptatorilor de orice fel. Aceia se rezuma la un teritoriu
bine delimitat, pe cAnd misionarul crestin se raporteaza la toatd lumea. Nu
exista comunitate crestina unde sa nu fie nevoie de o reafirmare a credintei, de
o implicare activa in diferitele componente ale vietii Bisericii de azi si de viitor.

De aceea, personal si comunitar trebuie sd contribuim la biruinta
binelui, adevarului si frumosului, ca daruri vesnice primite de la Cel de Sus si
si pregatim instaurarea Imparitiei lui Dumnezeu, care va fi la sfarsitul
veacurilor.

La final, un cuvant rostit de Domnul lisus Hristos intr-un moment de
mare intensitate duhovniceasca si care este si pentru fiecare student absolvent
n parte: ,,indrazniti, Eu am biruit lumea”! (loan 16, 33).
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MIHAI-LUCIAN COSNETE

Hristos a Inviat!

“Ce carte, Doamne, si ce invataminte minunate in ea! Ce
scriere inteleapta este Sfanta Scriptura, ce minundtie si cdata putere
i poate darui ea omului. Parca ar fi un adevarat monument
inchinat omului §i firii omenesti ce salasluieste in univers, pe care
sunt incrustate si prezentate in detaliu §i pentru totdeauna toate
cele petrecute de la creatia Lui pe pamdnt. Si cdte alte taine
dezlegate si deschise intelegerii noastre.”

Feodor M. Dostoievski

Astazi, cu inimile pline de recunostintd si emotie, ne aflam la ceas de
incununare a celor patru ani de studiu, formare si cautare duhovniceasca, in
cadrul binecuvantatei noastre Facultdti de Teologie Ortodoxa.

Pentru unii, poate parea sfarsitul unui drum. Pentru noi, insa, este
inceputul unei misiuni. Ani la rand am fost cdlauziti de luminatori ai credintei
si ai stiintei teologice - parintii nostri profesori - care ne-au purtat cu rabdare,
exigentd si dragoste prin intelesurile adanci ale Scripturii, ale Dogmaticii, ale
istoriei Bisericii si ale slujirii liturgice.

Un gand de recunostintd deosebit se cuvine tutorelui nostru de an,
Parintelui Profesor Marius Florescu, care ne-a fost, in acesti patru ani, nu doar
indrumator academic, ci si sprijin moral si parinte duhovnicesc. Ne-a
intampinat cu rabdare, cuvant bun si sfat intelept la fiecare pas, incurajandu-
ne sd pasim cu demnitate si constiintd in formarea noastra teologicd. Va
multumim, Parinte Profesor, pentru implicarea statornica, pentru blandetea cu
care ne-ati ghidat si pentru increderea acordata noua!

Va multumim, preacucernici parinti profesori, pentru ca ne-ati fost nu
doar dascali, ci si modele de vietuire in Hristos. Ne-ati Invdtat nu doar s
cunoastem, ci mai ales sa traim si sa marturisim credinta ortodoxa.

Dragi colegi, am Impartit impreund bucurii, examene, sesiuni,
rugdciuni comune, drumetii si nopti de fraimantare. Ne-am format nu doar ca
teologi, ci ca prieteni, frati, o comunitate unitd de acelasi ideal - slujirea lui
Dumnezeu si a aproapelui. Cand ne vom raspandi fiecare pe drumul nostru, sa
nu uitdm nici chipurile, nici vorbele, nici ravna cu care am pasit impreund in
acest drum sfant.
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Astazi, incheiem un capitol. Dar vocatia noastrd nu se opreste aici.
Chemarea pe care am primit-o - fie spre preotie, iInvatimant, misiune sociala
sau orice alta lucrare - este una care ne obliga la responsabilitate, la sfintenie a
vietii si la sinceritate in slujire.

Sa mergem inainte cu Incredere, cu rugaciune si cu nadejde, purtand in
inima cuvantul Mantuitorului: ,, Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe
voi si v-am randuit sa mergeti si roada sa aduceti.” (Ioan 15,16)

Inchei cu recunostintd fati de Dumnezeu, care ne-a fost sprijin si
lumind in toti acesti ani. Fie ca El sa ne insoteasca si de acum inainte, iar noi
sa-1 rdmanem slujitori credinciosi.

Slava lui Dumnezeu pentru toate! Amin!!
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BENIAMIN A. DOCTOR

,Lupta cea bund m-am luptat, cdlatoria am savarsit, credinta am pazit”
(I Tim. 4, 7). Aceste cuvinte ale Sfantului Apostol Pavel rezoneaza astazi cu
o putere deosebitd in inimile noastre. Astazi, cu emotie si profund respect, ma
aflu Tnaintea dumneavoastra pentru a primi, in numele generatiei noastre — a
studentilor anului 111, cheia simbolicad a Facultatii de Teologie Ortodoxa. Este
un gest plin de semnificatie, care marcheaza nu doar o predare de stafeta, ci si
0 asumare a unei responsabilitdti.

Dragi colegi ai anului IV, pentru voi, acest moment reprezinta
incununarea unei perioade de truda, jertfd si formare. Ati incheiat o etapd
esentiald din viata voastra — o caldtorie a cunoasterii si a credintei. Prin tot ceea
ce ati trait aici, ati lasat in urma un model, un exemplu pe care si noi, cei mai
tineri, il privim cu admiratie si cu dorinta de a-1 urma.

Primirea acestei chei simbolice este pentru noi o chemare la
responsabilitate. Nu este doar o onoare, ci 0 promisiune: aceea ca vom continua
cu seriozitate, cu credinta si cu dragoste lucrarea Inceputd inaintea noastra. Ne
angajam sa pastram valorile Invatate, sd ne formdm cu aceeasi ravnd si sa
devenim, la randul nostru, vrednici fii ai Bisericii si slujitori ai adevarului.

Dragi colegi, ne despartim acum de un cadru care ne-a fost casa, dar
purtdm cu noi amintirile, prieteniile, noptile de studiu, rugaciunile impartasite
si visele ce ne-au insotit. Fiecare dintre noi paseste acum spre slujiri si
responsabilitati diferite, dar toti mergem cu aceeasi nddejde: cd vom pastra
ceea ce am primit i vom rodi pentru Biserica si pentru lume.

In incheiere, revin la cuvintele Apostolului Pavel: ,credinta am pazit”.
Sa pastram aceasta credintd curatd si lucratoare in toatd viata noastrd. Sa fim
marturisitori ai adevarului, lumind in intuneric si punti de legatura intre oameni
si Dumnezeu.

In numele colegilor mei, va dorim drum binecuvAntat, shujiri rodnice si
statornicie In credinta.
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PREZENTARI DE CARTE

COMORI DIN BIBLIOTECA NOASTRA

RAZVAN POPA
Master anul |

Eugen Driigoi, Indrumarul duhovnicului, Editura Partener, Galati, 2006
In tratatul siu despre preotie, Sf. Ioan Gura de Aur
spunea: “Cu bolile sufletesti ale oamenilor, lucrurile nu
stau asa. Mai intdi nu le poti vedea usor (...). Ce doctorie
] NDRUTIARUL | sa dea bolii, cand nu stie felul ei, iar de cele mai multe ori
‘ JUURUNIBDEN, b 7ici nu poate banui daca e bolnav? lar daca ajunge sa
; cunoasca boala, atunci greutatea este si mai mare, cd
preotul nu are atata putere pentru vindecarea oamenilor
(...). Si aici trebuie sa lege, sd opreasca de la mdncare, sa
ardd, sd taie. Dar nu std in puterea preotului ca bolnavul
sa primeasca leacurile, ci in puterea celui bolnav. (...) Ca
nu ni s-a dat de legile noastre atata libertate pentru impiedicarea celor ce
pacatuiesc. Dar chiar daca ni s-ar fi dat aceasta putere, tot n-am putea-o
intrebuinta, deoarece Dumnezeu nu incununeaza pe cei ce se depdrteaza cu
sila de rau, ci pe cei care se departeaza de bunavoie. De aceea este nevoie de
multa dibdacie ca bolnavii, de bundvoie, sd fie convinsi sa se supund ingrijirilor
preotilor; si nu numai atdt, ci chiar sa le multumeasca pentru ingrijire. Dar
daca bolnavul se zbate cand e legat - ca e stapdn pe vointa lui -, atunci isi
inrautdteste mai mult boala; daca nu primeste sfaturile, care-s tdaioase ca
sabia, prin dispretul aruncat acestor sfaturi, bolnavul adauga alta rana langa
Vechea rand, §i incercarea preotului de a vindeca boala ajunge pricina unei
boli mai grele. Nimeni nu poate fi vindecat cu sila si impotriva voii lui. .
Biserica este spital duhovnicesc, doctorii sunt preotii, iar esenta
vindecarii este cuprinsd in Taina Spovedaniei. “Sfintii Parinti §i intreaga
Traditie a Bisericii, textele slujbelor si textele liturgice vorbesc in termeni
medicali despre aceasta Taina, despre efectele ei, ca si despre rolul

1 Sf. loan Gura de Aur, Tratatul despre preotie, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 57-58.
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preotului?, ne spune Jean-Claude Larchet in cartea Terapeutica bolilor
spirituale”.

Dar cum trebuie sa fie calitatile preotului in acest rol de doctor
spiritual, cum sa gaseasca acesta solutiile terapeutice adaptate fiecarui om in
parte, “operand pe de o parte cu experienta de doua milenii a Bisericii,
condensata in prescriptiile canonice al caror volum este imposibil de memorat,
dar care contin epitimii variate pentru cele mai multe dintre pdacatele ce le
poate savdrsi un om, iar pe de alta parte incercind o adaptare - de la caz la
caz - a prevederilor canonice la conditiile si realitatile vietii sociale curente
pentru a cdstiga la mdntuire pe omul modern”®?. Tn acest context, lucrarea
parintelui Eugeni Drigoi, Indrumarul duhovnicului, aparuti de mai bine de 18
ani este de un real folos pentru preotul duhovnic, atat cel aflat la Tnceput de
drum, cat si pe cel cu multi ani de preotie.

|. Structura cartii

Cartea este poate fi impartitd in doud sectiuni mari, de dimensiuni
apropiate ca numar de pagini, care sunt precedate de o scurta introducere ce
abordeaza calea impdarateasca dintre iconomie si acrivie, si sunt completate de
un mic dictionar de termeni, pericope evanghelice la marturisire si un breviar
canonic.

Prima dintre cele doua mari sectiuni, cuprinde atat Tnvdtditura pentru
Spovedanie, cét si Slujba Spovedaniei preluate integral din Molitfelnic. Slujba
este completata cu o serie extrem de detaliata de Intrebari ajutatoare, grupate
in 4 categorii (generale pentru adulti, pentru barbati, pentru femei si pentru
copil), fiecare intrebare fiind insotitd epitimiile prescrise de canoanele
Bisericii, indicate pe scurt. Astfel ca lucrarea este de mare folos, oferind
preotului duhovnic la indemand atat randuiala Slujbei Spovedaniei, cat si
posibilele epitimii.

lar cea de-a doua sectiune a cartii, desi intitulata Anexe cuprinde o serie
de invataturi canonice, ale Sf. Parinti, dar si studii recente ale preotilor romani.

Vom trata 1n cele ce urmeaza partea de introducere si apoi sectiunea
Anexe, intrucat partea ce tine textul din Moltifelnic, nu necesitd o tratare
suplimentara in contextul acestui studiu.

I. Partea introductiva - iconomie si acrivie
Preotului duhovnic, al carui portret este schitat printr-un citat al Sf.
Vasile cel Mare din Cuvantul ascetic (1), este nevoit sa penduleze mereu intre

2 Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2006, p. 262.
3 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul duhovnicului, Ed. Partner, Galati, 2006, p. 5.
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acrivie si iconomie in aplicarea canoanelor, dar are, in acelasi timp, datoria de
a-i primi pe toti la spovedanie, indiferent de gravitatea sau multitudinea
pacatelor. Mai presus de toate, insd ceea ce di masura duhovniceasca intre
iconomie si acrivie este dragostea, fata de Dumnezeu si fata de toti oamenii,
intrucat scopul ultim este mantuirea credinciosilor. Duhovnicul trebuie sa
observe comportamentul omului, sd constate daca starea sufleteasca a acestuia
este de adevaratd pocdinta, adica dorintd de intoarcere de la pacat catre
Dumnezeu, si astfel sa decida timpul de pocdinta pentru fiecare.

De precizat, existenta celor doua extreme: rigorismul canonic excesiv,
tipic mediului monahal, si iconomia canonica excesivd frecvent intalnitd in
randul preotilor de mir. Insa calea Bisericii este cea de mijloc, aplicatd cu mult
discernamant.

In scaunul Spovedaniei, puterea duhovnicului este uriasa, dar aceasta
implicd si responsabilitate pe masurd fatd de sufletul credinciosului.
Duhovnicul a primit de la Bisericad libertatea de analizd si judecata, dar si
reperele necesare pentru se feri de excese sau erori.

I se atrage atentia duhovnicului si asupra cartilor de folos, intrucat
exista si lucrari de tip Tndreptar de spovedanie care sunt eronate. Asadar
canoanele Bisericii raman referinta de baza, care trebuie utilizate cu dragoste
pastorald fata de credinciosi.

I11. Sectiunea Anexe

IV.1. Canonul 102 Trulan

Canonul 102 Trulan, facand referintd expres la Sf. Vasile cel Mare,
invatd ca duhovnicul este dator sa cunoasca atat felul greselii, cat si starea
sufleteascd a celui ce a pacatuit, si astfel, ca un medic iscusit sd dea leacul
potrivit fiecaruia, intrucat scopul final este mantuirea omului.

IV.2. Canonul 4 (indrumare pentru duhovnici)

Acest canon sau prescriptie a Sf. loan Gura de Aur pune, de asemeni,
accentul pe cercetarea starii sufletesti a celui ce a pacatuit si a acorda
tratamentul potrivit starii fiecaruia. Un canon prea aspru poate duce la
deznadajduirea celor mai sensibili; tot asa, un canon prea usor nu arata celor
mandri sau celor deprinsi cu pacatul gravitatea pacatului. In ambele cazuri,
acestia isi pot pierde mantuirea.

IV.3. Sf. Vasile cel Mare, Regulile Mari

Duhovnicul trebuie sa deteste pacatul si sa se poarte cu blandete si
dragoste fatd de cel ce a gresit, pentru indreptarea acestuia. Sau, in cuvintele
Sf. Vasile, “la fiecare caz de pdcat sa se ridice impotriva pacatului, iar prin
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asprimea certdrii sa-si arate caldura sufletului™. lar pentru indreptarea celor
ce au gresit, sd vindece boala folosind, asemenea unui medic, tratamentul
potrivit aplicat impotriva patimilor, de exemplu: barfirea se vindeca prin
practicarea tacerii, somnul si lenea, prin privegheri si rugaciuni, imbuibarea
prin post si asa mai departe.

IV.4. Invititura de credinti crestini ortodoxi

Sunt extrase aici elementele esentiale ale Tainei Spovedaniei: primitorul,

savarsitorul, conditia marturisirii. Astfel:

- Spovedania este Taina prin care crestinul primeste de la Dumnezeu,
prin dezlegarea data de duhovnic, iertarea pacatelor marturisite preotului
duhovnic, cu sincera parere de rau si dorintd puternica de indreptare.

- Conditiile iertdrii pdacatelor: adanca parere de rau pentru cele
savarsite, marturisirea lor duhovnicului si hotararea de a nu mai gresi,
credinta in Hristos si nddejdea milostivirii Sale.

- Dezlegarea este “iertarea desavarsita a pacatelor si reasezarea celui
ce se pocdieste sub puterea harului’®, iar aceastd putere este datd
Apostolilor si apoi, prin succesiune, preotilor si episcopilor, de catre
Mantuitorul Insusi.

- Preotul detine aceasta putere in virtutea harului hirotoniei in treapta
de preot, dar dreptul de a pune in lucrare aceasta putere il are prin
hirotesia intru duhovnic.

- Toti crestinii trebuie si se spovedeasca. In special, celor bolnavi le
este recomandatd Spovedania si Tmpartisirea. Nu existd termene
definite pentru Spovedanie, ci fiecare sd mearga la duhovnicul sau ori
de cate ori simte nevoia. Totusi, Biserica recomanda Spovedania cel
putin in cele 4 perioade de post din cursul anului.

- Spovedania trebuie sa fie: completa, sincera, secretd, cu umilinta si
zdrobire de inimd. Locul savarsirii tainei este in bisericd, exceptie
facandu-se doar pentru cei care nu se pot deplasa.

- Etape: pregétirea in prealabil a credinciosului, rugdciunea preotului
fnainte de Spovedanie, marturisirea pacatelor, rugaciunea de
dezlegare a pacatelor si randuirea epitimiei sau canonului, daca este
cazul.

IV.5. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxdi

Textul extras trateaza doua teme: epitimiile si dezlegarea pécatelor.

- Epitimiile: in ascultarea marturisirii, preotul este judecator, cantarind
corect toate aspectele, iar in acordarea eptimiilor, el este medic,

% pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 105.
5 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 106.
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vindecand patimile/slabiciunile aflate. In ambele ipostaze, trebuie si
primeze dragostea pentru credincios. Rolul epitimiilor este de
vindecare, nu de pedeapsa. Pr. Staniloae este pe aceeasi cale inteleapta
a Sf. Parinti, adica de a nu aplica rigoarea canonului, ci spiritul sau,
adica a acorda epitimia potrivita fiecarui om si fiecarei situatii in
parte. Biserica nu cunoaste pacate neiertabile, dar pentru aceasta
iertare este nevoie de pocdintd, adicd parasirea pacatului, parerea
sincerd de rau si indreptarea, dublate de credinta adevarata si nadejde
puternicd in Dumnezeu; de precizat, ca prin pacatele impotriva
Duhului Sfant (Mt 12, 31-32) care nu se iarta, se intelege invartosarea
celor care nu vor sa se cdiasca de pacatele lor. Desi se poate acorda
dezlegarea pacatelor, oprirea la primirea Sf. Euharistii poate fi facuta
o vreme, pand ce starea sufleteasca a credinciosului este cea potrivita
(cdinta sincerd, dorintd de indreptare etc.). Parintele precizeaza si
starea actuala a bisericii, cand credinciosii se Tmpartasesc rar, cea ce
face a aceastd oprire de la Impartisire si nu mai aiba efectul dorit.
Dar, ceea ce primeaza este tamaduirea sufleteasca. Un lucru extrem
de important este si acela ca duhovnicul sa fie el insusi model de viata
crestind 1n acord cu epitimiile date (sa posteascd, sa faca milostenie,
nevoita si ascezd).

Dezlegarea pacatelor: la finalul Spovedaniei, preotul citeste
rugaciunea de dezlegare, dar dezlegarea propriu-zisa o da insusi
Hristos, prin prezenta si harul Sdu. Aici parintele Staniloae puncteaza
foarte frumos ca Duhul Sfant insusi lucreaza in aceasta Taina prin
trupul si vesmantul preotului, iar Hristos insusi este prezent intrucat
cei doi, preot si credincios, sunt adunati impreund in rugaciune, in
numele lui Hristos - “unde sunt adunati doi sau trei in numele
Domnului, acolo sunt si Eu cu ei” (Mt 18, 19-20).

IV.6. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica speciali
Spovedania este Taina prin care credinciosul dobandeste iertarea

pacatelor sdvarsite dupd Botez si impacarea cu Dumnezeu si cu Biserica,
intrucat pacatul/patima slabeste sau rupe aceastd legdtura. Existd patru
momente principale: 1) parerea de rau pentru pacatele savarsite, 2) marturisirea
acestora duhovnicului, 3) implinirea canonului de pocainta (sau epitimia), 4)
dezlegarea sau iertarea pacatelor pe care o dd Sfantul Duh prin duhovnic.
Savarsitorul tainei este episcopul sau preotul (investit prin hirotesie),
primitorul Tainei este credinciosul care vine in fata duhovnicului; nu exista
date fixe pentru Spovedanie, dar exista recomandarea de a se folosi de perioada
postului intrucat este un moment propice caintei, iar locul este biserica,
exceptie facand cei care nu se pot deplasa. Cartea de cult folositd este
Molitfelnicul. Textul descrie apoi randuiala Spovedaniei, evidentiind trei faze:
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a) rugaciunile premergatoare, ficute de preot, urmatd de b) marturisirea
propriu-zisa a pacatelor (benevola, completa, sincera si obiectiva, cu umilinta
si zdrobire de inimad), si apoi C) de rugaciunea de dezlegare, otpustul si
acordarea epitimiei. Pentru partea de marturisire propriu-zisa, Moltifelnicul
include o lista de posibile Intrebari, ca ghid pentru preot; pr. Braniste reliefeaza
totusi necesitatea actualizdrii acestei liste tindnd cont si de specificul zilelor
noastre. De precizat, in functie de gravitatea pacatelor sau a starii
credinciosului, duhovnicul poate amana dezlegarea pacatelor. Secretul
Spovadeniei, unul din atributele esentiale ale Tainei, este obligatia atit a
preotului cat si a credinciosului, existdnd canoane special definite pentru
aceastd abatere. Extrasul de text, se incheie cu o serie de consideratii pastorale
care pun accentul pe calea impardteasca intre acrivie si iconomie, punand
accentul pe prudenta si dreapta judecatd a duhovnicului, al carui scop final este
mantuirea sufletului credinciosului. De asemeni, Spovedania este “cel mai la
indemand si cel mai eficace mijloc de pastoratie individuald™®.

IV.7. Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox

Fragmentul este un excurs de elemente canonice cu privire la
Spovedanie, o reiterare dar si completare a fragmentului anterior al pr.
Braniste. De remarcat, afirmatia ca prin nici o altd Taind, preotul nu este atét
de “precis in pozitia si in functia de parinte al intregii familii pe care o
reprezintd, obstea sau parohia”’. Vrednicia sau nevrednicia preotului se vid
cel mai bine iTn modul cum intelege si cum pune in lucrarea Taina Spovedaniei.
Nu vom trece in revistd elementele pe care le gasim si in celelalte fragmente.
Un prim aspect mentionat este cel legat de conditia maturitatii (duhovnicesti)
care se cere preotului si astfel, pr. Floca referindu-se la pragul de 30 de ani
explica necesitatea timpului dintre hirotonie si hirotesie pentru preoti; pentru
episcopi nu este necesar acest timp, intrucat exista aceasta limita ca prag pentru
hirotonia intru episcop. S-a evidentiat si practica primelor veacuri crestine a
marturisirii publice a pacatelor, dar si prezenta unor duhovnici specializati
pentru situatii deosebite, cu pacate grele. Epitimiile au intotdeauna caracter
terapeutic si nu juridic si asa au fost intelese mereu in Ortodoxie, iar importanta
acesti Taine si a epitimiilor a determinat Biserica sa instituie canoane ca repere
esentiale In vindecarea efectelor patimilor si pacatelor. Principiul de baza este
tamaduirea credinciosului si acesta, Impreuna cu starea sufleteascd a
credinciosului, este esential in alegerea epitimiilor. Epitimiile au aceeasi
putere, atat la episcop, cat si la preot, Intrucat ambii au aceeasi putere de a lega
si dezlega; episcopul, in principiu, nu poate s intervina sa modifice eptimiile
date de alt duhovnic (preot sau episcop). Desi puterea de a lega si dezlega este

¢ pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 127.
7 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 128.
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aceeagsi la preot si episcop, treptat lucrurile s-au separat cu privire la problema
excomunicdrii, a anatemelor si a reprimirii in randul Bisericii, care au trecut
treptat Tntéi ca putere doar a episcopului, ajungénd in final in ména sinoadelor,
pentru a se evita posibile abuzuri. Cu privire la dezlegarile obstesti, se
evidentiaza caracterul de rugdciune pentru iertarea pacatelor, ele neavand
caracterul de dezlegare al pacatelor din cadrul Tainei Spovedaniei. Autorul
descrie si practica apuseand a indulgentelor. Efectele canonice ale actelor
Tainei Spovedaniei sunt: efecte ale dezlegarii (redobandirea virtuala de
membru al Bisericii si reprimirea prin Sf. Impartisanie) si ale legarii (fie
oprirea pana la un timp de la Sf. Euharistie, fie excluderea sau excomunicarea
din Biserica).

IV.8. Pr. prof. Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia - Schema
diminuarii canonisirii (dupa Molitfelnic)

In textul redat, pr. Vintilescu aratd cateva principii si repere utile in
reducerea epitimiilor. Sunt evidente diferentele de abordare, de rigoare in
aplicarea timpilor de oprire la Sf. Euharistie, care sunt explicabile atat in
contextul vietii specific fiecarei zone sau moment de timp, cat si in
personalitatea si rigoarea Sf. Parinti. O indulcire a tratamentului apare abia n
timpul patriarhului loan Postitorul (582-595), care a redus timpul de oprire de
la Impartasire in functie de implinirea unor epitimii cu puternic caracter ascetic
(post, ajunare, infranare, metanii); el justifica acest lucru spunand ca textul
canoanelor nu prevad acte de pocaintd in timpul indepartarii; totusi existau
prevazute niste etape ale reprimirii (trepte ale penitentei). Desi criticata,
metoda sa s-a general treptat in Biserica Ortodoxa. In final ceea ce conteaza
este starea sufleteascd a crestinului si dragostea duhovnicului si pastorirea sa
pentru mantuirea credinciosilor. Principiul reducerii canonului, nu se refera
atat la gravitatea pacatelor, cat la gradul de pocaintd, si se atrage atentia asupra
necesitatii vigilentei duhovnicului in marturisirile ulterioare.

Pentru pacatele neprevazute in canoane, se poate proceda fie prin
analogie, fie prin o judecata sdnatoasa si de bun-simt, fie prin amanarea
pronuntarii in vederea consultarii episcopului sau duhovnicului preotului sau
alti duhovnici mai priceputi.

IV.9. Arhim. Ioanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, | - (Raspunsurile
parintelui arhim. Cleopa Ilie)

Fragmentul reproduce un dialog, de tipul intrebare-raspuns, cu
parintele Ilie Cleopa despre pacate si pocdinta. Afldm ca pacatele se spala prin
baia Botezului si apoi prin cea a lacrimilor, adica pocainta; aceastea nu se
dezleaga, dacd nu-s marturisite si nu este implinit canonul. Pacatele care nu se
iarta, adica cele impotriva Duhului Sfant, sunt “indaratnicia omului de a nu se
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pocai”®. Pirintele Cleope trece in revistd si conditiile canonice ale Tainei
Spovedaniei (incepe de la 7 ani, este sincerd, completd, benevola, cu umilinta).
Dacéd duhovnicul vede pociinta sincerd a celui ce se marturiseste, imparte
canonul in trei: prima parte o pune pe seama milei lui Dumnezeu, intrucét nu
exista om fara de pacat, a doua parte o ia duhovnicul asupra sa, ca unul care
are putere a lega si dezlega, si a treia parte o da celui ce a pacatuit. Spovedania
se face 1n biserica, iar preotul trebuie sd primeasca pe oricine, cu dragoste si
blandete. Credinciosii sunt datori sd-si marturiseasca toate pacatele, sd nu
schimbe duhovnicul (decat in caz de absolutd necesitate) si sa-si implineasca
epitimia primitd. A se evita Spovedania falsa si cautarea celui mai iertator
duhovnic. Pacatele nemarturisite nu se iartd, la fel si cele marturisite (tare sau
in gand) in public - ele trebuie marturisite preotului, in mod individual.
Regasim cele 4 etape ale Spovedaniei: parerea de rau pentru sdvarsirea
pacatului, marturisirea pacatelor in fata duhovnicului, implinirea canonului
primit, si, in final, dezlegarea datd de preot. Celui ce nu se pocdieste sau nu
pardseste pacatul, nu i se da dezlegare.

Pentru pr. Cleopa, cel mai important canon astdzi, cand credinta
slibeste, este "pardsirea pdcatelor spovedite si lupta cu ele pand la moarte™.
Canoanele Bisericii sunt mereu “dreptare de mdntuire si caldauzitoare ale
sufletelor”™®. Preotul, este suveran in “scaunul de spovedanie”'!, dar, Tn
acelasi timp, trebuie “sa tina masura adevarului, adica sa tina calea de mijloc
intre dragoste si asprime, intre acrivie (..) si pogordmdnt”*?. Duhovnicul si
caute sa nu iscodeasca peste masura pacatele, pentru a nu se sminti.
Spovedania, care poate fi facuta oricand, dezleaga pacatele, iar Sf. Euharistie
il indumnezeieste pe om. Celora care au murit spovediti, dar mai aveau de
implinit canonul, li se vor ierta pacatele prin jertfa Sf. Liturghii.

IV.10. Protos. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, |1-
(Raspunsurile parintelui arhim. Cleopa llie)

Textul continua dialogul cu parintele Cleopa pe tema marturisirii.
Crestinii sa se spovedeasca in cele patru posturi si ori de cate ori simt nevoia,
iar Sf. Impartisire tot in post. Preotul trebuie sa fie foarte atent cand si cui se
dau Sf. Taine. Crestinul se mantuieste, indiferent daca-i monah sau mirean,
avand sau infaptuind toate aceste trei lucruri: “credinta dreapa in Dumnezeu,
fapte bune si smerenie”3, pentru ci cine le implineste “se roagd cu folos, se

pr Eugen Dragoi, indrumarul..., p. 146.
® pr. Eugen Dragoi, indrumarul..., p. 149.
10 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 149.
1 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 155.
12 pr. Eugen Drigoi, Indrumarul..., p. 156.
13 pr. Eugen Drigoi, Indrumarul..., p. 158.
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spovedeste cu lacrimi si se impdrtdseste cu vrednicie”**. La Spovedanie,
preotul sa-i primeasca pe crestini cu toata dragostea, sa fie cu mila si blandete,
dar si cu dreptate si asprime, cautand mantuirea sufletelor, iar pacatele sa nu
se dezlege fira canon, pentru ci altfel, preotul isi ia asupra lui pacatele. Tn
scaunul de Spovedanie, duhovnicul il reprezintd pe Hristos pe scaunul de
judecatd, el primeste marturisirea si dezleagd pacatele in numele Lui, prin harul
Duhului Sfant. Mantuirea credinciosilor depinde de Taina Spovedaniei;
preotul trebuie sa faca tot ce-i std in putere pentru mantuirea credinciosilor,
intrucét propria mantuire este strans legatd de mantuirea celor primiti spre
pastorire.

IV.11. Protos. lIoanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, 1l -
(Raspunsurile parintelui arhim. Teofil Paraian)

Indragitul parinte Teofil Pardian ne ofera cele cinci principii de viata,
sau program duhovnicesc: 1) frecventarea bisericii, 2) rugaciunile de dimineata
si seard, 3) citirea zilnic a doua capitole din Noul Testament, 4) rugaciunea
inimii si 5) postul. Pentru fiecare din ele da sfaturi concrete de aplicare in viata
fiecaruia, punand mereu in balantd atat starea sufleteasca a crestinului, cat si
contextul in care se gaseste (de exemplu, postul pentru cine are o munca grea
difera de cel cu mai putin efort). Parintele face deosebire intre patimi, ca
deprinderi pacdtoase, si pacate, ca fapte rele, izolate, greseli, insuficiente si pe
fiecare le trateaza pe masura celor ce le-au facut (starea sufleteasca, contextul,
intentia, pregatirea intelectuald, credinta etc.). Cele mai frecvente pacate sunt
cele In care este implicata placerea sau comoditatea (chiar dezinteresul) in
implinirea voii lui Dumnezeu si de aici deriva toate celelalte. La Spovedanie,
crestinul trebuie sd fie hotdrat sd lupte Tmpotriva pacatului, sd socoteasca
pacatele ca fapte de rusine, si astfel se va marturisi si indrepta, altfel
Spovedania va fi o simpla insiruire de greseli.

IV.12. Arhim. Benedict Ghius, Conditiile comuniunii euharistice

Fragmentul reprodus trateaza in ce conditii se poate Impartasi crestinul
in Biserica Ortodoxa Romana — este vorba despre dezlegarea preotului, postul
euharistic si frecventa impartasirii. Reiese dubla preocupare a Bisericii:
asigurarea permanentd tuturor membrilor ei a comuniunii cu Hristos, Pdinea
Vietii, si grija permanenta ca cei care primesc Pdinea Vietii sd nu se
impartdseasca cu nevrednicie.

Dezlegarea duhovnicului. Tn Biserica Ortodoxa Roméana, nimeni nu
se poate mpartasi fara sa fi mers, in prealabil, la preotul duhovnic si sa
primeasca dezlegarea expresd, pentru aceasta, de fiecare data. Aceastda lege
comportd totusi nuante, incat, pentru mireni se aplicd intocmai, dar pentru

4 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 159.
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clerici ofera o gama mai larga de precizari practice. De exemplu, preotului nu
1 se cere marturisirea inaintea Sf. Liturghii, cu exceptia unui pacat de moarte,
dar chiar si asa, daca nu se poate spovedi atunci, i se oferd o alternativa. Dar,
n alte Biserici Ortodoxe, credinciosii pot sa se impartaseasca, oricand, fara sa
se spovedeasca de fiecare datd, cu exceptia motivelor de constiinta. In acelasi
timp, Apusul crestin se plange cd, desi tinerii se impartasesc frecvent, acestia
se feresc de Spovedanie. Deci, autorul evidentiaza doua situatii in Biserica
noastra: doua tratamente diferite pentru cler si pentru credinciosi.

Cu privire la Spovedania publica si cea individuala, se reliefeaza cateva
aspecte: 1)Sf. Scriptura precizeaza pacate care sunt incompatibile cu primirea
Sf. Euharistii si acestea trebuie marturisite la duhovnic, 2)Spovedania publica
este admisd de Traditie doar in situatii izolate si contexte bine definite,
3)indiferent de numarul crestinilor ce vin la Spovedanie, aceasta ramane cu
caracter individual, 4)procedeul harismatic al unui sfint nu acrediteaza
practica Spovedaniei Tn masa. Arhim. Benedict ridica deci problema
posibilitatii instaurararii unui regim de egalitate frateasca intre cler si mireni
cu privire la Impartasire. Dar, totusi implicarea si asentimentul duhovnicului
raman necesare, pentru ambele categorii.

Postul euharistic. Un alt principiu fundamental la noi este ca nimeni
nu se poate impartasi fara a respecta un post alimentar (ce include si infranarea
conjugala pentru cei casatoriti) — si aici se citeaza textul relevant din Liturghier
(daca cineva vrea sd se impartaseasca in afara celor 4 posturi, sa posteasca 7zile
sau numai 3 sau macar 1 zi). Regula infranarii conjugale este valabila atat
pentru mireni cat si pentru cler, dar postul alimentar nu mai este cerut
slujitorilor ce se impartasesc, ci apare doar ca o datorie de mare sobrietate
alimentara® in seara dinaintea Sf. Liturghii. Dar existd o indatorire comuni
ambelor categorii, si anume aceea de a citi in prealabil macar a rugaciunilor
Impartasaniei. Acest post este deci un act de sacrificiu, de deschidere pentru a
primit harul Duhului: a) in Ortodoxie, Euharistia este 4rand in masura in care
este si rasplata a unui efort de crestere duhovinceasca spre Hristos, D)
increderea statornica a Bisericii in cuvintele Domnului nostru lisus Hristos
despre post, milostenie si rugdciune, C) toate acestea sunt expresii a constiintei
Bisericii c¢a Tn Hristos totul trebuie transfigurat.

Frecventa impirtisirii. Starea de fapt arati, ca desi crestinul se poate
impartasi oricand In timpul anului, majoritatea credinciosilor se imparatasesc
n timpul celor patru posturi, obicei inrddacinat de mult, pornind de la a patra
porunci bisericeascd'®. Prin contrast, frecventa impartisirii clerului este
aceeasi cu frecventa savarsirii Sf. Liturghii. Dar, se constata deja, in randul

15 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 173.
16 Sa ne spovedim si sd ne cuminecdm in fiecare din cele patru posturi mari de peste an sau,
daca in fiecare post nu putem, cel putin o data pe an, In Postul Pastilor®.
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credinciosilor practicanti dorinta unor mireni de a se impartasi si in afara celor
patru posturi. De mentionat, ca studierea scrierilor patristice aratd cd un
mirean, daca nu are oprire de la duhovnicul sdu, se poate Impartasi ori de cate
ori se savarseste Sf. Liturghie, mai ales ca traditia recomandd sd nu se
savdrseasca nici o Liturghie fara un numar de credinciosi care sa se cuminece.
Autorul constata, deja si o schimbare a mentalitatii duhovnicilor care poate
duce la deschiderea unor noi perspective pentru Impartasirea frecventa. Practic,
“astazi, nu-i vorba numai de a asigura primirea cu vrednicie a Sfintelor Taine,
ci totodata, de a asigura o intreaga participare crestina la umanizarea §i
indumnezeirea vietii oamenilor pe pamant si poate chiar la deschiderea unor
noi perspective vietii crestine insdgsi. '

IV. Consideratii finale

Lucrarea studiata este deci un binevenit suport pentru tinerii preoti
duhovnici, si nu numai. Ea ofera, intr-un singur loc, atat slujba Tainei
Spovedaniei insotita de toate povetele din Moltifelnic, cat si o lista foarte
bogata de sfaturi si referinte canonice pentru epitimiile ce se pot da pentru
diverse pacate, fiind exceptional completatd cu o serie de texte ce clarifica
modul de acordare a acestei Taine, de mare folos preotului duhovnic. Din toate
aceste texte, reies, pe de o parte, indatoririle duhovnicului de a primi pe fiecare
credincios la Taina Spovedaniei, cu dragoste si bunatate, de a fi judecator si
medic priceput, urmarind mantuirea sufletelor credinciosilor pastoriti, iar pe
de alta parte, indatoririle crestinului de a se spovedi ori de céte ori are nevoie,
cu sinceritate, complet, benevol, cu umilintd si cu dorinta de a se vindeca. Peste
tot reiese, ca un fir rosu, din primele veacuri crestine pana in prezent, grija
Bisericii de a face tot ce-i std in putintad pentru mantuirea sufletului, lucrand
cand cu iconomie, cand cu acrivie pentru a implini acest scop.

De asemeni, consideram ca binevenitd o eventuald reeditare a lucrarii
completata si actualizatd, conform cu noile probleme pastorale ale societatii de
astazi, ce includ, noi tipuri de adictii cum ar fi cele de tehnologie, de social-
media.
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17 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 179.
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Joel F. Williams, Mark (Exegetical Guide to the Greek New
Testament), (ed.) Andreas J. Kdstenberger, Robert W. Yarbrough, B&H
Academic, Nashville, Tennessee, 2020, XLI1 + 298 p.

lerod. FILOTHEI VILCU
(drd. in cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

— i | Din perspectiva unui teolog ortodox, volumul
" din seria Exegetical Guide to the Greek New Testament
dedicat Evangheliei dupa Marcu este unul dintre cele
} mai reusite ale colectiei. Destinatd celor care vor sa
aprofundeze textul grec al Noului Testament, noua
colectie exegetica (din care asteptam sa apara si ultimele
volume) pune la indemana biblistilor si a eventualilor
o traducdtori un instrument util si complex. Volumele
colectiei oferd, pe langa toate informatiile necesare
intelegerii textului grec, propuneri de dezvoltari
b _...2 omiletice pornind de la pildele evanghelice sau marile
teme din Epistole, precum si sugestii bibliografice pentru un studiu aprofundat.

Semnate de diferifi profesori americani, volumele au un tipar de baza
comun, dar pastreaza diferentele de abordare si structurare specifice fiecarei
carti a Noului Testament. Ghidul exegetic pentru Evanghelia dupa Marcu se
numadrd, in ciuda caracterului preponderent tehnic al confinutului, printre
volumele cele mai agreabile ale seriei, tocmai datorita abordarii personale pline
de pasiune pentru textul sfant a autorului. Se intrevad in spatele comentariilor
sale pasiunea pentru cuvantul lui Dumnezeu si angajarea sa practica in viata
crestina.

Scopul urmdrit de autor prin exegeza intregii carti a lui Marcu este
transformare cuvantului in viata, punerea lui in lucrare. Mai multe concluzii
extrase din diferite paragrafe ilustreaza aceastd abordare duhovniceasca:
raspunsul pozitiv la chemarea lui lisus presupune asumarea unei vieti in care
sacrificarea propriului sine va reprezenta o constantd (p. 33); a fi cu lisus
implicd: a fi cu El fizic, a fi partas la misiunea Lui, a invata sd gandesti cum
gandeste El, a accepta felul Lui de a trdi, programul lui zilnic, ca pe propriul
tau fel de vietuire (p. 32) si, in plus, a fi mereu deschis surprizelor si
necunoscutului - iati doar cateva din costurile uceniciei la Invatitorul prin
excelenta!

Spre deosebire de ceilalti evanghelisti, Marcu pune mai bine in lumina,
pe langa conflictele lui lisus cu autoritdtile religioase iudaice, si pe cele cu
proprii Sdi ucenici. Acestea din urma se datorau incapacitatii lor de a Intelege

Joel E. Williams
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Persoana si lucrarea lui lisus. Portretizarea ucenicilor este insd mai complexa:
in ciuda slabiciunii si a esecului lor, e important sd ne amintim ca inca de la
inceput dorul inimii lor dupa Dumnezeu i-a facut sa raspunda prompt si iIn mod
sacrificial apelului lui lisus (p. 33).

Talcuirea anumitor intdmplari din activitatea de propovaduire a lui
lisus completeaza, uneori cu umor si finete psihologica, concluzii sugerate,
insd neexprimate de Marcu. Este cazul unui detaliu din episodul vindecarii
bolnavului cu mana uscata in zi de sambata: ticerea tensionatd a celor din
sinagogd la intrebarea lui lisus dacd se cuvine sau nu a vindeca sambata.
Hristos pune doud alternative Tnaintea oponentilor Sai: sa faca bine si sd
salveze viata cuiva, ori sa facad rau si sa piarda viata. Tacerea lor, urmata la
scurt timp de planul de a-L pierde pe lisus, aratd ce au ales de fapt aceai, in
tacerea lor lipsita de pace (p. 56).

Evanghelia lui Marcu este impartitd in doud sectiuni principale: prima
are ca loc de desfasurare a actiunii Galileea si imprejurimile ei (1, 1-8, 26), iar
a doua se petrece in drum spre lerusalim (8, 27-10, 52), in zona Templului din
Sfanta Cetate (11, 1-13, 37), respectiv in si imprejurul Ierusalimului (14, 1-16,
8). Un punct central pe care cauta Marcu sa-l sublinieze in a 2-a sectiune a
Evangheliei e identitatea lui [isus i ce Inseamna ca El este Mesia. Petru — arata
J.F. Williams — I-a identificat corect pe lisus ca Mesia, dar versetele urmatoare
au vadit faptul ca Petru si lisus 1i intelegeau diferit rolul (pp. 143-144).

Autorul ofera, pe langa exegeza filologica verset cu verset si binevenite
explicatii de ordin structural. De exemplu, Mc. 4, 1-8, 26 contine trei scene in
care lisus merge cu corabia pe Marea Galileii: potolirea furtunii (5, 35-41),
umblarea pe mare (6, 45-52) si discutia despre aluat (8, 14-21). Tnainte de
fiecare din aceste episoade, lisus invata mulfimile, iar dupa fiecare calatorie cu
corabia savarseste o vindecare (p. 69).

Evanghelia lui Marcu este surprinzitoare adesea si prin nivelul de
elaborare sintactica, vizibil in original si mustind de intelesuri duhovnicesti.
De pilda, demonizatul din Gadara (cap. 4) este descris de Marcu atat din
perspectiva locuitorilor tinutului, care il numesc si dupa vindecare
dapovilopevog (,,cel care este demonizat/demonizatul”), cat si din perspectiva
Vindecatorului, pentru care el este de acum un om sandtos, dapovicoeic (,,cel
care a fost demonizat™) (p. 90).

In drumul spre Ierusalim, Tisus o vindeci pe femeia cu scurgere de siange,
care a fost izbavita, scrie Marcu, ,,de biciul” (uaoti&) bolii. Folosind acest termen
mai putin obisnuit, subliniazd comentatorul - desi avea la Indemana altii mai uzuali
-, Marcu pregateste scena biciuirii lui Iisus, lasandu-i pe cititori sa traga concluzia:
Cel care a izbavit de bici a fost dat biciuirii (p. 95).

Femeia pagana a carei fiica a fost vindecata de lisus datorita credintei
si smereniei ei ilustreaza faptul cd ,harul lui Dumnezeu este prisositor din
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belsug, astfel incat sa vind in intdmpinarea nevoilor tuturor celor care se
apropie de lisus” (p. 127) insotiti de aceste virtugi.

Scurtele, dar profundele si percutantele meditatii sau concluzii
teologice ale autorului american care insotesc sau incheie diferitele sectiuni ale
cartii dau savoare unei carti destinate unui grup relativ restrans de cititori - in
principal profesori sau cercetatori biblici - si subliniaza indispensabila legatura
dintre textul evanghelic, pe de o parte, si viata concreta a crestinilor, pe de alta.
Dovada in acest sens sta si continutul sugestiilor omiletice care incheie fiecare
dintre cele 37 de capitole ale lucrarii, precum si binevenitul plan exegetic
extins care incheie volumul.

Sfantul Grigorie cel Mare, Omilii la Profetul lezechiel, traducere
din limba latina de Elena Sima si Ileana Ingrid Bauer, studiu introductiv
de Ileana Ingrid Bauer, Ed. Doxologia (coll. Patristica, seria Traduceri,
vol. 8), Iasi, 2014, 583 p.

Ierod. FILOTHEI VILCU
(drd. in cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

i Desi a implinit un deceniu de la aparitia in
e iels) Do MyPV:l limba romand, Comentariul sub formd de omilii al
Sfantului Grigorie cel Mare sau Dialogul la cartea
prorocului lezechiel este inca insuficient cunoscut,

o @ e citit si studiat. Valoarea acestei talcuiri biblice este
data de perspectiva launtrica a autorului, de unde si

OMILII importanta lui pentru exemplificarea unei citiri a
LA Scripturii din perspectiva vietii duhovnicesti, o

PROFETUL IEZECHIEL I o o
veritabila initiere in lectio divina, la fel de actuala si

azi ca pe vremea Sfantului Grigorie.

Traducerea din limba latina realizata de Elena
B Sima si Ileana Ingrid Bauer dupd edifia critica
’f . apdruta in colectia Sources Chretiénnes (vol. 328 si
: a4 360) este precedatd de un consistent studiu
introductiv semnat de Ileana Ingrid Bauer. Aflam in aceste pagini introductive
ca aceste omilii ,,reprezintd prima scriere exegetica a Sfantului Grigorie cel
Mare” tradusa in limba romana si, totodata, ,,una dintre cele mai frumoase
capodopere exegetice din literatura patristica” (p. 7). Asa cum vom vedea 1n

uuuuuuuuu
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continuare, frumusetea textului consta tocmai in caracterul ei filocalic. Dupa
ce ne prezintd succint viata si opera Sfantului (pp. 7-10), studiul introductiv
ne situeaza in contextul socio-politic pe fondul céruia au fost rostite Omiliile
la lIezechiel (pp. 11-15) si puncteaza importanta acestui comentariu din
perspectiva hermeneuticii biblice ortodoxe (pp. 18-36)

Abordarea complexa a Sfantului Grigorie porneste de la elucidarea, in
Omilia 1, a feluritelor tipuri de profetie din punct de vedere temporal. Astfel,
Grigorie cel Mare aratd cu exemple faptul cd Duhul Tmpartaseste fiecarui
proroc o cunoastere partiala si limitata, iar explicatiile in extenso ale legaturii
dintre Dumnezeu si proroc se constituie intr-o adevarata teologie a profetiei si,
mai departe, a inspiratiei biblice in general. O distinctie esentiald operatd de
Sfantul Grigorie este cea intre ,,intelesul literal” si ,,intelesul contemplativ”. In
acest sens, el arata ca rotile carului (Iez.) se ridicd pentru a ardta ca doar mintii
care cautd sa se ridice dincolo de sensul istoric al Scripturii aceasta ii dezvaluie
intelesurile mai nalte (Omilia 6, 2). Sfantul Grigorie merge mai departe,
dezvoltand tot pe aceasta linie exegetica distinctia intre ,,viata activa” si ,,viata
contemplativa” (Omilia 3 passim, Omilia 5, 12).

O mostra de talcuire a unui pasaj biblic pe paliere succesive regasim in
explicarea vedeniei carului (Iez. 1), in care sunt lamurite atat cuvintele insesi
ale Scripturii (exegeza literald), cat si principiile dupa care se ghideaza autorul
in talcuire (hermeneutica biblicd).

Atentia exegetului latin se indreapta de multe ori spre explicarea
dificultatilor din textul profetic, aratand cu limpezime pricinile pentru care
imaginile descrise in prorocii se succed uneori brusc una dupa alta, fara o
coerentad evidenta la prima citire (Omilia 2, 1-2). Obscuritatea anumitor pasaje
biblice e intentionata de Dumnezeu - subliniaza Sfantul Grigorie -, Care, prin
ea, ,,antreneaza simfirea, ca prin truda sa se largeasca si prin exercitiu sa poata
apuca ceea ce n-ar fi putut in trandavie, adica printr-o citire mai degraba pasiva,
fara implicarea tuturor puterilor sufletesti in cercetarea Insotita de rugaciune a
cuvintelor Scripturii. Tocmai pasajele dificile rdspandesc o mai mare dulceata,
,»CU atat mai mare cu cat ea [Scriptura] obosise sufletul printr-o mai mare truda
a cautarii” (Omilia 6, 1).

Textul biblic devine prilej pentru Sfantul Grigorie de evidentiere a
anumitor realitati sau probleme duhovnicesti, suprinzadnd cititorul prin
subtirimea psihologica si duhovniceasca cu care deceleaza caracterul anumitor
miscari launtrice: ,,Adesea, imboldul trupului se ascunde sub valul imboldului
duhovnicesc si chiar cugetarea se minte pe sine ca ceea ce face trupeste ar face
duhovniceste”. De aceea, ,greselile care au aparenta virtutii” sunt mai
periculoase, intrucat nu conduc la smerenia venitd prin pocdinta, ci,
dimpotriva, intdresc ,,Intdriturile mintii, pe care Pavel vrea sd le surpam,
slabind totodata constiinta celui care le savarseste” (Omilia 5, 2-3). De
asemenea, imprastierea minfii din timpul rugdciunii este ecoul ,.glasului
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trupului” si semnul caracterului trupesc al rugdtorului: ,,Imaginile acelor
lucruri pe care le-am facut se invartesc In minte si Impiedicd” rugiciunea.
Astfel, ,,ceea ce am facut cu voie 1n afard Induram fara voie Inlauntrul nostru,
incat acele vederi ale gandurilor imprastie mintea prin imagini care prind trup,
impiedicand-o sa se adune in intregime numai pentru rugaciune” (Omilia 8,
13). Se observa cu usurinta ecouri ale teologiei lui Evagrie Ponticul, putand fi
identificate paralele intre observatiile ascetice ale lui Grigorie cel Mare si
tratatele evagriene Despre ganduri si Despre rugdaciune. Omiliile la lezechiel
mustesc de teologie filocalica, atat ca teme abordate, cat si ca perspectiva de
ansamblu, identificabild in folosirea unor expresii consacrate in scrierile
ascetice de limba greaca: ,tacerea mintii” (Omilia 8, 18), ,,simturile min{1” si
»glasul din interiorul mintii” (Omilia 8, 12), ,,Jumina necreatd” (Omilia 7, 17),
vederea ,,slavei lui Dumnezeu” (Omilia 8, 30-32) etc.

Uimirea pe care o produce Scriptura asupra talcuitorului este
consemnatd in mai multe randuri care dezvdluie cate ceva din intensitatea
relatiei exegetului latin cu Cel care viaza in cuvantul Sau: ,,Cat de minunata
este profunzimea cuvintelor lui Dumnezeu. E o placere sa-{i indrepti privirea
spre El, e o desfatare sa patrunzi tainele Lui, prin harul Sau” (Omilia 5, 1).
Sfantul Grigorie isi marturiseste pasiunea pentru Scripturd, afirmand ca iubeste
,»din adancul inimii” chiar si cuvintele pe care nu le intelege pe deplin, pentru
harul pe care il mijlocesc (Omilia 9, 30).

Intre masura duhovniceasci a cititorului si textul scripturistic exista o
legaturda asupra careia Sfantul Grigorie insistd: ,,Cu cat cineva creste
duhovniceste spre cele mai inalte, cu atat si textele sfinte 1i vorbesc despre cele
mai nalte” (Omilia 7, 15); ,Lectura sfanta atat de mult se descopera, pe cat
progreseaza insusi acela de catre care este cercetata” (Omilia 7, 16). Totodata,
citirea Scripturii cu intelegere si insotita de practica ascetica alunga patimile
(Omilia 10, 11) si primeneste omul launtric.

Talcuirea Sfantului Grigorie reprezinta un exemplu de teologie latind
filocalica, proprie tiparului teologic comun primelor veacuri, atit in Rasarit,
cat si in Apus. Abordarea exegetica traditionala exemplificatd de Omiliile sale
este reflexul unei vietuiri crestine integrale. Astfel, talcuirea sa creste dintr-o
meditare a Scripturii savarsita in contextul unei vieti launtrice traite constient,
in care un loc primordial il ocupa lupta pentru dezraddcinarea patimilor si
alungarea Intunericului mintii, in vederea atingerii stdrii de nepatimire si unire
contemplativd cu Dumnezeu. Acestea sunt o parte din premisele care au dat
nastere Omiliilor la lezechiel si directia in care autorul isi indrepta ascultatorii
de odinioara si cititorii de azi.
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Dana M. Harris, Hebrews (Exegetical Guide to the Greek New
Testament), (ed.) Andreas J. Kdstenberger, Robert W. Yarbrough, B&H
Academic, Nashville, Tennessee, 2019, XLI1 + 452 p.

lerod. FILOTHEI VILCU
(drd. 1n cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

- W Fiecare dintre volumele colectiei Exegetical
Guide to the Greek New Testament isi propune sa ofere
cititorilor, pe langa toate informatiile necesare 1in
vederea Intelegerii textului grec, atit propuneri de
dezvoltari omiletice pornind de la pildele evanghelice

HEBREWS| sau marile teme din Epistole, cat si sugestii bibliografice
in vederea aprofundarii anumitor teme sau episoade
biblice. La fel ca celelalte volume publicate, ghidul
exegetic la Epistola catre Evrei, Semnat de profesoara

- de Noul Testament Dana M. Harris, se deschide cu o

[ i w,w scurtd introducere care trateaza elemente de isagogie

(autor, data scrierii, destinatari etc), un plan concis al Epistolei si o lista de

comentarii recomandate ca lecturi paralele. Partea principala a volumului e

constituita de exegeza fiecarui paragraf al textului, pentru ca in incheiere sa

gasim un plan exegetic in extenso al Epistolei.

Dincolo de analiza gramaticala in original a fiecarui verset din Epistola,
in urma exegezei verset cu verset a textului grecesc se degaja o serie de
observatii si concluzii de ordin filologic si teologic, de multe ori surprinzatoare
si cu deschideri spre o talcuire duhovnicesca.

Autoarea comentariului observa ca, in vreme ce restul epistolelor
pauline se concentreazi pe Invierea Domnului, Epistola cdtre Evrei
accentueaza momentul Inaltarii. De asemenea, fata de celelalte Epistole, care
subliniaza raportul crestinilor cu prescriptiile Legii si actuala lor validitate,
Evrei se focalizeaza mai degraba pe semnificatia cultica si arhiereasca a jertfei
lui Iisus. Aceste accente diferite nu sunt contradictorii, ci dimpotriva,
complementare.

Folosirea Vechiului Testament in Epistola, inclusiv verbele care fac
referire la el, arata ca, pentru autor, cuvantul lui Dumnezeu din Scripturi este
graitor si In prezent.

Versetele introductive (1-4) sunt cheia intelegerii intregii Epistole,
marile teme tratate in cursul ei fiind anticipate n exordium. Vechea randuiala
si ordine a lucrurilor din Vechiul Testament este asociatd cu multiplicitatea si
cu repetitia, in vreme ce noua asezare a Noului Legdmant e asociatd cu
Singurul i Unicul Fiu al lui Dumnezeu. Contrastul dintre cele doua tipuri de

Dana M. Harris
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revelatie (multiplicitate versus singlaritate) reprezinta cheia hermeneutica
principald a Epistolei si indica faptul ca revelatia anterioara a lui lahwe poate
fi pe deplin inteleasa doar in lisus Hristos (p. 14).

Modul semitic de gandire al Apostolului, care abordeaza un anumit
subiect in spirald, prin cercuri concentrice, este vizibil inca din versetele 1-3.
Aici, cele sapte afirmatii hristologice anticipeaza cele sapte pasaje
vechitestamentare citate in versetele 5-14, acestea din urma avand rolul de a
explicita sintagmele condensate din vv. 1-3 (p. 14).

Pornind de la exegeza in detaliu a textului grec, exegeta americana
subliniaza si anumite aspecte stilistice ale Epistolei, invizibile in orice
traducere. Astfel, seria de aliteratii pornind de la litera @ (woAvuepdg
TOAVTPOTT®OG, TAAOL, Totpdcty, mpoertolg) vadesc calitatile retorice ale
autorului (p. 13) si produce o muzicalitate la care cu sigurantd auditorii de
odinioara ai lecturilor liturgice ale Epistolei nu raméaneau insensibili.

Cercetarea textului in literalitatea lui dezvaluie adeseori intelesuri
uimitoare ale textului, cum este si cazul versetelor 3 si 4 din primul capitol.
Dispunerea anumitor termeni cheie sub forma de chiasm (kekAnpovounkeyv -
KAnpovouov, émoincev - momoapuevoq) directioneaza cititorul spre intelegerea
faptului ca Cel prin care a fost facuta lumea este Acelasi cu Cel care a sdvarsit
curatirea de pacate prin jertfa Sa (pp. 15-16). Astfel, constructia literara a versetelor,
face sa transpara genialitatea divino-umana a textului inspirat al Epistolei.

Pentru a evidentia anumite sensuri pe care autorul s-ar putea sa le fi
avut in vedere, Dana Harris foloseste si texte din literatura rabinica, precum
Viata lui Adam si a Evei, dar si manuscrise de la Qumran ori literatura iudaica
din epoca celui de-al doilea Templu (p. 25 s.a.).

Sfantul Pavel stabileste o traiectorie tipologica in interiorul Vechiului
Testament care tinteste dincolo de el, spre implinirea lui Hristos. Una dintre
cele mai importante afirmatii hristologice ale Epistolei catre Evrei este de fapt
folosirea unei citari din Psalmi (109, 1) cu referire la Hristos: ,,Zis-a Domnul
Domnului meu, sezi de-a dreapta Mea, pand ce-i voi pune pe vrdjmasii Tai
asternut picioarelor Tale.” Mesianitatea clara a citatului este talcuita de autorul
biblic prin simpla ei aplicare la Hristos (pp. 32-33).

De-a lungul intregii Epistole avem parte, practic, de o exegeza a
Vechiului Testament printr-o inspiratd alaturare de citate care se completeaza
unul pe altul intr-un crescendo al densitatii teologice a ideilor. Epistola trece,
in capitolul 2, de exemplu, de la prezentarea Fiului slavit (v. 1) la necesitatea
intruparii §i patimirii Lui pentru a mantui poporul lui Dumnezeu (v. 2).
Versetul 10 reprezinta tranzitia de la citarea Psalmului 8, 5-7 la lamurirea
acestuia in lumina intruparii si patimirii lui Iisus - patimire care il califica in
mod unic drept Mare Preot (p. 53).

Dupa cum pretinde orice exegeza care are la baza textul original, si
Dana Harris prezinta, acolo unde este cazul, posibilitatea de a interpreta textul
in mai multe directii, in functie de cum intelegem sintaxa anumitor versete.
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Optiunea pentru una sau alta dintre variante este facuta in functie de teologia
contextului (vezi, de exemplu, Evr. 1, 7-9, pp. 26-29 sau 2, 17, pp. 64-65).
Putem mentiona totodatd si faptul cd, desi provine din mediul teologic
neoprotestant, autoarea comentariului nu se sfieste s utilizeze in scop exegetic
chiar si hotatarile sau definitiile Sinoadelor Ecumenice (p. 64), dand astfel dovada
de o promitatoare deschidere fata de traditia Bisericii din primul mileniu.

Explicatiile concise si elegante ale limbii grecesti a Epistolei catre
Evrei lamuresc multe dintre dificultatile textului, autoarea subliniind
intotdeauna legdtura dintre versetele individuale si ansamblul temelor ori stilul
literar al intregii Epistole, asa incat cititorul sa aiba o perspectiva cuprinzatoare,
Tmboldindu-1 astfel sa intre intr-o legatura directa cu textul insusi.

*

Remus Mihai Feraru - ,,0 istorie a Bisericii de la origini pina la
Marea Schisma din 1054”, Editura Eurostampa & Editura Universitatii
»Aurel Vlaicu” din Arad, Timisoara, 2021, 567 p.

BENIAMIN A. DOCTOR
Teologie pastorala anul IV

Lucrarea de fata, elaboratd de catre domnul

conf. univ. dr. habil. Remus Mihai Feraru,
O ISTORIE & BISERICI  reprezintd un compendiu riguros si documentat de

pDe Iséd ORIGINI PANA Isd . o . L .

MéRed scHISMEA DIN 104 [storie Bisericeasca Universald, destinat in principal
Zz . studentilor de la teologie, dar si profesorilor,
cercetdtorilor si publicului larg interesat de istoria
Bisericii Universale. Aparuta intr-o editie revizuitd
si extinsa fata de versiunea precedenta din 2016,
cartea se impune prin structura sa clari,
sistematica si densitatea informatiilor, combinate
cu o analiza profunda a surselor epigrafice si literare
din primele secole crestine. Editia din 2021 este
revizuitd si adaugitd fatd de cea precedenta din
2016, oferind o expunere maturd si sistematica a etapelor fundamentale ale
crestinismului istoric, pand la momentul traumatic al Marii Schisme din 1054.
Volumul se remarca printr-o structurare tematica coerentd si
echilibrata, fiind alcatuit din sase mari capitole cuprinzand 567 de pagini care
trateaza, succesiv, fundamentele istoriei crestinismului, contextul politico-
religios n care s-a nascut Biserica, dezvoltarea acesteia in primele trei secole,
perioada persecutiilor si recunoasterii oficiale, epoca Sinoadelor Ecumenice si

REMUS MIHAI FERARU
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disputelor doctrinare, precum si perioada de maturizare institutionald si
teologica ce precede ruptura Bisericii Universale in Biserica Rasariteand si
Biserica Apuseand. Unul dintre elementele care confera originalitate lucrarii
este abordarea speciald acordata surselor epigrafice si literare, autorul oferind
un studiu atent al acestora pentru a sustine si completa demersul istoric.

Autorul delimiteaza clar obiectul istoriei bisericesti ca stiinta,
subliniind caracterul teandric al Bisericii, ,,divind” prin intemeierea si misiunea
ei, dar si ,,umana” prin forma de organizare si prin membrii ei. Istoria
crestinismului este prezentatd ca o0 componenta organica a istoriei universale,
dar cu o perspectiva proprie asupra finalitdtii evenimentelor si a sensului lor
profund. Metodologia expusa este solida, fiind inspiratd din practica istorica
generala, dar adaptatd specificului eclesial. Clasificarea izvoarelor, raportarea
la traditii, precum si apelul la stiintele auxiliare (paleografie, epigrafie,
arheologie si diplomatica) intaresc caracterul academic si serios al lucrarii.
Demersul autorului este sustinut de o vasta bibliografie, atat roméaneasca, cat
si internationald, precum si de o cunoastere profunda a literaturii patristice si a
documentelor epigrafice. In mod special se remarci optiunea pentru un dialog
constant intre datele istoriei si semnificatia lor teologica, intre faptele
documentate si sensurile lor eclesiologice. Astfel, Biserica nu este redusa la 0
institutie sociala sau politicd, ci este prezentatd in toatd complexitatea sa
teandrica - o realitate vizibild, dar si harica, umana in organizare, dar divina in
origine si scop.

1n mod special, trebuie remarcat echilibrul cu care sunt abordate temele
sensibile: disputele doctrinare, marile erezii (arianism, pnevmatomahism,
nestorianism, monofizism), relatia dintre autoritatea episcopald si cea
imperiala, (pozitia Romei si pozitia Constantinopolului) in cadrul
crestinismului universal si tensiunile dintre centrele patriarhale. Analiza
sinoadelor ecumenice este una detaliatd, clara si fidela surselor, iar cronologia
deciziilor dogmatice este integratd armonios in naratiunea istorica. Este
apreciabila si obiectivitatea autorului in tratarea temei Marii Schisme, a
cauzelor teologice si politice care au dus la ruptura din 1054, farad sa alunece
ntr-o retorica confesionald partizana.

Fiecare epoca este analizata in profunzime, cu o remarcabila capacitate
de a sintetiza si de a explica, intr-un limbaj accesibil, dar niciodata simplist,
fenomene istorico-teologice de o complexitate majora. Volumul beneficiaza
de o ancorare metodologica solida, oferind incé din primele pagini o prezentare
atentd a metodelor de cercetare, a izvoarelor istorice si a stiintelor auxiliare,
demonstrand o reald stapanire a instrumentarului istoriografic contemporan.

Un alt merit al lucrarii este accentul pus pe raspandirea crestinismului
in diverse arii geografice, prin prezentarea misiunilor, a strategiilor de
evanghelizare si a impactului religios si cultural al convertirii popoarelor
germanice, slave sau asiatice. Fenomenul monahal, atat in Rasarit cat si in
Apus, este tratat cu deosebita profunzime, autorul reusind sa evidentieze rolul
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spiritual, social si cultural al monahismului in formarea identitatii crestine. De
asemenea, cultul, Liturghia, Sfintele Taine si viata bisericeasca sunt prezentate
nu doar ca forme rituale, ci ca expresii vii ale trdirii ecleziale In context istoric.
Cititorul poate regasi, in paginile acestei carti, o fresca a sfinteniei traite in
istorie, de la Parintii pustiei la organizarea monasticd athonita sau benedictina,
fiecare cu aportul sau specific la viata eclesiala.

Stilul autorului este clar, sobru si didactic, ceea ce face ca lucrarea sa
fie nu doar un tratat de specialitate, ci si un manual accesibil, util atat pentru
uz academic, cat si pentru lectura formativa. Bibliografia este actualizata,
bogata si atent selectionata, incluzand atat surse patristice si izvoare primare,
cat si studii de istorie bisericeascd recunoscute la nivel international. Inserarea
unor harti si indexuri detaliate completeaza caracterul didactic al cartii s1 o
recomanda ca instrument de baza in studiul istoriei crestinismului. Se remarca
o echilibrare fericita intre exigentele discursului stiintific si cdldura
madrturisitoare a unei teologii vii. Cititorul este astfel insotit de un autor care
nu doar relateaza istoria, ci o interpreteaza din interiorul Traditiei, cu smerenie,
dar si cu responsabilitate teologica.

n concluzie, volumul intitulat O istorie a Bisericii de la origini pand
la Marea Schisma din 1054 alcatuit dupd o experienta de peste 20 de ani de
predare si de documentare de catre profesorul Remus Mihai Feraru care
reprezintd o contributie valoroasa in domeniul teologiei istorice. Domnul
profesor oferda o sinteza solidd si bine documentata, care respectd exigentele
cercetdrii academice, dar ramane in acelasi timp profund accesibil si ancorat in
realitatea spirituala a temei tratate. Este o lucrare care nu doar informeaza, ci
si formeazd, o referintd esentiald pentru oricine doreste sa Inteleagd
complexitatea si frumusetea devenirii Bisericii lui Hristos in primele sale
veacuri. Domnul profesor Remus Mihai Feraru oferda teologiei romanesti o
contributie valoroasa, un reper solid in intelegerea devenirii istorice a Bisericii
lui Hristos siun model de a face teologie istorica in spirit patristic si academic
deopotriva. Prin claritate, echilibru, bogatie informationala si fidelitate fata de
Traditie, aceasta lucrare meritd sa fie cunoscuta, cititd, comentata si integrata
in corpusul formativ al noilor generatii de teologi, istorici si credinciosi iubitori
ai Adevarului intrupat in istorie.

Recomanddm cu deosebitd placere aceastd lucrare deoarece este o
lucrare de suflet si de constiintd, o sinteza construitd pe ani de cercetare,
reflectie si predare, o lucrare care dupa ce va fi parcursa cu o atentie deosebita
si cu creionul Tn mana v-a deschide cu siguranta usile Incuiate ale cunostiintei,
si v-a remedia lagunele cu privire la Istoria Bisericeasca Universala.

Multumim domnului conf. univ. dr. habil. Remus Mihai Feraru, ca inca
o data pune la indeméana doritorilor de studiu istoric bisericesc mai mult decat
un manual, un documentar al Istoriei Bisericesti Universale de 1054 de ani in
doar 567 de pagini.
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CRONICA TEOLOGIEI

MIHAI-LUCIAN COSNETE
Master anul |

Deschiderea noului an universitar la Facultatea de Teologie din
Timisoara

In data de luni, 30 septembrie, la sediul Facultitii de Teologie din
Timisoara a avut loc deschiderea noului an universitar 2024-2025. De
dimineatd, in capela cu hramul Sfintii Trei lerarhi a fost sdvarsita slujba
Acatistului Mantuitorului de catre parintii profesori Rafael Povarnaru si Alin
Scridon, apoi in prezenta prof. univ. dr. Dana Percec, decanul Facultatii de
Litere, Istorie, Filozofie si Teologie si a pr. Nichifor Tanase, consilier eparhial,
a avut loc un moment festiv.

JInaltpreasfintitul Parinte Mitropolit loan este preocupat de bunul
mers al invatamantului teologic din Timisoara si de formarea viitorilor preoti
ai Bisericii noastre. De asemenea, Inaltpreasfintia Sa, ca teolog si arhipdstor,
ne pune la dispozitie un material substantial pentru profesori si studenti, prin
volumele pe care le-a editat recent: Omul, comoara a lui Dumnezeu si Crede.
Dumnezeu se tine de cuvant. V-as indemna sa cercetati aceste carti, deoarece
una este de substanta antropologica, iar cealalta de substanta hristologica,
chiar pnevmatologica”, a precizat pr. Nichifor Tanase, consilier eparhial.

In cuvantul adresat studentilor prof. univ.dr. Dana Percec a spus:
JIncepdand din acest an, facultatea noastrd poartd numele de Facultatea de
Litere, Istorie, Filozofie si Teologie, iar specializarea Teologie face parte
dintr-un nou departament. Rectorul Universitdatii de Vest din Timisoara, prof.
univ. dr. Marinel Gabriel Pirtea, va ureaza tuturor studentilor bun venit si
succes in noul an universitar. Studentilor le recomanda sa urmeze cu
intelepciune cursurile §i sfaturile profesorilor pentru o pregitire temeinica in
cariera aleasa”.

Moderatorul evenimentului a fost pr. conf. univ. dr. Constantin Jinga,
coordonatorul Facultatii de Teologie din Timisoara.

,»Ne rugam bunului Dumnezeu pentru ca noul an sa fie binecuvantat si,
pe de alti parte, ne bucurdm pentru prezenta voastrd aici. Ii primim cu drag
pe cei care au venit in anul intdi si au avut curajul sa paseasca spre studiul
Teologiei, un studiu pe care il veti descoperi de acum inainte, timp de patru
ani, poate sase, poate chiar mai mult, ca fiind un studiu care implica atadt
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mintea, cugetul, cdt si duhul. De aceea am inceput cu o rugdaciune, amintindu-
| aici pe Sfantul Isaac Sirul, care spune foarte frumos ca.: mintile noastre iau
forma lumii in care traim, a mediului in care ne aflam. Este important ca,
atunci cand studiem Teologia, mediul in care trdieste mintea noastra sa fie
unul al rugdciunii §i sa aiba cel putin doud repere, care au fost si ele pomenite
in rugaciune: David si Solomon. Frumusetea §i puterea cuvantului, precum §i
frumusetea si puterea intelepciunii sunt daruri pe care suntem chemati sa le
impartasim lumii in care traim.”, a precizat parintele profesor Constantin
Jinga.

Colinde la Facultatea de Teologie si la Memorial Revolutiei

Luni, 16 decembrie 2024, corul studentilor teologi de la Facultatea de
Litere, Istorie, Filosofie si Teologie a Universitdtii de Vest din Timisoara,
dirijat de preotul asist. univ. drd. Laurian Popa, a sustinut un concert de colinde
in sala Rotonda a facultatii.

Bucuria colindelor a fost trditd de cadrele didactice, angajatii acestei
institutii si studentii de la facultétile de istorie, filosofie, drept, Teologie. La
sfarsitul concertului, parintele asist. drd. Laurian Popa a multumit studentilor,
precum si celor prezenti pentru bucuria de a fi impreuna si implicarea in toate
activitdtile facultatii, urandu-le sarbatori binecuvantate cu pace si bucurie
alaturi de familie si cei dragi: ,,Este foarte important sa ne gandim, nu doar la
ce cadouri vom face celor dragi, ori ce vom primi noi, ci si ce cadou ne gandim
sa facem Pruncului lisus Care se naste in ieslea Betleemului”, a spus parintele
Laurian.

In aceeasi zi, corul studentilor teologi i-a colindat si pe angajatii si
vizitatorii aflati in sediul Memorialului Revolutiei din 1989. Domnul Gino
Rado, presedintele asociatiei Memorialul Revolutiei 16-22 decembrie 1989 din
Timisoara, a multumit tuturor celor de fatd, profesorilor si studentilor de la
Teologie, aratand cu bucurie vaditd ca: ,,Am putea sa ascultam colindele
studentilor teologi chiar pand vine seara si tot nu ne-am satura. Intotdeauna
colindele ne rascolesc sufletele si ne fac sa ne oprim putin, pentru a medita §i
la faptul ca omul are si suflet. Ne bucuram mult ca sunteti din nou in mijlocul
nostru si va readucem aminte ca sunteti oricand bineveniti. Totodatd, daca mai
este cazul va reamintesc ca aveti cu totii datoria de face lumina in propriile
vieti, ca mai apoi sa puteti aduce un pic de ordine si lumina in haosul §i
intunericul care ne inconjoara’.

Momentele emotionante pe care studentii teologi le creaza, colindand
si vestind Nasterea Mantuitorului lisus Hristos, vor continua prin poposirea lor
si la alte gazde care vor voi sa ii primeasca.
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Conferinta ,,Sfintii Trei lerarhi - modele clasice pentru tineri”, la
Facultatea de Teologie din Timisoara

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Ioan, Arhiepiscopul
Timisoarei si Mitropolitul Banatului, in ajunul sarbatoririi Sfintilor Trei
lerarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si loan Gurd de Aur, ocrotitorii
institutiilor de invatamant teologic, Facultatea de Litere, Istorie, Filozofie si
Teologie din cadrul Universitatii de Vest, a organizat, miercuri, 29 ianuarie
2025, in sala Rotonda (Strada Oituz nr.4), conferinta ,,Sfintii Trei lerarhi -
modele clasice pentru tineri”, editia a II-a.

La eveniment a fost prezent Inaltpreasfintitul Parinte Ioan, Mitropolitul
Banatului, insotit de parintele vicar Ionel Popescu. Inaltpreasfintia Sa a
apreciat efortul de cercetare al studentilor si profesorilor implicati in acest
demers duhovnicesc si a subliniat contributia inestimabild a Sfintilor Parinti la
cristalizarea si apararea dreptei credinte in fata ereziilor din acele vremuri..

In cadrul simpozionului, au fost sustinute referate de citre profesori ai
Facultatii de Teologie, precum si de studenti teologi, preocupati de
aprofundarea vietilor si operelor Sfintilor Trei lerarhi.

Din partea facultatii a vorbit lect. univ. dr. Daniel Enea, care a prezentat
referatul: ,,Parintii Bisericii si valorificarea gdndirii antice in educatie”. De
asemenea, studentii din anul I, dar si absolventi de Teologie, au abordat teme
specifice gandirii acestor corifei ai Teologiei crestine, precum: ,,Mariologia la
Sfintii Trei Ierarhi’, ,Limbajul poetic al Sfantului Grigorie Teologul, ca
inspiratie pentru invatatura triadologica a Bisericii”, ,,Chipul femeii crestine
in viziunea Sfantului Ioan Gura de Aur”, s.a.

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan, la sediul
Facultatii de Teologie din Timisoara, s-a savarsit o slujba de Priveghere si
sfanta Liturghie 1n ziua praznicului, intru cinstea Sfintilor Trei Mari Dascali ai
lumii si lerarhi. Aceastd randuiald liturgica a fost urmatd de un simpozion
dedicat praznicului, organizat si coordonat de parintele consilier Nichifor
Tanase si de pr. lect. univ. Daniel Enea.

Evenimentul face parte dintr-un proiect mai amplu, ajuns la cea de-a
doua editie, ce urmdreste aprofundarea si prezentarea acestor repere ale
credintei, Sfintii Trei lerarhi, ca modele clasice pentru tineri. Acest demers este
deosebit de important, mai ales aici, la Timisoara, unde, trdind intr-un context
post-modern, suntem asaltati de multiple influente si idei ale societatii
contemporane. De aceea, avem nevoie de repere duhovnicesti solide, care sa
ne cdlduzeascd In viata spirituala”, a precizat pr. Constantin Jinga,
coordonatorul Facultatii de Teologie din Timisoara.

Tn cadrul evenimentului au avut loc si momente muzicale bisericesti
interpretate de Corul Facultatii de Teologie din Timisoara, dirijat de pr. lect.
drd. Laurian Popa.
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In semn de apreciere pentru cele peste doud decenii de activitate
teologica-stiintifica, Inaltpreasfintitul Parinte Ioan, Mitropolitul Banatului, i-a
conferit parintelui conf. univ. dr. Constantin Jinga ordinul eparhial ,,Crucea
Sfantului lerarh losif cel Nou de la Partos”.

Manifestarea este organizatd de Arhiepiscopia Timisoarei,
Inspectoratul Scolar Judetean Timis, Facultatea de Litere, Istorie, Filozofie si
Teologie si Liga Studentilor din Timisoara.

wEortodromionul Sfantului Nicodim Aghioritul, calauza in mistagogia
Praznicelor Impdratesti”: prima conferinta prepascala organizata de catre
Facultatea de Litere, Istorie, Filosofie si Teologie

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Ioan, Mitropolitul
Banatului, Tn data de 13 martie 2025, incepand cu ora 18,00, a debutat ciclul
de Conferinte Prepascale organizat de cdtre Facultatea de Litere, Istorie,
Filosofie si Teologie din cadrul Universitatii de Vest din Timisoara, consacrat
Anului omagial al Centenarului Patriarhiei Romane si Anului comemorativ al
duhovnicilor si marturisitorilor ortodocsi romani din secolul al XX-lea.

Prima conferinta, intitulata ,,Eortodromionul Sféntului Nicodim
Aghioritul, calduza in mistagogia Praznicelor fmpdrdtegti”, a fost sustinuta
de teologul si filologul Ilie Stanus, si ea s-a desfasurat in Sala Rotonda a
institutiei mai sus-amintite.

Distinsul teolog a evidentiat si accentuat substratul teologic si
duhovnicesc al imnografiei bisericesti din slujbele desfasurate in timpul
Sarbatorilor Imparatesti, precum si cerinta de a interioriza acest substrat spre
innoirea mintii si strdpungerii inimii. Din aceasta perspectiva, participarea
credinciosilor la slujbele bisericesti, departe de a fi una sentimentala, estetica
sau legalist-tipiconald, implica, mai degraba, intelegerea si asimilarea launtrica
a invataturilor biblice si patristice prin intermediul carora se realizeazd si
implineste cresterea noastrd duhovniceasca. De aceea, nu intdmplitor s-a
remarcat cd Eortodromionul Sfantului Nicodim Aghioritul constituie un bun
prilej de a ,,rumega”, adica de a asimila launtric hrana tare a Sfintei Scripturi
si, implicit, de a o transpune n propria noastra viata.

Conferinta a suscitat un real interes in randul participantilor, motiv
pentru care atmosfera evenimentului a fost marcatd de un dialog extrem de viu
si animat, dar si de momente aparte de bucurie si indltare duhovniceasca.

De asemenea, dupa o perioada indelungata, parintele Dionisie Ignat, de
la Schitul Sf. Ilie (Albac), revine la Timisoara pentru a sustine o conferintd
asteptata cu interes. Intalnirea va avea loc luni, 17 martie 2025, de la ora 18:00,
in sala Rotonda a Facultatii de Litere, Istorie, Filosofie si Teologie (sediul de
pe strada Oituz, in spatele Facultatii de Arte).
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Tema conferintei, ,Intre sfintenie si mdrturisire. Un medalion cu
portretul noilor sfinti canonizati”, aduce in prim-plan personalitdtile celor 16
sfinti canonizati in acest an.

Parintele Dionisie a avut prilejul sd-i cunoasca personal pe cativa dintre
cei 16 sfinti canonizati anul acesta, astfel incat vom putea dobandi cu totii mult
folos duhovnicesc, participand la intalnirea de luni seara.

Noii sfinti ai Bisericii - marturisire si sfintenie in vremuri de incercare

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Ioan, Mitropolitul
Banatului, luni, 17 martie, incepand cu ora 18:00, a avut loc cea de-a doua
conferintd prepascald organizatd de Facultatea de Litere, Istorie, Filosofie si
Teologie din cadrul Universitatii de Vest din Timisoara, dedicatda Anului
omagial al Centenarului Patriarhiei Romane si Anului comemorativ al
duhovnicilor si marturisitorilor ortodocsi romani din secolul al XX-lea.

Conferinta, intitulati ,,Intre sfintenie si marturisire. Un medalion cu
portretul noilor sfinti canonizati”, a fost sustinutd de parintele arhimandrit
Dionisie Ignat, duhovnicul manastirii ,,Sfantul Proroc llie Tesviteanul” din
Albac, judetul Alba si s-a desfasurat in Sala “Rotonda” a institutiei amintite.

Périntele arhimandrit a aratat ca esenta credintei este dumnezeirea
Mantuitorului nostru Iisus Hristos si invierea Lui din morti, precum zice Sf.
Ap. Pavel in Epistola catre Romani 10,9: ,,De vei marturisi cu gura ta ca lisus
este Domnul si vei crede in inima ta ca Dumnezeu L-a inviat pe El din morti,
te veli mantui.” Fara aceastd credintd si marturisire nu poate exista sfintirea
vietil. Acest adevar a fost dovedit de toti martirii si marturisitorii crestini de-a
lungul veacurilor, inclusiv de cei 16 sfinti marturisitori nou canonizati de
Biserica Ortodoxa Romana, care au afirmat ca ,,prin Hristos au biruit lumea”
si au aratat ca cel in care Hristos a Inviat nu se mai teme de moarte. De aceea,
reeducarea de la Pitesti si din toate inchisorile comuniste nu le-a putut
zdruncina credinta, care a fost incununatad prin jertfa si marturisirea lor cu
sfintirea vietii.

Conferinta s-a bucurat de multa atentie din partea participantilor, care
au adresat, de asemenea, intrebari parintelui arhimandrit. Manifestarea s-a
incheiat, astfel, intr-o atmosfera de bucurie si inaltare duhovniceasca.

Conferinta prepascala si prezentare de carte la Facultatea de Teologie

In seara zilei de joi, 27 martie 2025, Facultatea de Litere, Istorie,
Filosofie si Teologie a Universitatii de Vest din Timisoara a gazduit, cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte loan, Mitropolitul Banatului, cea de
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a treia intalnire din cadrul ciclului de conferinte prepascale, consacrat Anului
omagial al Centenarului Patriarhiei Romane si Anului comemorativ al
duhovnicilor si marturisitorilor ortodocsi romani din secolul al XX-lea.

Aceastd conferinta a fost dedicatd marturisirii dreptei credinte in
contextul proclamarii sfintilor care au slujit in partile Banatului si ale Crisanei,
n secolul al XX-lea. Tn acest cadru, pr. dr. lonel Popescu, in colaborare cu pr.
prof. dr. Alexandru Dan- Adam, diac. prof. dr. Razvan- Emanuel Fibisan si
diac. prof. drd. Catalin- Adrian Moisescu au participat la o masa rotunda cu
medalioane dedicate Sfintilor Dumitru Staniloae, Calistrat Bobu de la
mandstirile Timiseni, Saraca s1 Vasiova si Ilarion Felea de la Arad, urmata de
prezentarea cartii ,,Preoti ortodocsi banateni cu Sfanta Cruce sub tricolor —
Decembrie *89”, alcatuita de catre Pr. Dr. lonel Popescu.

Manifestarea, la care au participat studentii teologi dar si mireni, a
debutat cu prezentarea celor trei medalioane hagiografice dedicate celor trei
sfinti: Sf. Dumitru Staniloae, Sf. Calistrat de la Timiseni, Sdraca si Vasiova si
Sf. Ilarion Felea.

Pr. prof. dr. Alexandru Dan Adam a vorbit despre viata si opera
Sfantului Dumitru Staniloae, subliniind importanta sa ca teolog si profesor,
precum si contributia sa la traducerea Filocaliei in limba romand. Sf. Dumitru
Staniloae a fost unul dintre cei mai cunoscuti teologi ortodocsi ai secolului al
XX-lea, apreciat pentru lucrarile sale de Teologie dogmatica si pentru rolul sdu
in cunoasterea spiritualitatii ortodoxe.

Diac. prof. drd. Catalin Adrian Moisescu a evocat figura Sfantului preot
Ilarion Felea, subliniindu-i jertfa si credinta neclintita in fata persecutiilor
comuniste. Ilarion Felea a fost un preot si profesor de teologie care a suferit si
a murit In Inchisoarea comunista de la Aiud. El a ramas un model de credinta
si curaj pentru generatiile viitoare.

Diac. prof. dr . Razvan Emanuel Fibisan a prezentat viata si activitatea
Sfantului Calistrat de la Timiseni, Saraca si Vasiova, evidentiindu-i smerenia
st darurile duhovnicesti. Sf. Calistrat Bobu a fost un cdlugar care a revitalizat
viata duhovniceasca in Banat, fiind cunoscut pentru blandetea si pentru
smerenia sa. Prezentarea celor trei medalioane a fost urmatd de o scurta
dezbatere pe tema marturisirii de credinta.

In continuare, DI. Gino Rado, presedintele Asociatiei Memorialul
Revolutiei 1989 din Timisoara, a prezentat cartea “Preoti ortodocsi bandteni
cu Sfanta Cruce sub tricolor — Decembrie *89”, scrisd de catre pr. dr . Ionel
Popescu. dl. Gino Rado a evidentiat modul in care autorul a reusit sa umple
prin aceasta lucrare un gol important in cercetarea si literatura de specialitate
consacratd Revolutiei din Decembrie 1989, evidentiind rolul preotilor
ortodocsi banateni in acele momente cruciale ale istoriei Romaniei. El a aratat
ca Revolutia de la Timisoara a fost marcata de momente de rugaciune catre
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Dumnezeu, iar preotii au fost alaturi de popor in acele zile grele, avand credinta
in Dumnezeu ca singur scut impotriva gloantelor.

In incheiere, parintele vicar a evocat in fata studentilor crimpeie din
lucrarea Bisericii in timpul dictaturii comuniste, schitdnd cateva portrete de
preoti marturisitori si amintind o serie de evenimente din viata mitropolitului
Vasile Lazarescu. Curajul marturisirii, asumarea cu jertfelnicie a Cuvantului
lui Dumnezeu si implinirea chiar si in conditii de prigoana a slujirii preotesti
au tinut vie candela credintei, care s-a transmis tainic si catre inimile
generatiilor de tineri care in Decembrie 1989 au rasturnat in cele din urma
dictatura comunista-atee din Romania.

Pe urmele noilor Sfinti roméni

Cu binecuvantarea Tnaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan al
Banatului, in perioada 9-10 mai a.c., studenti ai Facultatii de Teologie din
Timisoara, anul IV, insotiti de parintele profesor Gavril Trifa, au efectuat un
pelerinaj pe urmele sfintilor roméni canonizati cu prilejul Centenarului
Patriarhiei Romane.

Prima oprire a fost la Méanastirea Tismana, unde se afla sfintele moaste
ale Sfantului Nicodim si ale Sfantului Cuvios Mucenic Gherasim de la
Tismana, cel care, cunoscdnd mai dinainte ziua mortii sale si fiind pe patul de
spital, a cerut sa fie dus langa patul tortionarului sau, Vasilescu, pe care 1-a
spovedit si impartasit — semn al adevaratei iubiri crestinesti. Tot aici, pelerinii
s-au Inchinat si la mormantul indragitului Cuvios Gherontie, unde au cantat
Troparul Tnvierii.

Parcursul duhovnicesc a continuat catre Mandstirea Lainici, locul de
nevointd si bucurie intru vesnicie al Sfantului Irodion si al Sfantului Cuvios
Mucenic Visarion de la Lainici.

Urmatorul popas a fost la Manastirea Prislop, unde studentii teologi s-
au inchinat cu evlavie si dragoste in stravechea bisericd a asezamantului
monahal si la mormantul Sfantului Cuvios Marturisitor Arsenie. Tot de aici,
pelerinii au luat prescuri si vin, care au fost aduse ca daruri pentru sfintire la
sfanta Liturghie savarsita sambata dimineatd, in biserica ,,Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavriil” din Albac.

In drumul spre Albac, studentii pelerini s-au oprit pentru céteva
momente de rugiciune la Catedrala Incoronirii din Alba Iulia. Apoi au vizitat
Facultatea de Teologie din Alba lulia, unde s-au rugat in capela institutiei.
Prima zi a pelerinajului s-a incheiat la Albac, unde au fost gazduiti prin grija
parintelui Trifa si a familiei sale.

In zorii zilei de sAmbita, 10 mai — ziua de praznuire a Sfantului Cuvios
Calistrat de la Vasiova si Timiseni —, studentii au participat la sfanta Liturghie
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in biserica ,,Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil” din Albac, judetul Alba,
savarsitd de catre parintele paroh Gavril Trifa. Raspunsurile liturgice au fost
date de teologii timiseni. Dupa sfanta Liturghie, parintele profesor le-a
reamintit studentilor crampeie din istoria motilor, evocand personalitatea lui
Horea si relatind evenimentele petrecute in perioada Rascoalei lui Horea,
Closca si Crisan (1784). Cu aceastd ocazie a fost vizitat si asezamantul
Altarului lui Horea, unde se regasesc clopotul sau si icoane din vechea biserica
ridicata de acesta la Albac.

Zwa a continuat cu o intilnire de suflet cu parintele arhimandrit
Dionisie Ignat, de la Manastirea ,,Sfantul Ilie” din Albac. Studentii au avut
bucuria unui indelung dialog cu indragitul duhovnic, primind rdspunsuri la
intrebarile care i1 preocupa.

In drum spre urmitorul popas duhovnicesc, grupul de pelerini s-a
inchinat la Braul Maicii Domnului, adus de la Manastirea Kato Xenia din
Grecia, aflat la biserica ,,Sfintii Apostoli Petru si Pavel” din Campeni.

Bucuria duhovniceasca a acestui pelerinaj a fost desavarsitd printr-un
popas la Manastirea Lupsa, asezamant monahal existent inca din anul 1429.
Studentii au vizitat vechea bisericd de lemn a manastirii, prima de acest fel din
Transilvania. In noua biserica a asezimantului s-au inchinat la sfintele moaste
si au ascultat cantarile Vecerniei.

Intregul pelerinaj a fost spre bucurie si folos duhovnicesc si poate
reprezenta Tnceputul unei frumoase traditii pentru studentii teologi aflati in
pragul absolvirii facultétii.

Curs festiv la Facultatea de Teologie din Timisoara

Marti, 27 mai, de ziua pomenirii Sfantului Cuvios Ioan Rusul, la
Facultatea de Teologie a avut loc ceremonia de absolvire a studentilor
promotiei 2021-2025.

De dimineata, preotii profesori au fost savarsit sfanta Liturghie in
capela facultatii, cu hramul Sfintii Trei Ierarhi, raspunsurile la strana fiind date
de studentii absolventi. La final, périntele lect. dr. Adrian Covan a tinut un
scurt cuvant de invatatura.

In continuare, in sala “Rotonda” a facultitii s-a desfasurat cursul festiv,
in prezenta cadrelor didactice, a studentilor si a invitatilor. Parintele conf. dr.
Constantin Jinga a moderat intalnirea.

Mai intai a luat cuvantul doamna decan, prof. univ. dr. Dana Percec,
apoi domnul prof. univ. dr. Claudiu Mesaros, director de departament, care a
facut o paralela intre Teologie si filosofie.
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Parintele lect. dr. Marius Florescu, 1n calitate de tutore de an, a sustinut
cursul festiv despre lupta duhovniceasca la care pornesc studentii absolventi
de acum incolo.

Au mai luat cuvantul studentii Lucian Cosnete (anul IV) si Beniamin
Doctor (anul I11), ntre care s-a facut si predarea simbolica a cheii institutiei de
invatamant.

In dupd-amiaza zilei, profesorii si studentii au fost primiti de citre
Chiriarhul eparhiei noastre, Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop si Mitropolit
loan. Aici, fiecare student s-a prezentat si a expus tema lucrarii de licenta care
urmeaza a fi sustinuta.

Parintele Mitropolit loan i-a binecuvantat pe absolventi, le-a adresat un
cuvant pdrintesc si a exprimat convingerea cd vor fi slujitori de nddejde ai
Bisericii si ai scolii.

Astfel, cu emotie adancd si bucurie sincerd, s-au derulat momentele
prilejuite de absolvirea promotiei 2021-2025 a studentilor de la Facultatea de
Teologie din Timisoara.Urmeaza acum pentru ei ultimele examene din
sesiunea de varad si sustinerea licentei in luna iulie.

Promovarea specializarii Teologie Ortodoxa la Jimbolia

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan,
Departamentul de Istorie, Teologie si Filosofie din cadrul Universitatii de Vest
din Timisoara a desfasurat o actiune de promovare a specializarii Teologie
Ortodoxa, la parohia ,,Buna Vestire” din Jimbolia.

Astfel, duminica, 1 iunie 2025, dupa Sfanta Liturghie oficiata de
parintele paroh Petru Alexa, parintele lector univ. dr. Nichifor Tanase si
parintele Grigore Marita, domnul conf. univ. dr. Daniel Lemeni si parintele
lect. univ. dr. Nichifor Ténase au prezentat, in fata credinciosilor, oferta
educationala a Facultdtii de Litere, Istorie, Filosofie si Teologie. Oferta este,
in prezent, structuratd pe doua programe de studiu (licenta si master), profesorii
timigoreni evidentiind totodata faptul ca, incepand de anul viitor, va fi infiintata
o Scoalda Doctorald, menita sa atragd doctoranzi atat din Banat, cat si din
celelalte zone ale tarii.

De asemenea, domnul Daniel Lemeni si parintele Nichifor Tanase au
subliniat, la unison, ca o scoala de Teologie nu se reduce doar la un cumul de
informatii stiintifice, ci presupune, mai ales, asumarea unui mod de viatd
duhovniceasca, care si conduci la implinirea autentici a omului. In acest
context, a fost invocat cuvantul Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan,
potrivit caruia a urma o facultate de Teologie inseamna a te Inscrie la ,,Scoala
lui Hristos” — adicd la o scoald unde fiecare student invatd cum sa se
maturizeze launtric si sd creasca din punct de vedere duhovnicesc; intr-un
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cuvant, o scoald in care se poate dobandi cu adevarat ,starea barbatului
desavarsit, masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,13).

Din aceasta perspectiva, cei doi oaspeti au subliniat ca o facultate de
Teologie le confera studentilor acele repere duhovnicesti prin care omul isi
poate implini vocatia vesnicd: aceea de a-L cunoaste pe Dumnezeu - ,.Si
aceasta este viata vesnicd: Sa Te cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu
adevarat, si pe lisus Hristos, pe Care L-ai trimis” (Ioan 17,3).

Atmosfera acestei duminici a fost marcatd de o realda bucurie
duhovniceasca, atat in randul credinciosilor, cat si al parintilor coliturghisitori,
aspect subliniat cu multa cdldura si bundvointa de parintele paroh Petru Alexa.

Oferta educationala a Facultitii de Teologie prezentata la Lugoj

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan, duminica
inchinata Sfintilor Romani a devenit prilej de bucurie pentru credinciosii
lugojeni ai bisericii ,,invierea Domnului” din urbea timiseana. Cu acest prilej,
sfanta Liturghie a fost oficiatd de un sobor de 4 preoti, din care au facut parte
parintele protopop lonut Furdean, precum si pdrintele ieromonah Rafael
Povirnaru, lector al teologiei timisorene, insotit totodatd de dl. conf. univ. dr.
Remus Feraru, cadru didactic al Facultatii de Litere, Istorie, Filosofie si
Teologie.

In acest context, cuvantul de invatatura a fost adresat celor prezenti de
catre parintele ieromonah Rafael Povirnaru, care a evidentiat intdi de toate
chemarea la apostolat pe care Mantuitorul Hristos o adreseaza fiecaruia dinte
noi, intr-un context in care prezentul istoric revendica tot mai mult ecoul
cuvantului lui Dumnezeu in lume. Cadrul apostolic pe care textul evanghelic
il pune in lumina, determina atat o raportare personald la chemarea Creatorului,
cat siuna extinsa ca reper imediat de manifestare hristica a neamului romanesc.

In conditiile in care anul 2025 reprezinti reperul innoirii sinaxarului
romanesc prin canonizarea oficiald a 16 noi sfinti, Duminica Sfintilor Romani
aduce cu sine certificarea imediata a faptului ca spatiul romanesc isi revendica
originea crestind si asigurd climatul unei perpetue innoiri a panopliei sfintilor
nostri.

Totodata a fost evidentiat faptul ca ,,scoala lui Hristos” de pe malurile
Begai, careia titulatura oficiala 1i recunoaste calitatea de Facultate de Teologie
contextualizeaza bucuria manifestarii apostolice a celor care il iubesc si slujesc
pe Dumnezeu. In fapt, fiecare student teolog reprezinti palpabilul unui
apostolat in potenta pe care Preasfanta Treime il prilejuieste prin intermediul
Univeritatii de Vest, spre desavarsirea poporului lui Dumnezeu.

La finalul sfintei Liturghii, dl. conf. Remus Feraru a prezentat celor de
fata oferta educationala a Teologiei din Timisoara, evidentiind posibilitatea
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celor interesati de a se inscrie atat la programul de licenta — centrat pe spectrul
pastoral al domeniului teologic, cat si in cadrul programului masteral focusat
pe demantelarea aprofundata a invataturii teologice, in deplin acord cu mesajul
misionar $i pastoral creionat in consonantd cu cerintele actuale ale unei
societati pline de provocari. Un prilej de mare bucurie a reprezentat anuntul
privitor la crearea in imediatul temporal a scolii doctorale teologice la
Timisoara, eveniment care va pune in valoarea desdvarsirea studiilor
universitare in domeniu.

Cuvantul de final a apartinut parintelui protopop Ionut Furdean, care a
multumit parintelui mitropolit Ioan pentru inlesnirea acestui eveniment,
Tndemnandu-i totodata pe cei prezenti in a fructifica aceasta ocazie de devenire
apostolica prin inscrierea la programele universitare puse la dispozitie de
Teologia din Timisoara.

Dialog intre mediul universitar-teologic si comunititile parohiale,
la Faget

Cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Ioan,
praznicul Nasterii Sfantului Proroc loan Botezatorul a fost cinstit in mod
deosebit la cele doud parohii ale orasului Faget: ,Indltarea Domnului” si
,,Adormirea Maicii Domnului”.

La biserica ,,Tnﬁh,:area Domnului”, sfanta Liturghie a fost oficiata de
parintele lect. univ. dr. Adrian Covan, impreuna cu pr. loan Jurj, parohul
bisericii. La biserica ,,Adormirea Maicii Domnului”, slujba a fost savarsita de
parintele conf. univ. dr. Alin-Cristian Scridon, impreunda cu parohul
comunitatii, preotul Cristian Farcas.

Cei doi profesori de Teologie au fost insotiti de studentii Adrian Iliescu
(anul III) si Florin Lera (anul 1), care au participat cu evlavie la Sfanta Liturghie
siau luat parte activ la momentele de dialog cu credinciosii. Oaspetii timisoreni
au fost primiti cu multa caldura si bucurie de preotii parohi si de credinciosii
celor doua parohii.

Dupa slujba, cadrele didactice si studentii au Impartasit celor interesati
informatii despre oportunitdtile de formare teologica oferite de Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Timisoara. Parintii profesori au vorbit despre
programele de licenta si master, precum si despre planurile privind infiintarea
unei scoli doctorale la Timisoara. Prin aceasta intdlnire s-a creat un dialog
deschis intre mediul universitar si cel parohial, intr-un cadru firesc si
binecuvantat.

Sarbatoarea Nasterii Sfantului Proroc loan Botezatorul a devenit, astfel,
nu doar un prilej binecuvantat de cinstire liturgicd, ci si un moment de
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apropiere intre Bisericd si Scoala teologicd, iIntre profesori, studenti si
credinciosii din Faget — semn al unei lucrari misionare vii si innoitoare.

Profesori si studenti teologi in vizitd de prezentare la Sannicolau
Mare

Duminica 6 iulie, a patra dupa Rusalii, la biserica din Sannicolau Mare
a avut loc o prezentare a programelor de studiu ale Facultatii de Teologie din
Timisoara.

De dimineata, parintii profesori si slujitorii parohiei au savarsit sfanta
Liturghie. Cuvantul de invatatura a fost rostit de parintele lect. dr. Daniel Enea
si a fost axat pe pilda de vietuire crestineasca a unor sfinti romani canonizati
anul acesta. Raspunsurile liturgice au fost date de corala mixtd a bisericii ce
poartd hramul “Nasterea Maicii Domnului™.

La finalul slujbei, au vorbit parintele protopop Marius Podereu si
parintele coslujitor Calin Cioban, care au adresat un cuvant de bun venit
oaspetilor. Parintele lect. dr. Marius Florescu a prezentat oferta educationala
a facultatii, iar studentii Adrian Iliescu si David Visan le-au vorbit
credinciosilor despre experientele proprii in ce priveste studierea Teologiei.

Aceasta a fost ultima vizitd a profesorilor si studentilor Facultatii de
Teologie din Timigoara la protopopiate si parohii din eparhie, potrivit hotararii
Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit loan al Banatului, ocazionatd de
admiterea pentru anul universitar 2025-2026. Perioada de Tinscriere se
finalizeaza pe 8 iulie, iar admiterea va fi pe 14 iulie. La Facultatea de Teologie
din Timisoara sunt disponibile 16 locuri la buget si 34 locuri cu taxa la
Teologie ortodoxa pastorala.

In anul universitar care urmeazi vor continua programele de studiu
pentru ciclul de licenta si pentru ciclul de master intitulat “Teologie ortodoxa
si misiune crestind” (cu perioada de inscriere pana pe 15 iulie).

Pelerinaj duhovnicesc al studentilor teologi timisoreni la
Manastirea Ramet

Un grup de studenti de la Facultatea de Teologie din Timisoara, Insotiti
de parintele profesor loan Mihoc, a efectuat, saimbata, 5 iulie, un pelerinaj la
Manastirea Rdmet din judetul Alba, cu ocazia primei sarbatori dedicate
Sfantului Cuvios Dometie cel Milostiv. Pelerinajul a imbinat rugaciunea,
reflectia teologica si comuniunea, evidentiind legatura profunda dintre studiul
teologic si trdirea spirituald, asa cum subliniazd apoftegma filocalica: ,,Daca te
rogi cu adevarat, esti teolog!”
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Ziua a inceput cu sfanta Liturghie la biserica Parohiei Lazaret 11 din
Sibiu, cu hramul ,Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului”, unde slujeste
parintele Mihoc. Apoi, pelerinii au pornit spre Manastirea Ramet, unde s-au
inchinat la sfintele icoane si moaste, Intr-o atmosferd de liniste si evlavie,
marcatd de frumusetea naturald a locului.

Un moment semnificativ al zilei a fost sesiunea de reflectii teologice
din mijlocul naturii, centratd pe textul din Epistola citre Romani 6,11-17.
Discutiile, ghidate de parintele profesor, au scos in evidenta talcuirea Sfantului
Teodor Studitul, care leaga poruncile pauline din I Tesaloniceni 5,16-18 -
,Bucurati-vd pururea, rugati-va neincetat, dati multumire pentru toate” - de
indemnul la lucrarea mantuirii ,,cu frica si cutremur” (Filipeni 2,12). ,,A fost o
zi In care am simtit prezenta lui Dumnezeu in rugdciune si fraternitate”, a
declarat un student.

Pelerinajul s-a incheiat cu o notd de pace si bucurie, studentii
intorcandu-se la Timisoara cu sufletele imbogatite. Astfel de momente
subliniaza importanta imbinarii studiului academic cu trdirea duhovniceasca si
consolideaza vocatia teologicd a tinerilor.

Examene de licenta si master in Teologie

In data de 9 iulie a.c., la Facultatea de Teologie din Timisoara a avut
loc examenul scris la Teologie dogmaticd si simbolicd, prima probd a
examenului de licentd pentru o parte a absolventilor promotiei anului 2025, dar
si pentru absolventi ai promotiilor anterioare. Subiectul acestei probe a fost
Crearea lumii nevazute, absolventii avand obligatia de a-l trata in doua ore.

Urmatoarea zi, 10 iulie, a fost randul absolventilor de master din cadrul
programului Teologie ortodoxa si misiune crestind sa isi prezinte disertatiile Tn
fata comisiei profesorale prezidate de parintele conf. dr. Constantin Jinga.

Vineri, 11 iulie, la sediul facultatii de pe strada Oituz nr. 4, a avut loc
sustinerea lucrarii de licenta din sesiunea iulie 2025, intocmita sub indrumarea
unui profesor coordonator. De data aceasta, comisia de examinare a fost
prezidata de Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Ioan al Banatului.

Dupa acest moment, in paraclisul facultatii a fost oficiata slujba de Te
Deum de catre parintele lect. dr. Rafael Povirnaru, in cadrul careia absolventii
au citit si semnat jurdmantul de credintd fatd de Biserica si institutia de
invatamant absolvitd, cu mana pe Sfanta Evanghelie si pe Sfanta Cruce.

O altd sesiune de licentd este programatd pentru luna septembrie a
acestui an, la care vor participa absolventi ai promotiei 2024-2025 si
absolventi ai promotiilor anterioare.
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