LUCRAREA RESTAURATOARE A LUI DUMNEZEU TN
PSALMUL 145, 8: RIDICARE, LUMINARE SI IUBIRE
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wDomnul indreapta pe cei garboviti,

Domnul intelepteste orbii, Domnul iubeste pe cei drepti’
(Psalmul 145, 8) *

’

Abstract: Studiul de fata propune o lectura filologica si patristica a
Psalmului 145,8 (146,8 in numerotarea masoreticd), verset in care psalmistul
marturiseste trei lucrari ale lui Dumnezeu: ridicarea celor garboviti,
inteleptirea orbilor si iubirea celor drepti. Cercetarea porneste de la o
constatare de ordin textual: traducerea romaneascd urmeaza lectiunea
Septuagintei, care se desparte aici de textul ebraic, intrucat acolo unde
masoreticul spune ca Domnul deschide ochii orbilor, greaca marturiseste ca ii
intelepteste. Analiza lexicala aratd ca verbul celui dintai stih, dvopB6w, poartd
deopotriva intelesul ridicarii trupului aplecat - fiind chiar verbul folosit pentru
femeia garbova (Luca 13,13) - si pe acela al restaurarii a ceea ce s-a surpat, in
vreme ce co@Oom mutd orbirea din domeniul vederii in cel al intelegerii.
Marturia patristica intareste aceastd citire. Sfantul loan Gura de Aur
consemneaza o variantd greceasca avand ,lumineazd” 1n locul lui
»intelepteste”, iar Sfantul Chiril al Alexandriei aratd ca luminarea si
inteleptirea sunt una si aceeasi lucrare a Tatalui si a Fiului, intemeindu-si
talcuirea la Ioan 9 pe acelasi text isaian pe care Fericitul Teodoret al Cirului il
aduce la psalm si pe care Hristos Il revendica la Nazaret (Luca 4,16-21).
Concluzia valorifica termenul patristic avopbwtng, ,,Cel ce ridica, Cel ce
restaureaza”, rostit despre Dumnezeu.

Cuvinte cheie: Psalmul 145,8, Septuaginta, restaurar, luminare,
receptare patristica.

Abstract: This study offers a philological and patristic reading of
Psalm 145:8 (146:8 in the Masoretic numbering), a verse in which the psalmist
confesses three works of God: the raising of those bowed down, the making

! Toate citatele biblice din studiul de fatd sunt redate dupd Biblia sau Sfanta Scripturd, editia
Stantului Sinod, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2018, afara de
locurile unde se indica expres alta traducere.
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wise of the blind, and the love of the righteous. The inquiry begins from a
textual observation: the Romanian translation follows the Septuagint, which
parts here from the Hebrew, for where the Masoretic text says that the Lord
opens the eyes of the blind, the Greek confesses that He makes them wise.
Lexical analysis shows that the verb of the first colon, anorthoa, carries both
the sense of raising a body bent over, being the verb used of the bowed woman
(Luke 13:13), and that of restoring what has collapsed, while sophoo shifts
blindness from the domain of sight to that of understanding. The patristic
witness strengthens this reading. Saint John Chrysostom records a Greek
variant reading ,.enlightens” instead of ,,makes wis”, while Saint Cyril of
Alexandria shows that enlightening and making wise are one work of the
Father and the Son, grounding his commentary on John 9 upon the same Isaian
text that Blessed Theodoret of Cyrus brings to the psalm and that Christ claims
at Nazareth. The conclusion draws upon the patristic term anorthotés, ,,the One
who raises up and restores”, spoken of God.

Keywords: Psalm 145,8, Septuagint, restoration, illumination, patristic
reception

Acest verset concentreaza, intr-o formulare scurtd, o intreaga teologie
a lucrarii luit Dumnezeu cu omul. Psalmistul nu vorbeste despre un Dumnezeu
indepartat, retras in transcendenta Sa, ci despre Dumnezeul viu, Care intra in
drama fapturii omenesti si lucreaza restaurarea ei. El ridica pe cel garbovit,
lumineazi pe cel orb si iubeste pe cel drept. In aceste trei lucriri se poate vedea
o adevaratd icoand a mantuirii: omul este cazut, intunecat si chemat la dreptate,
iar Dumnezeu este Cel Care 1l ridicd, 1l lumineaza si il asaza in iubirea Sa.

Inainte de a intra in talcuirea celor trei lucriri, se cuvine o scurtd
lamurire asupra textului, caci de ea atarna tot ce urmeaza. Forma romaneasca
a Psalmului 145,8 urmeaza indeaproape Septuaginta, iar aceasta se desparte
intr-un punct de textul ebraic. Acolo unde textul masoretic marturiseste ca
Domnul deschide ochii orbilor,? Septuaginta spune ci Domnul i intelepteste
pe orbi - grecescul sophof, de la sophoo, ,,a face intelept”.® Nu este o simpla

2 Divergenta este consemnati expres de editia criticd roméneasci a Septuagintei: ,,«intelepteste
pe cei orbi»: TM are «deschide ochii celor orbi»”- Septuaginta, vol. 1V, tomul I: Psalmii,
Odele, Proverbele, Ecleziastul, Cantarea Cdntarilor, volum coordonat de Cristian Badilita,
Francisca Baltaceanu, Monica Brosteanu, in colaborare cu pr. Ioan-Florin Florescu, Bucuresti-
Iasi, Colegiul Noua Europa-Polirom, 2006, p. 340, nota la Ps 145,8b. Traducerea din acest
volum reda versetul: ,,Domnul ii indreapta pe cei zdrobiti; / Domnul i intelepteste pe cei orbi,
/ Domnul ii iubeste pe cei drepti” (ibidem, p. 340). Aceeasi editie noteaza, la Ps 144,14, ca
grecescul redat prin ,,zdrobiti” corespunde unui ,,incovoiati” al textului masoretic (ibidem, nota
la Ps 144,14) - de unde si ,,garboviti” al editiei sinodale.

3 Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich (ed.), Theological Dictionary of the New Testament.
Abridged in One Volume, trad. Geoffrey W. Bromiley, Grand Rapids, MI, Eerdmans, 1985, p.
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schimbare de cuvinte: textul ebraic priveste redarea vederii trupesti, iar cel
grecesc, daruirea intelegerii. Traducerea romaneasca a pastrat lectiunea greaca,
si tocmai de aceea versetul, in forma pe care o citim, nu priveste intdi ochiul,
ci mintea si inima.

Prima imagine este cea a omului garbovit. Garbovirea nu trebuie
inteleasd doar ca o neputintd trupeascd, desi textul o poate cuprinde si pe
aceasta. Intr-o lecturd duhovniceascd, omul garbovit este omul apisat,
incovoiat spre pamant, lipsit de puterea de a privi spre cer. Este omul impovarat
de pacat, de suferinta, de frica, de deznadejde sau de robia unei vieti reduse
numai la cele materiale. A fi garbovit Inseamna a nu mai sta drept inaintea lui
Dumnezeu, a nu mai avea libertatea interioara de a te ridica spre El. De aceea,
afirmatia ,,Domnul indreapta pe cei garboviti” are o forta teologica deosebita.
Nu omul se ridica singur printr-o simpla ambitie morald, ci Dumnezeu este Cel
Care il indreapta. Mantuirea nu incepe cu puterea omului, ci cu lucrarea lui
Dumnezeu asupra omului. Omul colaboreaza, raspunde, se pocaieste, dar
initiativa vindecarii rimane a lui Dumnezeu. In acest sens, versetul nu este doar
o incurajare morald, ci o marturisire despre har.

Aceasta lucrare se vede limpede in vindecarea femeii garbove din
Evanghelia dupa Luca. Femeia era de optsprezece ani garbova si nu putea sa
se ridice, 1ar Hristos o cheama si 1i spune: ,,Femeie, esti dezlegata de neputinta
ta”’; apoi ea ,,indata s-a indreptat si slavea pe Dumnezeu” (Luca 13,11-13). Aici
se vede implinirea evanghelicd a psalmului: ceea ce psalmistul canta despre
Domnul, Hristos arata prin fapta. El nu doar constatd garbovirea omului, ci o
dezleaga. Nu doar vede neputinta, ci o vindeca. Nu doar porunceste ridicarea,
ci da puterea ridicarii. Legatura dintre psalm si aceastd minune nu este numai
de inteles, ci de cuvant. Verbul prin care Septuaginta spune ca Domnul i ridica
pe cei incovoiati este anorthdd, ,,a indrepta ceea ce sta aplecat” - exact verbul
pe care Evanghelia il foloseste pentru femeia garbovd: parachréma
anorthothé, ,indati s-a indreptat” (Luca 13,13).# Ceea ce psalmistul canti ca
lucrare a lui Dumnezeu, Hristos implineste cu insusi verbul psalmului. Iar acest
cuvant poartd in el addncimea pe care articolul de fatd o marturiseste in titlu:
acelasi anorthdo inseamna si ,,a zidi din nou ceea ce a cdzut, a restaura” -
cuvantul cu care lacov vesteste ridicarea cortului surpat al lui David (Fapte

955, s.v. copia, copog, coeilm. Radacina cop-denotd, la nivel verbal, ,,a face intelept”, nu ,,a
vindeca” ori ,,a deschide ochii”; de aici mutarea de accent, in lectiunea greaca, de pe vedere
pe intelegere.

4 Johannes P. Louw, Eugene A. Nida (ed.), Greek-English Lexicon of the New Testament Based
on Semantic Domains, ed. a Il-a, New York, United Bible Societies, 1989, §17.33, s.v.
avopBow. Este verbul din Luca 13,13 (kai mapaypiipa avopdddn) si sta in aceeasi familie cu
cLYKOTTO, ,,a fi Tncovoiat”, folosit pentru femeie Tn Luca 13,11 (817.32).

55



15,16).° Ridicarea celui garbovit si restaurarea celui cizut sunt, in graiul
Scripturii, una si aceeasi fapta.

A doua lucrare este luminarea: ,,Domnul intelepteste orbii”. Textul nu
spune simplu ca Domnul ,,vindecad” orbii, ci cd ii ,,intelepteste”. Aceastd nuanta
este importantd. Orbirea nu este doar lipsa vederii trupesti, ci si lipsa
discerndamantului duhovnicesc. Omul poate avea ochii deschisi si totusi sa nu
vada sensul vietii, adevarul, pacatul propriu sau prezenta lui Dumnezeu. Poate
vedea lumea, dar o poate vedea stramb, egoist, intunecat. Aceasta deosebire
dintre a vedea si a Intelege are temei in chiar cuvintele Scripturii. Grecescul
typhlds, ,,orb”, are doua fete: la propriu, cel ce nu poate vedea - precum orbul
din nastere (Ioan 9,1)® -, iar la figurat, cel ce nu poate intelege, orbul cu mintea
si cu duhul.” lar verbul pe care Septuaginta il pune aici, sophéo, ,a face
intelept”, nu-1 asaza pe om in randul celor ce vad, ci in rAndul celor ce inteleg:
n graiul Scripturii, sophos, inteleptul, si typhlos cel duhovnicesc sunt cuvinte
asezate fata in fata, unul ca ,,intelegere care rodeste Intelepciune”, celalalt ca
,.neputinti de a intelege”.® De aceea, cAnd Domnul ,,intelepteste orbii”, El nu

> Louw-Nida, op. cit., 845.4, s.v. dvopBéw. Lexiconul deosebeste doud valori ale aceluiasi
verb: indreptarea trupului aplecat (§17.33) si restaurarea a ceea ce s-a surpat - ,.to restore, to
build up again” -, cu exemplul din Fapte 15,16 (xoi dvopfdom avtiv), despre cortul cazut al
lui David. Aceeasi dubla raza semantica o consemneaza si lexiconul patristic: G. W. H. Lampe
(ed.), A Patristic Greek Lexicon, Oxford, Oxford University Press, 1961, p. 148, s.v. avopfdw:
restore, set straight again; raise up, lift up”, cu intrebuintare metaforica pentru ridicarea
launtrica - t0 tamewov g yuyfc, starea cdzutd a sufletului, indreptatd prin invataturd
(Grigorie Taumaturgul). Mai mult, rddacina da la Parinti si numele lucrator al lui Dumnezeu:
avopBwg, ,,one who raises up, restores” (ibidem, p. 149, la Efrem Sirul).

& Louw-Nida, op. cit., 824.38, s.v. TopAdc: ,,unable to see, blind”, cu exemplul din Ioan 9,1
(6vBpwTOV TVPAOV K YEVETTG).

" Louw-Nida, op. cit., §32.42: extensie figuratd a lui TopAdg, ,.pertaining to not being able to
understand”. Astfel ,,orbirea” capatd n greaca si un sens noetic - neputinta de a intelege -, nu
doar unul senzorial.

8 Louw-Nida, op. cit,, §32.33 si §32.42. Este semnificativ cd lexiconul asazi co@dg -
,understanding resulting in wisdom” - si TvAOG 1n sens figurat - ,,not being able to understand”
- in acelasi domeniu semantic, 32, al Intelegerii, ca termeni-pereche opusi: in graiul Scripturii,
contrariul inteleptului nu este cel ce nu vede, ci cel ce nu pricepe. Verbul propriu-zis al
psalmului, copdém, nu apare in Noul Testament si lipseste, prin urmare, din lexicoanele nou-
testamentare; pentru intrebuintarea lui patristica, vezi Lampe, op. cCit., p. 1247, s.v. copdw:
-make wise”. Lampe atestd verbul avandu-L pe Dumnezeu ca subiect, iar ca obiect nu vederea,
ci 10 dovvetov, ,ceea ce este lipsit de intelegere”, si, spus despre Hristos, 10 copiag deKkTIKA,
,cele primitoare de intelepciune”, trimitand la Sfantul Chiril al Alexandriei. Locul se citeste
astfel In talcuirea acestuia la Ioan 8,36: ,,Cici precum, deoarece este prin fire si Intelepciunea,
si Lumina, si Puterea, intelepteste pe cele capabile sd primeasca intelepciunea, si lumineaza
cele ce au nevoie de lumind, si imputerniceste pe cele ce sunt lipsite de putere, la fel, deoarece
este Dumnezeu din Dumnezeu [...], le daruieste libertatea tuturor celor ce voiesc” (Sfantul
Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, traducere, introducere si note
de pr. prof. Dumitru Staniloae, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 41, Bucuresti, Editura
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deschide intai ochii, ci mintea; nu da intai vederea lucrurilor, ci intelegerea lor.
In Toan 9 cele doui se intdlnesc, iar cele doud intelesuri ale orbirii se contopesc
intr-unul singur.® Ca deosebirea aceasta nu este o subtilitate a cercetirii
moderne o dovedeste insusi felul in care au citit-o Parintii. Talcuind Psalmul
145, Sfantul loan Gura de Aur se opreste exact asupra cuvantului nostru si face
ceea ce face rareori un talcuitor: compard intre ele versiunile grecesti ale
Psaltirii. Dupa ce citeazd ,,Domnul intelepteste orbii”, adauga indata ca o alta
versiune are, in locul acesta, ,,Jumineaza”.® Nu este un aminunt de eruditie:
sfantul marturiseste ca textul insusi a sovait aici intre a lumina si a Intelepti -
adica Intre daruirea vederii si daruirea priceperii - i ca traditia greaca a pastrat
amandoua cdile. Mai mult, talcuind mai departe, el insusi alege cuvantul celei
de-a doua versiuni: ,,Pe orbi 1i lumineaza de mila orbirii lor”, spune, aratand ca
lucrarea aceasta nu vine ca rasplatd a vreunei virtuti, ci din mila fatd de
nenorocire. lar despre intreaga lucrare a lui Dumnezeu cu omul marturiseste
ceva ce atinge de-a dreptul tema de fatd: Dumnezeu ,,indreapta neputintele firii
insesi, ridica pe cei cazuti", iar pe cei loviti de nenorocire ,,ii mangaie si ii
restabileste”.

Asezate laolalta, cele trei marturii asupra acestui verset alcatuiesc chiar
urcusul pe care psalmul il vesteste: textul ebraic spune ca Domnul deschide
ochii orbilor; o versiune greceasca, marturisitd de Sfantul loan Gurad de Aur,
spune ca i1 lumineaza; iar Septuaginta, pe care Biserica a citit-o si pe care
traducerea noastrd o urmeaza, spune ca ii intelepteste. Ochiul, lumina,
intelegerea: nu trei lecturi care se contrazic, ci trei trepte ale aceleiasi lucrari.

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, p.420 si p.610. Aceeasi
lucrare o marturiseste Chiril si despre Tatil, intr-un loc paralel: Dumnezeu si Tatil ,le
lumineaza pe cele ce au nevoie prin lumina Lui, intelepteste pe cele primitoare de intelepciune
prin intelepciunea Lui, si imputerniceste pe cele ce au nevoie de putere prin puterea Sa”
(ibidem, Cartea a 1V-a, ad Ioan 6,57). Inteleptirea si luminarea sunt, asadar, la Chiril, una si
aceeasi lucrare a Tatalui si a Fiului - ceea ce Ingdduie citirea hristologica a psalmului.

® TDNT, ed. cit., p. 1088: in Toan 9 sensul literal si cel figurat al lui TvPAOG se contopesc,
vindecarea trupeascd a orbului devenind chip al luminarii launtrice.

10 Sfantul Ioan Gurd de Aur, Omilii la Psalmi, traducere din limba greacd veche de Laura
Enache, lasi, Doxologia, 2011, pp. 700-704 (omilia la Psalmul 145), aici §2, ad loc. Textul
sund, in aceastd traducere: ,,Domnul dezleaga pe cei ferecati in obezi, Domnul intelepteste
orbii. Altad versiune: «lumineaza».” Procedeul este caracteristic sfantului: introducerea editiei
romanesti arata ca, in tilcuirea Psaltirii, el s-a folosit de o Psaltire aflatd in uz la Antiohia, iar
seriile de omilii pastrate acopera si psalmii 119-150 (ibidem, Introducere). Marturia lui are
astfel greutatea unui martor textual din veacul al IV-lea, iar nu doar a unei glose exegetice: ea
aratd ca varianta ,,lumineaza” circula efectiv, alaturi de copot al Septuagintei. Este de observat
ca, in aceastd editie, ordinea celor doud membre este inversad fatd de cea a editiei sinodale -
orbii sunt pomeniti inaintea celor garboviti -, ceea ce confirma ca ordinea stihurilor a variat in
insasi traditia manuscrisa greaca si ca temeiul argumentului de fata std in verbele psalmului,
iar nu Tn succesiunea lor.
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In Evanghelia dupa Ioan, vindecarea orbului din nastere arati aceasti
legatura dintre vedere si luminare. Hristos spune: ,,Atat cat sunt in lume,
Lumina a lumii sunt” (Ioan 9,5), iar apoi il trimite pe orb si se spele in
scaldatoarea Siloamului, dupa care acesta vine vazand (loan 9,6-7).
Vindecarea trupeasca devine semn al unei lumindri mai adanci. Hristos nu
deschide doar ochii, ci deschide omul spre adevar. Orbirea cea mai grava nu
este neputinta ochilor, ci refuzul luminii - iar acest lucru nu raméane o concluzie
a cititorului, ci il rosteste Domnul insusi la capatul minunii: ,,Spre judecata am
venit in lumea aceasta, ca cei ce nu vad sa vada, si cei ce vad sa fie orbi” (Ioan
9,39). Cei ce primesc vederea sunt cei ce se stiau orbi; orbesc cei ce se socoteau
vazatori. Talcuind acest cuvant, Sfantul Chiril al Alexandriei arata ca orbul ,,n-
a vazut numai cu trupul, ci $i cu mintea, fiindcd a primit credinta”, pe cand
fariseii ,,au patimit contrariul”, caci n-au vazut slava Lui, desi stridlucea in cea
mai vadita dintre minuni. Hristos, spune el, ,,a venit daruind orbilor vederea
prin credintd”, In vreme ce cei ce se socoteau binecredinciosi ,,umblau in lipsa
vederii, adicd in intuneric”. Cele doud intelesuri ale orbirii nu se despart,
asadar, 1n Ioan 9: ele se masoara unul pe altul. Iar temeiul pe care Chiril isi
intemeiaza talcuirea este tocmai cel isaian: el deschide comentariul aratand ca
Hristos ,,explica pricina aratarii Sale 1n lumea aceasta” prin cuvantul
proorocului, ,,M-a trimis [...] sd vestesc robilor dezrobirea si celor orbi
vederea”, aducand laolalti Isaia 61,1 si Luca 4,181

Ca versetul acesta nu priveste doar mila lui Dumnezeu fatd de cativa
neputinciosi, ci vesteste insdsi lucrarea Celui ce avea sd vind, nu este o citire a
noastra: aceasta este citirea Parintilor. Talcuind Psalmul 145, Fericitul
Teodoret al Cirului nu se opreste la intelesul de suprafata, ci leagd cuvintele
psalmistului despre orbi de vestirea prorocului Isaia, aducand tocmai locul
unde se propovaduieste ,,celor robiti lasare, orbilor — vedere”, si, alaturi de el,
fagaduinta ca ,,vor auzi surzii cuvintele cartii, si ochii orbilor, ce sunt intru
intuneric si in negurd, vor vedea”.!? Cel dintai dintre cele doud texte isaiene

11 sfantul Chiril al Alexandriei, op. cit., pp. 696-697. Este de insemnat ca Sfantul Chiril fsi
intemeiaza talcuirea la Ioan 9 pe acelasi text isaian pe care Fericitul Teodoret il aduce in
talcuirea la Psalmul 145,8 (vezi infra, n. 12), citandu-1 explicit ca fiind unul si acelasi cu cel
rostit de Hristos la Nazaret: ,,Duhul Domnului peste Mine, pentru care M-a uns pe Mine, M-a
trimis sd binevestesc saracilor, sa vindec pe cei zdrobiti cu inima, sa vestesc robilor dezrobirea
si celor orbi vederea (Lc. 4, 18; Is. 61, 1)”. Convergenta celor doi Périnti - unul pornind de la
psalm, celdlalt de la Evanghelie, amandoi ajungand la Isaia 61 - aratd ca legatura dintre
fagaduinta isaiand, versetul psalmic si minunea din Ioan 9 nu este o constructie a exegezei
moderne, ci una pe care traditia a facut-o dinlauntrul ei. Addugam cé& Sfantul Chiril aduce, in
acelasi loc, si Isaia 42,7, iar traducatorul roman noteaza, tilcuind pasajul, ca ,,orbul a primit
nu numai vederea trupeascd, ci si pe cea sufleteasca prin credinta in puterea Lui
dumnezeiasca”, in vreme ce ,,fariseii n-au vazut nici trupeste minunea, cautand alte explicatii
pentru ceea ce s-a intAmplat cu orbul” (ibidem, nota traducatorului ad loc.).

12 Fericitul Teodoret, episcopul Kirului, Tilcuire a celor o sutd cincizeci de psalmi ai
Prorocului imparat David, editie ingrijita si note de Florin Stuparu, Bucuresti, Editura Sophia,
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este chiar cel pe care Hristos 1l citeste in sinagoga din Nazaret, la inceputul
propovaduirii Sale, inchizand cartea si marturisind: ,,Astazi s-a implinit Scriptura
aceasta in urechile voastre” (Luca 4,16-21). Asadar, cuvintele ,,Domnul
intelepteste orbii” nu stau singure in Psaltire: ele apartin aceleiasi fagaduinte pe
care Isaia o vesteste si pe care Hristos o revendica asupra Sa. Vindecarea femeii
garbove si luminarea orbului din nagtere nu sunt, atunci, doud minuni oarecare,
alese spre ilustrare, ci implinirea punctuali a unui program marturisit dinainte.*3
Se cuvine spus si de ce tocmai lectiunea greacd face cu putintd aceasta legatura.
Fagaduinta isaiana privitoare la orbi std in aceasta forma indeosebi in Septuaginta,
iar psalmul, tot in Septuaginta, nu vorbeste despre deschiderea ochilor, ci despre
inteleptirea celor orbi. Cele doua texte se cheama unul pe altul in greaca mai
limpede decat in ebraica - iar Biserica, citind Scriptura in greaca, a auzit
chemarea aceasta si a citit psalmul hristologic.'*

Prin urmare, soteriologic, mantuirea este si ridicare, si luminare.
Dumnezeu 1l ridicd pe omul cazut, dar nu il lasa intr-o simpld stare de
verticalitate exterioari. Il lumineaza, ii curiteste privirea, ii schimba
intelegerea, 1l face capabil sa vada viata In lumina Lui. Omul mantuit nu este
doar un om iertat, ci un om care Incepe sa vada altfel: pe Dumnezeu, pe sine,
pe aproapele si lumea.®®

2018, p. 530 (talcuirea la Ps 145,8). Editia reia manuscrisul tiparit intdia oard in 1840, prin
purtarea de grija a episcopului Chesarie al Buzdului. Cele doud locuri isaiene aduse de
Teodoret sunt Isaia 61,1 si Isaia 29,18. Este de observat ca ambele figureaza, independent, si
in aparatul editiei critice romanesti a Septuagintei, care trimite la Ps 145,8b: ,,Cf. Is. 29,18 sq.;
49,9; 61,1; Lc. 4,16-21” (Septuaginta, vol. IV/I, ed. cit., p. 340). Convergenta dintre un
talcuitor din veacul al V-lea si aparatul unei editii critice moderne, ajunse la aceleasi trimiteri
pe cont propriu, aratd ca legatura nu este o constructie exegetica tarzie, ci una pe care textul
insusi o impune.

13 |saia 61,1-2 in Luca 4,18-19. Mentionarea vederii date orbilor (toploic dvdfieyiv) apartine
formei pe care textul isaian o are in Septuaginta; cf. Louw-Nida, op. cit., 824.38 si, pentru
mesagerul din Isaia 61 care vesteste vederea orbilor in versiunea LXX, TDNT, ed. cit., p. 1087.
Pericopa din Nazaret este indeobste socotitd programaticd pentru intreaga lucrare a
Mantuitorului in Evanghelia dupa Luca, ceea ce leagd direct psalmul de propovaduirea lui
Hristos, iar nu doar de minuni izolate.

14 TDNT, ed. cit., p. 1087, consemneazi ci vindecarea orbirii face parte din vestirea mantuirii
la Isaia, cu trimitere atat la locuri literale (Is 35,5), cat si figurate (Is 29,18), si precizeaza ca
mesagerul din Isaia 61,1 si urm. propovaduieste vederea orbilor ,,in versiunea LXX”. Pentru
divergenta de la Ps 145,8 insusi, vezi supra, n.2.

15 Distinctia aceasta - intre mantuirea Inteleasd ca simpla iertare si mantuirea ca restaurare a
firii - este una dintre temele staruitoare ale teologiei parintelui Dumitru Sténiloae, care refuza
reducerea mantuirii la ,,0 simpla operatie juridica, exterioara firii omenesti” si arata ca Sfintii
Parinti ,,au accentuat atdt de mult efectul jertfei indreptat spre restaurarea, sfintirea si
indumnezeirea firii omenesti in Hristos si prin ea in toti cei ce cred In EI”. Este de insemnat
ca, polemizand cu teologia apuseand, el descrie starea de pacat tocmai prin imaginea pe care o
poartd si verbul psalmului: aceea afirma, spune el, ci ,,pacatul n-a slabit si n-a strambat firea
omeneascd, ci L-a jignit numai pe Dumnezeu, deci jertfa nu are ce sd indrepteze in firea

59



A treia lucrare este iubirea fata de cei drepti: ,,Domnul iubeste pe cei
drepti”. Aceastd afirmatie trebuie inteleasd cu grijd. Ea nu inseamnad ca
Dumnezeu iubeste doar oamenii fara greseald, ca si cum dreptul ar fi un om
impecabil. In limbaj biblic, dreptul este omul orientat spre Dumnezeu, omul
care cautd voia Lui, omul care cade, dar nu iubeste caderea; greseste, dar nu
transforma pacatul in lege a vietii sale. Dreptul nu este cel care nu mai are
nevoie de Dumnezeu, ci tocmai cel care traieste in dependentd de El. Psalmii
aratd de mai multe ori aceastd apropiere a lui Dumnezeu fata de cei drepti.
,,Ochii Domnului spre cei drepti si urechile Lui spre rugaciunea lor” (Psalmul
33,14), iar cand acestia strigd, Domnul 1i aude si ii izbdveste din necazurile lor
(Psalmul 33,16-18). Asadar, iubirea lui Dumnezeu fatd de cei drepti nu este o
risplatd rece, juridicd, ci comuniune, ocrotire si participare la viata Lui.®
Privite laolalta, cele trei lucrari ale versetului nu sunt trei fapte alaturate, ci una
singurd, desfasurata in trei miscari, iar limba in care psalmul a fost citit de
Biserica le leagd mai strans decat o poate face orice talcuire. Cel dintai verb,
anorthoo, ridica ceea ce s-a plecat si, in aceeasi raza a lui, reface ceea ce s-a
surpat: el priveste omul cazut si il pune iarasi in picioare. Al doilea, sophdo,
nu se opreste la ochi, ci mutd omul din neputinta de a pricepe in intelepciunea
care se naste din Intelegere, facand intelept, cum spun Parintii, ,,ceea ce este
lipsit de intelegere™’. lar al treilea, agapdd, nu mai lucreazi asupra unei lipse,
ci marturiseste o asezare: pe cel astfel ridicat si luminat, Domnul il iubeste ca
pe unul drept.

In aceasta ordine a versetului se poate vedea o scard duhovniceasci:
Dumnezeu il ridica pe omul garbovit, il lumineaza pe cel orb si il asaza pe

=9

noastra”. Pacatul stramba, iar mantuirea indreaptd: aceasta este, in limbaj dogmatic, chiar
lucrarea pe care psalmistul o marturiseste prin dvop8ow. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 2, editia a doua, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, cap. despre jertfa Mantuitorului.

16 Precizarea nu este o atenuare pioasd, ci are temei in chiar intrebuintarea cuvantului. Louw-
Nida, op. cit., deosebeste doud acceptiuni ale lui dikaiog: una morald, ,,pertaining to being in
accordance with what God requires” (§88.12, in domeniul 88, Moral and Ethical Qualities),
si una relationald, ,,pertaining to being in a right relationship with someone” (§34.47, in
domeniul 34, Association), aceasta din urma avand drept text-proba Romani 1,17, redat ,,he
who is in a right relation with God through faith shall live”. Dreptatea biblica nu se lasa, asadar,
cuprinsd numai in categoria conformarii la o norma; ea numeste deopotriva o asezare in buna
randuiala a relatiei cu Dumnezeu. In acelasi sens talcuieste si Sfantul Ioan Gurd de Aur (vezi
supra, n.10), care deosebeste cele dintdi lucrari ale psalmului de cea de-a treia: pe cele dintéi
le socoteste facute nu pentru vreo vrednicie a celor ce le primesc, ci din mild fatd de
nenorocirea lor - ,,Pe orbi ii lumineaza de mila orbirii lor, nici aceasta nu tine de vreo fapta
buna a lor, ci iardsi de nenorocire” -, iar de aici trece, printr-un argument a fortiori, la stihul
despre cei drepti: ,,Dar daca pe cei aflati In nenorociri astfel ii ajuta, cu cat mai mult nu se va
ingriji de cei aflati in virtute?” Tot el precizeaza, talcuind stihul urmator, cd Dumnezeu ,,nu de
fire Se scarbeste, ci rautatea o uraste”.

7 Vezi supra, n. 8.
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calea dreptatii. Omul nu ajunge la dreptate fara ridicare si fara luminare. Daca
ramane garbovit, nu poate privi spre Dumnezeu; daca rdmane orb, nu poate
deosebi calea. De aceea, dreptatea nu este simpla corectitudine exterioara, ci
rodul unei restaurari interioare. Spiritual, versetul devine o oglinda pentru
fiecare om. Sunt garbovit atunci cand viata mea este aplecatd numai spre cele
pamantesti. Sunt orb atunci cand nu mai vad pacatul ca pacat si nu mai
recunosc lumina lui Dumnezeu. Sunt chemat la dreptate atunci cand inteleg ca
Dumnezeu nu ma ridica doar ca sd ma simt mai bine, ci ca sa traiesc altfel.
Ridicarea nu este finalul, ci inceputul unei vieti innoite. Aceasta este
frumusetea adancd a Psalmului 145,8: Dumnezeu nu Se multumeste sa
priveascd omul in starea lui cdzuta. El nu dispretuieste pe cel garbovit, nu
abandoneaza pe cel orb si nu rdmane indiferent fatd de cel care cauta dreptatea.
Dumnezeu lucreaza restaurator. El ridica trupul si sufletul, lumineaza mintea
si inima, iar pe omul care se asaza in voia Lui Tl cuprinde in iubirea Sa.

Prin urmare, versetul nu este doar o afirmatie despre bunitatea lui
Dumnezeu, ci o mirturisire despre mantuire. In el se afla dinamica intregii vieti
duhovnicesti: omul este ridicat din cddere, luminat din orbire si chemat sa
trdiasca in dreptatea iubitd de Dumnezeu. In Hristos, aceasti lucrare se vede
deplin, pentru ca El este Cel Care ridica pe cei cazuti, deschide ochii si mintea
celor orbi si arata ca adevarata dreptate nu este despartitda de iubire, ci 1si are
izvorul in ea.'®

Iar daca se cuvine sd ddm un nume acestei lucrari Intreite, Parintii ni 1-
au dat Tnaintea noastra. Din acelasi verb prin care psalmistul marturiseste ca
Domnul i1 indreapta pe cei garboviti, traditia patristicd a scos un nume al lui
Dumnezeu insusi: avopOwtic, Cel ce ridicd, Cel ce restaureaza.'® Nu este,
asadar, o metaford a noastra, ci un cuvant al Bisericii: Dumnezeu nu doar face
lucrari restauratoare, ci este Restauratorul. Iar restaurarea Lui nu se odihneste
pana cand omul cel ridicat nu ajunge iarasi acolo de unde cdzuse: in dragostea
Celui ce I-a ridicat.

18 Raportul acesta dintre dreptatea si mila lui Dumnezeu este limpezit de Sfantul Vasile cel
Mare, talcuind un stih inrudit, in care acelasi verb al iubirii dumnezeiesti are drept obiect nu
pe cei drepti, ci insesi milostenia si judecata: ,,Domnul iubeste milostenia si judecata” (Ps
32,5). ,,Daca judecata lui Dumnezeu ar fi fost numai judecata si ne-ar fi rasplatit automat dupa
vrednicia faptelor pe care le-am facut, ce niadejde ar mai fi? Cine dintre noi toti s-ar mai fi
mantuit?”, intreaba el; iar raspunsul sta in felul in care cele doud lucreaza impreuna: ,,Domnul
face din milostenie ajutor de judecator; o ridica pe tronul dumnezeiesc de judecata si asa judeca
pe fiecare [...]. Deci, nici milostenia fara judecata si nici judecata fara mila [...]. Acestea sunt
unite una cu alta: mila cu judecata. Asta, pentru ca nu cumva mila, fiind singura, sa se iIngdmfe
si nici judecata, tot singura, sa duca la deznadejde.” Vezi Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri,
Partea intdia: Omilii la Hexaemeron, Omilii la Psalmi, Omilii si Cuvdntari, traducere,
introducere, note si indici de pr. D. Fecioru, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 17,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986, p. 250
(Omilie la Psalmul XXXII, ad v. 5).

19 Vezi supra, n. 5.
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