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Rezumat

Studiul propune intelegerea formarii teologice drept pelerinaj eclesial,
intelectual si ascetic, orientat spre slujirea lui Dumnezeu si a aproapelui.
Pornind de la tipologia biblicd a drumului - chemarea lui Avraam, Exodul,
urcarea la Ierusalim si urmarea lui Hristos - analiza arata ca pregatirea
teologica nu poate fi redusa la acumularea de informatii. In traditia patristica,
teologia se Intemeiaza pe unitatea dintre rugdciune, curdtirea vietii,
discerndmant si marturisirea adevdrului. Dimensiunile academica, liturgica,
morala, comunitara si pastorald ale formarii sunt, prin urmare, complementare.
Ultima parte examineaza provocdrile secularizarii, culturii digitale, fragilizarii
comunitare si crizei de credibilitate, argumentand ca fidelitatea creatoare fata
de Traditie reclamad atat rigoare intelectuald, cat si prezentd pastorala
personala. Formarea continud apare astfel nu ca anexa profesionald, ci ca
structura permanenta a vocatiei eclesiale.

Cuvinte-cheie: formare teologica; pelerinaj; vocatie; slujire;
Spiritualitate ortodoxa,; educatie teologica, responsabilitate pastorala.

Abstract

This study interprets theological formation as an ecclesial, intellectual,
and ascetic pilgrimage directed toward the service of God and one’s neighbour.
Beginning with the biblical typology of journey, it argues that theological
education cannot be reduced to the accumulation of information. In the
patristic tradition, theology rests upon the unity of prayer, purification of life,
discernment, and confession of truth. Academic, liturgical, moral, communal,
and pastoral formation are therefore complementary. The final section
addresses secularization, digital culture, communal fragmentation, and crises
of credibility, showing that creative fidelity to Tradition requires both
intellectual rigour and personal pastoral presence. Continuing formation thus
belongs to the enduring structure of ecclesial vocation.

Keywords: theological formation; pilgrimage; vocation; ministry;
Orthodox spirituality; theological education; pastoral responsibility.
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Introducere: de la metafora drumului la paradigma formarii

Imaginea pelerinajului apartine gramaticii fundamentale a revelatiei
biblice. Credinta incepe adesea printr-0 chemare care scoate persoana din
autosuficienta, o asaza pe drum si 1i cere sd primeasca viitorul ca promisiune.
Avraam pleaca fara sa stdpaneasca de la inceput harta Tmplinirii; Israel
traverseazi pustia invatand dependenta de Dumnezeu; ucenicii i1 urmeazi pe
Hristos inainte de a intelege deplin taina Persoanei Sale. De aceea, pelerinajul
nu desemneaza numai deplasarea catre un loc sfant, ci si forma existentiala a
credintei: iesire, ascultare, convertire si Tnaintare spre comuniune.

Aplicata educatiei teologice, aceasta paradigmd corecteaza doua
directii opuse. Prima identificd formarea cu insusirea unui repertoriu de
notiuni, iar a doua o confunda cu spontaneitatea religioasa lipsita de exigenta
intelectuala. Traditia Bisericii nu separd adevarul marturisit de viata
transfiguratd. Teologia are rigoarea unei cercetari disciplinate, dar obiectul ei
nu este exterior comunitatii care crede, se roaga si celebreaza. Ea se naste n
Biserica, slujeste Bisericii si is1 verificd roadele in capacitatea de a conduce
persoana citre comuniunea cu Dumnezeu si cu aproapele.*

Teza studiului este ca pregatirea pentru slujirea lui Dumnezeu trebuie
inteleasa ca un pelerinaj integral: biblic si eclesial in temei, ascetic si
intelectual in metoda, liturgic si comunitar In mediul sau, pastoral si misionar
in finalitate. O asemenea perspectiva nu diminueaza standardele universitare,
ci le asaza intr-o antropologie teologicad adecvata, In care cunoasterea
adevarului implica libertatea, responsabilitatea si transformarea subiectului
cunoscator.

1. Fundamentul biblic al pelerinajului spiritual

1.1. Chemare, exod si pedagogia pustiei

Chemarea lui Avraam - ,lesi din pamantul tau, din neamul tau si din
casa tatalui tdu” (Fac. 12, 1) - inaugureaza o pedagogie a desprinderii. Plecarea
nu este aventura autonoma, ciraspuns la cuvantul lui Dumnezeu. Epistola catre
Evrei interpreteazd aceasta ascultare ca orientare citre ,.cetatea cu temelii
puternice, al carei mester si lucrator este Dumnezeu” (Evrei 11, 10). Credinta
uneste astfel disponibilitatea de a parasi sigurantele cu speranta unui dar care

nu poate fi produs prin forte proprii.

! Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, ed. a 3-a (Bucuresti: Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003), 8-10.
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Exodul extinde experienta individuala la nivelul unui popor. Pustia este
spatiul Incercarii, dar si al proximitatii divine: mana, apa din stanca si stalpul
de foc descopera o libertate care trebuie educata. Iesirea din robie nu coincide
imediat cu dobandirea maturitatii; intre eliberare si intrarea in pamantul
fagdduintei se afla timpul formarii. Aceastd structurd este relevantd pentru
educatia teologica: vocatia primitd cere rabdarea unui parcurs, acceptarea
corectarii si deprinderea discerndmantului.

Psalmii pelerinajului (Ps. 119-133, dupa numerotarea ebraica) exprima
urcusul nu doar geografic, ci si launtric, al comunitatii care se aduna inaintea
lui Dumnezeu. Dorul formulat de psalmist - Insetat-a sufletul meu de
Dumnezeul cel viu” (Ps. 41, 2) - aratd ca miscarea credintei este sustinuta de o
memorie i de o dorintd cultivate liturgic. Pelerinul biblic nu este un individ
izolat, ci membrul unui popor care primeste, canta si transmite fagaduinta.

1.2. Hristos-Calea si existenta eclesiala orientata eshatologic

In Noul Testament, drumul primeste un centru personal: ,Eu sunt
Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6). Crestinismul nu propune o tehnica de
autodepisire, ci urmarea lui Hristos, participarea la moartea si Invierea Lui.
Chemarea ucenicilor, calatoria spre lerusalim si intilnirea de pe drumul
Emausului arati ca formarea se realizeaza prin proximitatea fati de Invatitor,
ascultarea Scripturilor si recunoasterea Lui in frangerea painii (Luca 24, 13—
35).

Sfantul Apostol Pavel descrie viata credintei ca alergare orientata spre
tinta (Filipeni 3, 12—14), iar Epistola catre Evrei aminteste ca ,,nu avem aici
cetate statatoare” (Evrei 13, 14). Orientarea eshatologica nu produce evadare
din istorie, ci libertate fatd de absolutizarea succesului, a functiei si a
prestigiului. Pentru viitorul slujitor, ea este criteriu de purificare a motivatiei:
slujirea nu este proprietate personald, ci iconomie a unui dar primit pentru
zidirea Trupului lui Hristos.

Biserica peregrina anticipeaza sacramental Imparitia fira a se confunda
cu desavarsirea ei istorica. Euharistia adund poporul, ii reveleaza identitatea si
il trimite in lume. Alexander Schmemann a insistat asupra acestei legaturi
dintre cult, Imparatie si misiune: liturghia nu este un sector al vietii religioase,
ci actul In care lumea este primitd ca dar si oferitd lui Dumnezeu. De aceea,
formarea teologica autenticd trebuie sd ramand euharistica in ethos, chiar
atunci cind se desfisoara potrivit exigentelor cercetdrii universitare.?

2 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii: Sfintele Taine si Ortodoxia, trad. Aurel Jivi
(Bucuresti: Basilica, 2012), 15-30.
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2. Teologia ca itinerar de cunoastere si transfigurare

2.1. Unitatea dintre rugiciune si cunoastere

In traditia patristici, numele de ,teolog” nu desemneazi exclusiv
specialistul intr-un domeniu, ci persoana care vorbeste despre Dumnezeu din
interiorul unei vieti curatite si luminate. Formula lui Evagrie Ponticul - ,,Daca
esti teolog, te vei ruga cu adevarat, iar daca te rogi cu adevarat, esti teolog” -
nu anuleaza studiul, ci 1i indica orizontul spiritual. Rugéaciunea nu inlocuieste
exegeza, istoria sau argumentarea; ea impiedicad insd transformarea lor intr-0
stipanire rece asupra tainei.’

Vladimir Lossky a formulat programatic inseparabilitatea teologiei si
misticii in tradifia rasdriteand. Aceastd unitate trebuie inteleasd cu precizie:
experienta eclesiald nu valideaza opinii arbitrare, iar discursul dogmatic nu este
o schema abstracta. Dogma pazeste adevarul intdlnirii cu Dumnezeu, in timp
ce viata duhovniceasci face perceptibil caracterul soteriologic al dogmei.* Tn
acelasi sens, Dumitru Staniloae intelege cunoasterea lui Dumnezeu ca relatie
personald, comuniune si inaintare nesfarsitd in iubire.>

Consecinta pedagogica este decisiva: studentul la teologie nu este doar
receptor de informatie, ci persoand chemata sd-si formeze intelectul,
afectivitatea, vointa si capacitatea de comuniune. Profesorul nu poate pretinde
control asupra constiintei celui format, dar nici nu poate trata neutralitatea
axiologica drept ideal ultim. El marturiseste prin rigoare, onestitate
bibliografica, respect fatd de text si disponibilitate pentru dialog faptul ca
adevarul cere o anumita calitate morald a cercetarii.

2.2. Asceza intelectuala si discernamantul

Studiul riguros este el insusi o forma de asceza: cere atentie prelungita,
rabdare, verificarea surselor, acceptarea limitelor si disponibilitatea de a
corecta o ipotezd. Intr-un mediu dominat de vitezd si de acumularea
fragmentard a informatiei, lectura lentd a Scripturii si a Parintilor devine
exercitiu de libertate. Sfantul Vasile cel Mare aratd, 1n discursul catre tineri, ca
receptarea culturii presupune selectie si discernamant, asemenea albinei care
culege ceea ce este folositor. Principiul ramane actual: deschiderea culturala
nu este capitulare, iar fidelitatea nu trebuie confundati cu izolarea.® Marele

% Evagrie Ponticul, ,, Cuvént despre rugdciune ”, 61, in Filocalia, vol. 1, trad. Dumitru Stiniloae
(Sibiu: Institutul de Arte Grafice ,,Dacia Traiana”, 1947), 111.

4 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad., studiu introductiv si note de
Vasile Raduca (Bucuresti: Anastasia, 1993), 7-10.

® Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, 1:115-124.

® Sfantul Vasile cel Mare, ,,Catre tineri, despre cum pot intrebuinta cu folos literatura

scriitorilor elini”, in Scrieri, partea intéi, trad. Dumitru Fecioru, PSB 17 (Bucuresti: Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986), 568-570.
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parinte capadocian ne oferd un model de educatie bazat pe intelepciune,
echilibru si discerndamant. El nu respinge cultura profana, ci o valorifica in
masura in care serveste scopului suprem al vietii crestine: mantuirea. Intr-0
epoca in care pluralismul cultural poate deruta sau relativiza valorile, exemplul
sau ramane actual. El ne Invata cd adevarata educatie este aceea care formeaza
oameni intelepti, morali si credinciosi, capabili sd distingd intre poleiala si
aurul adevirat al cunoasterii.’

Georges Florovsky a numit necesard o ,sintezd neopatristica”: nu
repetarea arheologica a formulelor, ci dobandirea mintii Parintilor pentru a
raspunde intrebarilor prezentului. Aceastd fidelitate creatoare presupune
competenta filologica si istorica, constiintd dogmatica si luciditate culturala.
Formarea teologica trebuie, asadar, sa reziste atat actualizarii fara criteriu, cat
si traditionalismului care substituie experientei vii simpla reproducere a unui
vocabular venerabil.®

3. Vocatia si responsabilitatea slujirii

3.1. Discernerea chemarii

Slujirea eclesiala este raspuns la initiativa lui Dumnezeu si dar
recunoscut Tn Biserica. Discernerea vocatiei nu se reduce nici la intensitatea
unei impresii subiective, nici la indeplinirea formald a unor conditii
institutionale. Ea implicd rugdciune, cercetarea motivatiilor, dialog
duhovnicesc, confirmare comunitara, evaluarea darurilor si acceptarea realista
a responsabilitatilor. Epistolele pastorale leaga slujirea de maturitate morala,
buna marturie si capacitatea de a purta grija de comunitate (1 Tim. 3, 1-13; Tit
1,5-9).

Sfantul Grigorie de Nazianz descrie in Cuvantul al Il-lea dificultatea
conducerii sufletelor si refuza usurinta cu care cineva s-ar putea socoti pregatit
pentru aceasta. Retragerea sa initiala nu este dispret fata de slujire, ci constiinta
a disproportiei dintre sfintenia misiunii si fragilitatea persoanei. Principiul
pedagogic care rezultd este acela al prudentei: institutia trebuie sa cultive
vocatia, dar si sd o verifice; candidatul trebuie incurajat, dar si ajutat sa distinga
chemarea de dorinta de prestigiu, siguranti sau influenta.®

" Pr. Lect. Univ. Dr. Daniel Enea, ,,Sfinti Pirinti si Scriitori Bisericesti din veacurile III-1V,
care au valorificat gandirea antica in educatie,” in Sfintii Trei lerarhi, modele clasice pentru
tineri, coord. Daniel Enea (Timisoara: Editura UVT, 2026), 84.

8 Georges Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View (Belmont, MA:
Nordland Publishing, 1972), 105-120.

® Sfantul Grigorie de Nazianz, ,,Cuvantul al ll-lea (Despre fugd)”, in Despre preotie, trad.
Dumitru Fecioru (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1987), 127-181.
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3.2. Formarea morala si integritatea

Sfantul loan Gura de Aur insistd asupra raspunderii pastorului pentru
suflete si asupra puritatii sau curdtiei trupesti si sufletesti cerute celui care se
apropie de slujirea sfantd. Limbajul sdu sever nu urmadreste paralizarea
candidatului, ci trezirea constiintei. Autoritatea pastorald nu este
autosuficienta: ea devine credibild prin coerenta dintre cuvant, viata si felul in
care este exercitatd puterea. °

Formarea morala include adevarul in relatii, responsabilitatea
financiara, maturitatea afectiva, respectarea limitelor, capacitatea de
colaborare si disponibilitatea de a primi corectare. In conditiile actuale, sunt
indispensabile si cunoasterea regulilor de protectie a persoanelor vulnerabile,
etica folosirii informatiei si asumarea raspunderii publice. Acestea nu sunt
adaosuri administrative la spiritualitate, ci forme concrete ale iubirii de
aproapele.

Henri Nouwen a descris slujitorul crestin nu ca pe un manager al
sacrului, ci ca pe omul chemat sa renunte la tentatiile relevantei, popularitatii
si puterii, pentru a conduce prin rugaciune, marturisire si slujire.
Vulnerabilitatea nu inseamna lipsa competentei sau abolirea limitelor
profesionale; ea numeste refuzul mastii autosuficientei si disponibilitatea de a-
1 intalni pe celilalt in adevir.!?

4. Dimensiunile integrale ale formarii teologice

4.1. Formarea academica

Curriculumul teologic trebuie sa ofere o cunoastere articulata a Sfintei
Scripturi, dogmaticii, patristicii, istoriei bisericesti, teologiei morale, liturgicii
si disciplinelor pastorale. Fragmentarea specializarilor poate fi depasita prin
intrebari integratoare: cum se raporteaza exegeza la dogma, cultul la morala,
istoria la misiune, antropologia la ingrijirea pastorald? Un absolvent bine
format nu este cel care reproduce multe raspunsuri, ci acela care poate
identifica problema reald, poate folosi responsabil izvoarele si poate argumenta
fara a deforma pozitia interlocutorului.

Rigoarea academica include citarea exactd, distinctia dintre izvoare si
interpretari, cunoasterea contextului unei afirmatii si onestitatea privind gradul
de certitudine. In teologie, neglijenta bibliografica are si o dimensiune morala,

10 Sfantul Toan Gura de Aur, Despre preotie, V1, 4, trad. Dumitru Fecioru (Bucuresti: Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1987), 133-136.

1 Henri J. M. Nouwen, In the Name of Jesus: Reflections on Christian Leadership (New
York: Crossroad, 1989), 15-72.
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deoarece pune sub autoritatea Traditiei idei pe care sursele nu le sustin. De
aceea, deprinderea limbilor clasice, familiarizarea cu editiile critice si
evaluarea literaturii secundare sunt componente ale responsabilitatii eclesiale,
nu simple ornamente erudite.

4.2. Formarea liturgica si ascetica

Viata liturgica ofera mediul in care continutul teologiei este primit
doxologic si comunitar. Participarea la cult nu trebuie instrumentalizata ca
exercitiu didactic, dar nici separatd de studiu. Scriptura este proclamata in
adunare, dogma devine cantare si rugdciune, iar timpul este reordonat de
memoria lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu. Schmemann aratd cd vocatia
liturgicd a omului constd in a primi lumea ca dar si a o aduce in multumire. '?

Asceza - postul, rugdciunea, trezvia, pocdinta si milostenia - elibereaza
dorinta de inchiderea egoista si o orienteaza spre Dumnezeu. Criteriul ei nu
este performanta individuald, ci rodirea iubirii. Descrierea ,,inimii milostive”
la Sfantul Isaac Sirul, sensibila fatd de intreaga creatie, arata ca apropierea de
Dumnezeu largeste compasiunea, nu o restrange. Pentru cel chemat la slujire,
aceastd convertire a inimii este premisa unei ascultari pastorale care nu judeca
pripit si nu transforma suferinta celuilalt intr-un caz abstract.'®

4.3. Formarea comunitara si pastorala

Nimeni nu se formeaza singur pentru o slujire care este, prin natura ei,
relationala. Seminarul, facultatea, parohia si comunitatea monastica pot deveni
spatii ale Invatdrii comuniunii: colaborarea, corectarea frateasca, asumarea
conflictului, respectul fata de diversitatea darurilor si exercitarea responsabila
a autoritatii. loannis Zizioulas a subliniat caracterul eclesial si relational al
persoanei, a carei identitate se Implineste In comuniune. Chiar daca anumite
formulari ale acestei antropologii au generat dezbateri, intuitia sa fundamentala
rimane pedagogic fertild: slujirea nu poate fi gndita individualist.*

Pregétirea pastorald cere, pe langa cunoasterea canonica si liturgica,
deprinderi de ascultare, comunicare, cateheza, predicare si cooperare cu
specialistii. Preotul nu este psiholog sau medic prin hirotonie; tocmai
responsabilitatea pastorald il obligd sa-si recunoascd limitele, sd sesizeze
situatiile de risc si sd Indrume persoana catre ajutor competent atunci cand este
necesar. Discernamantul inseamnd aici atat prezentd duhovniceasca, cat si
refuzul improvizatiei periculoase.

12 Schmemann, Pentru viata lumii...., 31-46.

13 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Cuvdntul 81, trad. Dumitru Staniloae,
in Filocalia, vol. 10 (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1981), 393-394.

% 1oannis D. Zizioulas, Fiinta eclesiald, trad. Aurel Nae (Bucuresti: Bizantind, 2007), 27-49.
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5. Educatia teologica in contextul contemporan

5.1. Secularizare, pluralism si criza sensului

Secularizarea contemporand nu poate fi descrisd adecvat doar ca
disparitie liniarda a religiei. Charles Taylor o interpreteaza ca schimbare a
,conditiilor credintei”: credinta devine una dintre mai multele optiuni posibile,
iar evidentele sociale care o sustineau sunt slibite. Pentru educatia teologica,
aceastd situatie cere dubld competentd: aprofundarea propriei traditii si
capacitatea de a intelege imaginarul moral al interlocutorului. *®

Réaspunsul nu poate fi nici diluarea mesajului evanghelic, nici
retragerea defensiva. Teologia publicd si pastoratia trebuie sa articuleze
ratiunile sperantei crestine intr-un limbaj inteligibil, fard a pretinde ca misterul
poate fi epuizat conceptual. Pluralismul 1i cere teologului sa distinga dialogul
de relativism: respectul autentic nu presupune suspendarea convingerilor, ci
prezentarea lor fara constrangere, caricaturizare sau ostilitate.

Educatia integrald urmareste reunirea competentei cu maturitatea
persoanei. O antropologie crestind nu acceptd reducerea studentului la
performantd masurabild si nici a slujitorului la eficientd institutionald. Ea
considerd libertatea, constiinta, trupul, afectivitatea, relatiile si deschiderea
catre transcendenta ca dimensiuni ale aceleiasi persoane. Evaluarea academica
ramane necesara, dar trebuie insotitd de mentorat, practica supravegheata si
Spatii reale de reflectie asupra vocatiei.

5.2. Cultura digitala si disciplina atentiei

Mediul digital a democratizat accesul la texte, cursuri si comunitati de
invitare, oferind oportunitati misionare incontestabile. In acelasi timp, logica
platformelor favorizeaza viteza, reactia, polarizarea si transformarea
vizibilitdtii In criteriu al valorii. Teologia comunicata online poate deveni
fragment citabil, produs identitar sau spectacol al certitudinii. Problema nu este
tehnologia ca atare, ci forma de atentie si de relationare pe care utilizarea ei o
cultiva.

Formarea trebuie sd includa alfabetizare digitala, verificarea
informatiei, etica autoratului si discerndmant privind folosirea instrumentelor
algoritmice. Documentele Bisericii despre comunicarea sociala au subliniat de
timpuriu c¢d mijloacele de comunicare trebuie evaluate prin raportare la
demnitatea persoanei si la binele comun. In prezent, aceasta implici protejarea

15 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge, MA: Belknap Press of Harvard University Press,
2007), 1-22.
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datelor, marcarea continutului asistat tehnologic, refuzul manipularii
emotionale si pastrarea intalnirii personale ca norma a pastoratiei.'®

Nicio platforma nu poate substitui integral prezenta liturgica, relatia
duhovniceasca si comunitatea locald. Transmisiunea unei slujbe poate sprijini
persoana bolnava sau aflata la distanta, dar nu transforma Euharistia intr-un
continut consumabil. La fel, accesul la biblioteci digitale nu elimina
necesitatea profesorului si a seminarului, unde intrebarea poate fi nuantata,
eroarea corectatd, iar argumentul testat in dialog.

6. Responsabilitatea pastorala in fata provocarilor actuale

Hristos, ,,Pastorul cel bun” (Ioan. 10, 11), ofera norma slujirii:
cunoasterea personald a pastoritilor, disponibilitatea jertfelnica si conducerea
spre viatd. Pastorul crestin nu este simplu administrator al unei institutii si nici
furnizor de servicii religioase. El este martor, liturghisitor, invatator si
insotitor; fiecare dintre aceste roluri trebuie exercitat In comuniune cu
episcopul, cu ceilalti slujitori si cu intregul popor al lui Dumnezeu.

Fragmentarea familiala, singurdtatea urbana, migratia, saracia,
dependentele si suferinta psihica solicita o pastoratie capabild sd combine
apropierea cu luciditatea. Comunitatea parohiald poate deveni spatiu al
apartenentei si solidaritatii, dar numai daca ascultarea preceda solutia standard.
Ingrijirea pastorala obisnuita - vizita, cateheza, convorbirea, sprijinul discret si
continuitatea relatiei - previne reducerea pastoratiei la interventia
spectaculoasa in criza.

Responsabilitatea sociald decurge din insdsi marturisirea credintei in
Intrupare. Grija fatd de cel sarac, bolnav, striin sau marginalizat nu este sector
facultativ, ci criteriu evanghelic (Matei 25, 31-46). Invatatura sociala ortodoxa
contemporand reafirmd legatura dintre demnitatea persoanei, binele comun,
libertate si solidaritate. Formarea viitorilor slujitori trebuie sda ofere
instrumente pentru initiative comunitare, cooperare institutionala si evaluarea
eticd a problemelor sociale, fird a transforma Biserica intr-un actor partizan.!’

Crizele de credibilitate impun o cultura a responsabilitatii.
Transparenta adecvatd, procedurile de sesizare, protejarea victimei si
cooperarea cu autoritatile competente nu se opun iertarii crestine. lertarea nu
anuleaza adevarul, consecintele sau obligatia de a preveni repetarea raului.

16 pontifical Council for Social Communications, Ethics in Internet (Vatican City, 2002), nos.
1-6, https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/pccs/documents/rc_pc_pccs
doc_20020228 _ethics-internet_en.html.

17 Ecumenical Patriarchate, For the Life of the World: Toward a Social Ethos of the Orthodox
Church (2020), §8 3-8, 33-41, https://www.goarch.org/social-ethos.
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Autoritatea pastorala este slujire tocmai atunci cand accepta limite verificabile
si pune siguranta persoanei inaintea reputatiei institutionale.

/. Formarea continui ca structura a vocatiei

Absolvirea si hirotonia nu incheie formarea, ci inaugureaza o etapa in
care cunoasterea este verificatd de intalnirea cu persoane si situatii ireductibile
la manual. Predicarea sdaptamanald cere intoarcere constantd la Scripturd,
schimbarile sociale reclamad actualizare; propriile limite fac necesare
indrumarea duhovniceasca, lectura, conferintele si supervizarea pastorala.
Formarea continud nu indicd insuficienta sacramentului Hirotoniei, ci1
responsabilitatea cu care darul primit este cultivat.

Un model matur include cel putin patru practici: program constant de
lecturd si cercetare; ritm liturgic si reguld personald de rugaciune; dialog
colegial si mentorat; evaluare periodicd a slujirii si a sanatatii relationale.
Aceste practici Impiedicd izolarea si autosuficienta. Ele ajuta slujitorul sa
distingd intre fidelitate si rigiditate, intre zel si epuizare, intre autoritate si
control.

Conceptul de pelerinaj pastreaza aici o tensiune fecunda: slujitorul are
o identitate si o destinatie, dar nu se socoteste ajuns. El primeste Traditia nu ca
patrimoniu inert, ci ca viata transmisa, in care fiecare generatie este chemata
sa intre. Continuitatea nu exclude invatarea, iar stabilitatea dogmaticd nu
dispenseaza de convertirea zilnica.

Concluzii

Intelegerea pregatirii teologice ca pelerinaj continuu reuneste
dimensiuni pe care modernitatea educationala tinde sa le fragmenteze. Drumul
biblic al credintei, unitatea patristica dintre rugéciune si teologie, exigenta
academica, viata liturgica, maturitatea morald si competenta pastorald apar ca
aspecte ale unei singure vocatii. Niciuna nu poate fi absolutizata fara
deformarea intregului: studiul fard convertire devine steril, evlavia fara
discernamant devine vulnerabild la abuz, iar activismul fara radacina liturgica
isi pierde criteriul.

Pentru institutiile teologice, aceasta paradigma implicd un curriculum
integrator, comunitati formative credibile, mentorat si practica pastorald
supravegheatd. Pentru student, ea inseamnd acceptarea rabdarii drumului si
unirea libertatii intelectuale cu responsabilitatea eclesiald. Pentru slujitor, ea
cere formare permanentd, transparentd morald si capacitatea de a rdméane
aproape de omul concret.
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fara a putea fi epuizat. Ea este pregatire pentru slujire deoarece adevarul primit

devine iubire lucratoare. In aceasta convergentd dintre contemplare si diaconie

se verificd autenticitatea formarii: teologul nu vorbeste despre o destinatie pe
care ar poseda-o, ci marturiseste, in comunitatea Bisericii, Calea pe care el
insusi este chemat sa inainteze.
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