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Abstract: It is very important for the comprehension of holiness to understand that
it has two poles: Christ and the man. When we speak of the Incarnation of the Son of God,
we are saying that He became a perfect man. He is perfect because he achieved the fullness
of everything that Man can be, and He became one with God. We clearly see that He
became a descendent of Adam, and that the flesh which belongs to Him is our flesh. And
this flesh which is taken from the earth makes Him kin both with us.
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,Epoca noastrd — sublinia intr-un amplu studiu Cardinalul Christoph
von Schonborn — e marcata profund de aspiratia omului spre divinizare.
Homo secundus deus (omul, al doilea dumnezeu) e laitmotivul acestei
cautari. Unele curente de gandire, ideologii, miscari religioase exalta aceasta
aspiratie si invitd pe om sa-si recunoasca adevarata naturd divina sau sa
creeze pe sine insusi ca subiect al istoriei printr-o practicd demiurgica. Alte
curente denuntd aceasta aspiratie ca sursa a tuturor relelor epocii: dorinta de
divinizare e dezvaluitda ca o lipsa de masurd narcisicd si ca o iluzie
periculoasd, opunandu-i-se acceptarea intr-un spirit de solidaritate a unei
finitudini radicale si de nedepésit”l.

Ideea ca omul este divin in esenta lui si ca trebuie si-si elibereze
aceasta divinitate naturala de toate instrainarile materiale care o voaleaza este
omniprezenta n gandirea si aspiratiile modernitatii®. Astizi se accentueaz
aproape la unison patosul finitudinii, refuzul infinitului si absolutului si se
exaltd, totodatd, experienta corelativa a relativitatii. Aceastd mentalitate
reprezintd esenta ocultatd a spiritului modern pentru care ,,finitul” devine in
fapt ,,absolutul”.

! Christoph von Schonborn, ,,Uber die richtige Fassung des dogmatischen Begriffs der
Vergottlichung des Menschen”, apud P. Nellas, Omul-animal indumnezeit. Perspective
pentru o antropologie ortodoxd Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 11.

% Semnalam in acest context analiza pe care Andrei Cornea o consacra acestei problematici.
in ,,Schitd pentru un umanism”, autorul (contra)opune umanismului de tip ,.gnostic”,
,»pozitiv’, ,ofenisv’ nu modelul umanismului divin, ci modelul unui umanism de tip
agnostic”, ,,negativ”’ si ,,defenisv”’. Acest din urma tip de umanism propune in nuce o
autodeificare camuflata, chiar daca actualizata ,,nu prin exces, ci prin deficienta, nu ofenisv,
ci defenisv” (cf. A. Cornea, ,,Schitd pentru un umanism”, in Penumbra. Eseuri, Ed. Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1991, pp. 79-94 si 143-149). Vezi, de asemenea, si H.-R.
Patapievici, Omul recent. O critica a modernitatii din perspectiva intrebarii ,,Ce se pierde
atunci cdnd ceva se castiga”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008.



Absolutizarea  finitudinii  radicale a omului, neacceptarea
»creaturalitatii” si uzurparea funesta a conditiei absolute a Creatorului, intr-
un cuvant ,,autonomizarea omului” se revendica de facto de la mitul ,,caderii
in timp”. Dacd pe de-0 parte, absolutizarea dimensiunii finite a omului
constituie in esentd o ,formad ascunsa de autodivinizare” in care Sse
perpetueaza esenta caderii in pacat, in mitul caderii se poate citi insd, pe de
alta parte, In mod ,,rasturnat”, altitudinea originara a existentei umane.

Precizam din start ca studiul de fatd nu se vrea neaparat o ,,contributie
stiintifica”, c¢i mai curand un efort de a reabilita un mit. Intentia ce ghideaza
acest efort este aceea de-a supune problema pacatului originar unui demers
hermenutic menit sa releve o conceptie care poate capata alura unei ,,pozitii”
ortodoxe cu privire la episodul vetero-testamentar invocat mai sus.

1. Pacatul §i falsificarea relatiei Dumnezeu-om

In interiorul traditiei crestine am asistat la diferite incerciri de
intelegere a pacatului si la diferite abordari ale problematicii referitoare la
aceasta. Ne gandim in primul rand la Fer. Augustin, care a numit pacatul lui
Adam ca fiind ,,pacat originar”, la Sf. Ansel din Canterbury si la dezvoltarea
temei indreptarii, la Conciliul de la Trento care a fost un important moment
de reflectie asupra harului, si nu in cele din urma la recentele distinctii intre
»pacatul originar” (notiune teologica care indica situatia in care se naste orice
om), ,,pacat originant” (pacatul lui Adam) si ,,pacat originat” (adica pacatul
pe care 1l faptuim fiecare si care are legatura cu pacatul lui Adam).

Textele scripturistice ne vorbesc despre pacatul lui Adam in tonalitati
aparent dramatice, prezentandu-1 nu ca pe o simpld greseald, ci ca pe un
eveniment care atinge esenta insisi a omului. Intr-o inspirati talcuire a
modului 1n care s-a facut caderea lui Adam, Sf. Maxim Marturistorul descrie
unitatea potentialda, conforma naturii umane: ,,exista — spune Sf. Maxim — 0
corespondentd conformd naturii intre facultatile sufeltului si simturile
trupului, intre, de exemplu, facultatea intelectuald a sufeltului, intelectul
(mintea) si simtul vizual, Intre facultatea concupiscentd a sufletului i simtul
tactil etc...; vointa — ca facultate a sufletului — este o putere fireasca ce se
indreapta catre ceea ce e conform naturii, putere care imbratiseaza toate
insugirile firesti ale naturii”.

Atunci cand puterile sufeltului se abat de la aceastd directie, omul
»cade” In starea contrard naturii si dupd cum ne spune textul Facerii,
inclinatiile deiforme ale omului deviaza de la directia si functionalitatea lor
naturala deformandu-se. Adam nu s-a miscat catre Dumnezeu, Arhetipul si

% Vezi Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Talcuire duhovniceascd a modului in care s-a petrecut
caderea lui Adam”, in Ambigua, EIBMBOR, Bucuresti, pp. 232-234.



Principiul lui natural, ci intr-o directic opusa, fapt care a rasturnat
functionalitatea organismului sau psihosomatic.

Cu alte cuvinte schimbandu-se punctul de referintd sau de atractie al
omului, facultitile sufletului s-au deformat, si ,,in loc ca sufletul sa se
concentreze in el si, in continuare, in Dumnezeu si sa unecasca astfel toate
cele divizate de natura lor, el se lasa atras de cele sensibile si in cele din urma
e Inrobit prin intermediul simturilor de acestea™.

O datd cu refuzul actiunii conforme naturii si supunerea omului,
contrara naturii, lumii sensibile, omul care este ca o ,,legatura (Syndesmos)
naturald” a toate, a scindat unitatea potentiald in univers. Sufletul se afla la
mijloc Intre Dumnezeu si materie si are puteri unificatoare fatd de amandoua.
Folosindu-se rau de puterea naturala data lui pentru unirea celor divizate, el a
creat mai degraba diviziunea celor ce erau unite.

Or, Adam avea drept scop ca, utilizdnd corect ,,puterile lui
unificatoare” sa realizeze in act unitatea potentiald, unificind si astfel
»suprimand cele patru mari diviziuni ale universului: diviziunea omului in
barbat si femeie, a pamantului 1n paradis si lume locuita, a naturii sensibile in
cer §i pamant, a naturii create in sensibila si inteligibild si, in fine, cea de-a
cincea, cea mai inaltd, diviziunea intre creatie si Creator™.

Punctul de vedere conturat pand acum se poate rezuma in felul
urmator: Adam dezorganizeaza alcatuirea psihosomatica si functionalitatea
omului, ordinea §i armonia creatiei. Natura umana continua sa functioneze,
dar acum 1n mod dezorganizat si rasturnat, aceasta functionalitate inversata
conducand in cele din urma la transformarea functiilor naturale ale omului in
patimi. Cand mintea a refuzat miscarea ei naturala spre Dumnezeu, sufletul
isi Intoarce/rastoarna (katastrephei)® toatd lucrarea lui spre cele sensibile,
nascocind prin aceasta manii, pofte si placeri necuvenite. Aceasta se
intdmpla pentru ca tendinta omului e orientatd spre Dumnezeu, iar in acest
sens vointa reprezintd Tn om puterea centrald de miscare. Vointa orienteaza
atat tendintele trupului, cat si miscarea sufletului, dar si orice actiune in
genere. Viata spirituala ne apare astfel ca fiind dezvoltarea si actualizarea
deplind a functiilor omului. Insi, dacid existenta omului e inteleasi ca
existand doar 1n interiorul lumii, impasul e inevitabil din moment ce directia
si evolutia spre Dumnezeu este intrerupti. In acest caz elementul deiform din

*P. Nellas, op. cit., p. 95.

® Vezi Sfantul Maxim, op. cit. Opera aceasta pe care n-a facut-0 Adam a realizat-o Hristos.
Un rezumat al doctrinei Sf. Maxim despre cele cinci diviziuni ale creatiei si depasirea lor,
vezi V. Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rdasarit, Ed. Anastasia, Bucuresti, pp. 163-
185.

® Termenul desemneazi o turnurd opusd naturii, 0 rasturnare, agsa cum se rastoarna un
vehicul cu rotile in sus si, de aceea, ea implica o alterare, o distrugere.
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natura umani este amputat. In consecintd, omul este limitat la o existenta
doar in interiorul lumii, iar functiile somatice care nu mai sunt hranite de
harul lui Dumnezeu decad la rangul de simple functii biologice.

In acest context se cuvine sa accentuim faptul ci tema chipului nu
este staticd, ci ea introduce o miscare. ,,Chipul” trebuie sd devina
»asemanare” prin eforturile conjugate ale harului si libertatii. Doctrina despre
caracterul mintii ca si chip al lui Dumnezeu (capax Dei) este exprimatd de
Parintele D. Staniloae 1n felul urmator: ,,Omul, fara sa fie el insusi infinit, nu
numai ca este capabil dar este si insetat de infinit §i tocmai de aceea este
capabil si insetat de Dumnezeu, adevaratul si singurul infinit (homo capax
divini)..., el este capabil si insetat de infinit in sensul cad poate si trebuie sa se

alimenteze spiritual din infinit si la infinit”".

2. Contextul pacatului

Majoritatea teologilor sunt unanimi in a accepta faptul ca esenta
pacatului lui Adam constd intr-o miscare autonomad spre autoindumnezeire.
»~Adam putea dori in chip firesc indumnezeirea — fiindca fusese creat dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu — el a pacatuit, insd cautand aceasta
indumnezeire nu in unire cu Dumnezeu, ci prin ruperea de EI®,

Transgresarea interdictiei divine a produs ruptura care se va extinde
ulterior Intre existenta omului dinlduntrul harului si existenta lui la marginea
Paradisului. Pierdera centrului extramundan (Dumnezeu)
inverseaza/rastoarna alcatuirea psihosomaticd a omului, astfel incat acesta
decade dintr-o fiinta teologica intr-una biologica. Cadrele antropologice in
care are loc acest proces de dezorganizare si inversare le putem schematiza
reprezentand structura trihotomicd a omului prin urmatoarea schema:

A. Existenta omului dinlauntrul harului B. Caderea in
pacat
Spiritul Trupul
Sufletul Sufletul
Trupul Spiritul

D. Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica si Mistica, EIBMBOR, Buucresti, 1992,
pp. 56-57.
8 Arhimandritul Sofronie, Rugdciunea — experienta viefii vesnice, Ed. Deisis, Sibiu, 1998,
pp. 39-40.
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Spiritul, asa cum se vede din schema de mai sus, este un fel de
receptcaol prin care omul primeste harul — ceva vital pentru economia
psihica si fizicd a omului — apt a contamina sufletul si apoi trupul si prin
aceasta structura intregii fiinte umane.

Altfel spus, prin intermediul spiritului, harul penetreaza intreaga sfera
psihica si corporald a omului. Harul e pentru om o realitate de acelasi rang cu
hrana si aerul, e nutritiv si ca atare vital. ,,Sufletul omenesc, spune Sf. Tihon
de Voronej (sec. XVII), fiind un duh facut de Dumnezeu nu-si poate gasi
multumirea, linistea, pacea, mangaierea nici bucuria in nimic decat in
Dumnezeu, Care l-a creat dupa chipul si asemanarea Sa. Odata despratit de
El, sufletul incearca sa-si gaseasca placerea in fapturi si se hraneste din
patimi ca din roscove — hrana pentru porci — dar negasind adevarata sa liniste
nici adevarata mulfumire, moare pana la urma de foame. Cici sufletului i se
potriveste o hrana duhovniceasca™.

Cu alte cuvinte, spiritul (mintea) trebuia sad-si afle hrana in
Dumnezeu, sufletul trebuia sa se alimenteze din minte, iar trupul trebuia sa
traiascd din suflet. Omul — fiintd centratd in Dumnezeu — e prin natura lui
mai aproape de Dumnezeu decit de lume; pentru a se mentine in
proximitatea lui Dumnezeu, omul trebuia sa realizeze, cu extrema intensitate,
teantropia. Caderea a prsupus tocmai pervertirea teantropiei prin
autonomizarea egocentrica: ,,intorcandu-se de la Dumnezeu, mintea in loc sa
comunice hrana sa sufletului, incepe sa trdiasca pe socoteala sufletului,
hranindu-se din substanta sa. Sufletul, la randul sau, incepe sa traiasca din
viata trupului; aceasta este obarsia patimilor; 1n sfarsit, trupul fiind silit sa-si
caute hrana in afard, in materia neinsufletitd, afld pana la urma moartea.
Compusul omenesc se destrama”*°.

In aceste conditii postlapsariene, omul a obturat in sine posibilitatea
de a primi harul — ,,energie edificatoare si fortifianta” — a inchis ,,calea prin
care harul trebuia sa curga peste toatd faptura”, sau dupa expresia Mit. Filaret
al Moscovei: ,,omul a oprit in el curgerea harului dumnezeisc”. Mintea, ca
,»oglinda rasturnatd”, ,,in loc sd oglindeasca pe Dumnezeu, primeste in ea
chipul materiei fara forma, unde patimile rastoarna ierarhia primordiald a
fiintei omenesti”ll.

Omul nu poate exista decat prin har, aceastd ,revarsare a divinului”
(Sf. Grigorie de Nazianz) care, de la cadere pana in ziua Cincizecimii, a fost
,straind de firea omeneasca si nu a lucrat asupra ei decdt din afara,

producand in suflet efecte create™*?.

® Sfantul Tihon de Voronej, apud P. Nellas, op. cit., p. 156.
0v. Lossky, op. cit., p. 156.

' |bidem, p. 160.

2 Ibid., p. 161.
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3. Dialogul fisurat

In realitatea pacatului originar vedem cum ispitirea il determina pe
Adam sa-si mute privirea de la Dumnezeu spre pom, adica de la o Persoana
(sau Persoane) la un obiect (lumea), fixdndu-se pe obiect. Interlocutorul
ontologic al omului nu mai e o Persoana, ci o realitate obiectuala.

In genere, omul devine ceea ce contempli, ceea ce inseamni ci dupi
cum e interlocutorul siu tot asa va fi si omul. Intrucit omul este o fiintd
dialogicd, asta inseamna ca el nu se poate lipsi de dialog, 1nsa totul depinde
de cine anume este interlocutorul sau in acest dialog. Daca e un obiect, omul
va deveni tot mai mult un obiect ce se va percepe pe sine ca un obiect, iar
relatia sa fata de ceilalti va fi ca fatd de anumite obiecte.

In acest caz orice picat comis dupi pacatul originar va fi un pas
inainte pe calea reificarii depersonalizante a omului. Consecinta unei
asemenea pervertiri a persoanei in obiect e faptul ca Dumnezeu Insusi devine
obiect al omului®,

Armonia initiald era posibild tocmai pentru ca se traia potrivit
adevarului in care Dumnezeu este Dumnezeu (Creatorul e recunoscut ca si
Creator), iar omul este om (creatura este conceputd doar ca si creaturd). Se
poate observa imediat ca armonia ¢ data de modalitatea de raportare a unuia
la celdlalt, de aceea, intr-un anumit fel pomul coincide cu relationalitatea cu
Dumnezeu.

Textul biblic spune ca ,,femeia a vazut ca rodul pomului este bun de
mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de dorit, pentru cd da
cunoasterea/stiinta” (Facere 3,6). Ceea ce aflam de aici e ca Eva considera
pomul bun, frumos si adevarat, adicd tocmai cele trei atribute ale Fiintei
absolute. Dand curs ispitei, Eva isi schimba viziunea asupra realitatii, si chiar
realitatea se schimba, asa Incat totul se citeste in cheia exterioritatii. Astfel,
,.inebunitad de dorinta frumosului, a bunului si a adevarului, Eva devine o
fiinta ce se consuma 1n obiectele de la care asteapta atare atribute divine™.

Ispita omului este, Tn acest context, ,,de a se face ca Dumnezeu in
atribute, nu Insd i in fiintd: omul doreste pentru sine adjectivele lui
Dumnezeu, dar ii lipseste substanta, adica substantivul. Cata vreme el este n
relatie cu Dumnezeu, participd la substantiv si toate adjectivele lui
Dumnezeu sunt oarecum si adjectivele sale. Acum insd omul isi atribuie

adjectivele divine aplicandu-le unui substantiv diferit, adica obiectelor™®®,

B3 N. Berdiaev spunea ci dialogul dintre sarpe si Eva este imaginea unei ,.cvasii-teologii”
care vorbeste despre Dumnezeu in loc sd vorbeasca cu Dumnezeu si lui Dumnezeu.

¥ M. I. Rupnik, Cuvinte despre om, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 16.

' Ibidem, p. 170.
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Orice realitate pe care omul o va pune in locul lui Dumnezeu e ceva
ce se epuizeaza. Dat fiind faptul ca izvorul vietii nu mai este relatia, omul va
cduta mantuirea in posesiunea tot mai multor lucruri®.

Intelegem, prin urmare, ci dupa pacatul originar omul face o continui
experienta a caderii. El neincetat poseda lucruri si neincetat este posedat de
ele, perpetudnd prin aceasta gestul primului om. Nu Incape indoiald ca el ,,nu
pacatuieste pentru a face raul, ci pentru a se mantui. E ca si cum si astazi Eva
ar incerca sa culeaga fructul, sperand ca de data aceasta sa fie bun. Ca si
cum, dupa fructul care a provocat atata rau, Eva ar vrea sa spuna: iatd, nu era
fructul potrivit, sd incercadm altul. Omul pacatuieste pentru ca si astdzi in
urechea sa simte soptita fagaduinta de a fi ca Dumnezeu™

4, Dinamica creatie — mantuire

Influentati de perspectiva juridica asupra pacatului originar, de cele
mai multe ori consideram pécatul ca fiind o neascultare fatd de poruncile lui
Dumnezeu, iar urmaérile sale drept pedepse ale lui Dumnezeu.

Se cuvine sa acceptim insda cd pacatul stramosesc se situeaza in
principal in cadre de ordin natural. in aceste cadre se plaseazi si evolutia pe
care o urmeaza omul pacitos in dezorganizarea si ruperea lui de Dumnezeu.
In timp ce in starea conformd naturii materia isi afli compozitia si
functionalitatea cea mai Tnaltd in organismul uman, ale carui dimensiuni
psihice se deschid spre Dumnezeu, in starea contrara naturii, prin respingerea
si ruperea de instanta supremad, sufletul se supune trupului si acesta materiei.

Functiile sufletului, lipsite de harul divin, se sclerozeaza si, hranite
fiind de pacat, se intorc de la functionalitatea lor corecta si se deformeaza. O
primé concluzie ar fi aceea ca spiritul uman nu se Implineste decat in mediul
divin. De aceea, mintea, care in omul conform naturii teonome reprezinta
anasmablul functiilor cognitive si centrul unitdtii lor, prin indepartarea de
Dumnezeu, functioneaza ca simpla intelegere discursiva.

Din aceasta perspectivd, inceputul si temelia méantuirii sunt date de
intoarcerea omului la Dumnezeu. Omul care vrea sd se mantuiasca e chemat
sd realizeze in el, prin vindecarea premergatoare si reconstituirea functiilor

18 par. D. Staniloae explicd in termini similari faptul ca esenta patimilor consti in faptul ca
in ele se manifesta o sete infinita care isi cautd epuizarea (satietatea) si nu si-o poate gasi.
Parafrazandu-1 pe M. Blondel, reputatul teolog roman afirma ca patimile reprezinta setea
dupa infinit a omului intoarsa intr-o directie in care nu-si poate afla satisfactia: ,,obiectele pe
care patimile le cauta nu pot sa le satisfaca, pentru cd ele sunt finite §i, ca atare, nu
corespund setei de nemarginit a patimilor...iar setea infinitd a patimilor se explica prin faptul
ca fiinta umana, avand o baza spirituald, are o tendinta spre infinit care se manifestd si in
patimi; dar in patimi aceastd tendinta este intoarsd de la autenticul infinit care este de ordin
spiritual, spre lume, care da numai iluzia infinitului” (Pr. Dr. D. Staniloae, op. cit., p. 56).

Y M. 1. Rupnik, op. cit., p. 171.
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lui psihice, o ,revenire” (anadrome), o intoarcere la integritatea lui
originarélg.

Privita din perspectivd antropologica, mantuirea echivaleaza cu o
prefacere, cu o schimbare a mintii (metanoia). Dar transformarea omului e cu
putinta datoritd ,,unirii, con-locuirii, ingaduirii alaturi de Dumnezeu, care se
realizeaza 1n spatiul care este trupul lui Hristos, Biserica™®,

Antropologia ortodoxa se realizeaza, astfel, ca ontologie a deificarii.
Prin Sf. Liturghie, Biserica este locul acestei metamorfoze care atesta viata
dumnezeiasca in om. Imaginea biblica a unui fruct consumat nu este asadar
intamplatoare, ea este in mod cert de naturd euharistica. Ca urmare, pacatul
originar nu poate fi raiscumparat decat prin gestul de o ,,divina vehementa” al
Intruparii: ,induiosarea divind fati de adinca striciciune omeneascd a
dezlantuit iconomia Rascumpararii noastre”®. Pe scurt, existd o legatura
indisolubila Intre Sf. Euharistie si pacatul originar.

In acest sens, asa cum a remarcat Marko I. Rupnik, omenirea se poate
recunoaste in femeia cu scurgere de sange din Evanghelie, care simtea cum i
se scurge viata. In Sf. Euharistie se intAmpli insa contrariul, deoarece insasi
»painea vietii” misca pe cel ce se hraneste si-1 schimba si-1 transforma in ea
insisi. Spatiul Euharistiei e spatiul Imparitiei lui Dumnezeu, iar Sf.
Impartasanie asigura regisirea starii originare a paradisului si, in consecinta,
restaurarea si indumnezeirea omului.

8 In limba greaca adjectival sés (derivat din substantivul soteria — mantuire) corespunde
latinescului sanus si desemneaza regasirea sanatatii. Expresia ,,credinta ta te-a mantuit”, de
pilda, este sinonima cu ,.credinta ta te-a vindecat”. ,,Pacatosul este un bolnav care ignora
natura malignd a starii sale. Mantuirea lui ar putea veni din eliminarea germenului coruptiv,
mantuire care ar echivala cu o revenire la starea normativad a naturii, la starea de sdnatate
ontologicad” (cf. P. Evdokimov, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, p.
103).

9p_Nellas, op. cit., p. 205.

2 B, Ghius, Taina Rascumpdrarii in imnografia ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p.
21.
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