LIBERTATEA IN RELIGIILE TRADITIEI MONOTEISTE
De pr. conf. dr. Nicolae MORAR

Abstract. Religion (from the Latin religio, religionis and relligio, redligio, derived
from legere=to gather) reveals the ontological substratum of the world and answers man’s
ultimate questions, resorting to traditions and to the permanent order of things, or it doesn’t
necessarily answer them in current life. Starting from these remarks, in this material we aim
at catching some aspects that concern the problem of freedom in Judaism, Islam and
Christianity.

We will refer, therefore, to the way in which the three monotheist religions evoke the
theme of freedom, and also to the way in which they propose the intangibility of the free
will, with an emphasis on the fact that only Christianity speaks about freedom as an
expression of the human being’s transfiguration through the divine grace.
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Religia (de la latinescul religio, religionis si relligio, redligio, derivat
de la legere =a aduna') releva substratul ontologic al lumii si rispunde la
intrebarile ultime ale omului, recurgand la traditii si la ordinea permanentd a
lucrurilor, sau nu rispunde numaidecat in viata curenta®. Pornind de la aceste
remarci, in materialul de fatd ne propunem sa surprindem cateva aspecte
privind problema libertétii in iudaism, islam si crestinism.

Prin urmare, ne vom referi la modul in care cele trei religii monoteiste
evoca tema libertdtii, dar si la felul in care propun inafectarea liberului
arbitru, cu accentuarea faptului ca doar crestinismul vorbeste despre libertate
ca expresie a transfigurarii fiintei umane de cétre harul dumnezeiesc.

1. Aspecte antropologice monoteiste

Antropologia celor trei religii monoteiste — iudaica, crestina si islamica
— evoca in comun faptul cd omul este opera lui Dumnezeu. Filonul de baza il
constituie textul toraic: ,,S1 a zis Dumnezeu:«sd facem om dupd chipul si
dupa asemanarea Noastra, ca sa stdpaneasca pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietitile ce se tarasc pe pamant si tot pamantul!».
Si l-a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau™ ,,Atunci, luand Domnul
Dumnezeu tarana din pdmant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viata si s-a facut omul fiintd vie™, mici nuantdri aparand in idiomul coranic

= Braniste, E. Braniste, Dictionar de cunostinte religioase, Ed. Diecezana, Caransebes,
2001, art. ,religie”, p. 410.

2 C. Bernard, S. Gruziknski, Despre idolatrie. O arheologie a stiintelor religioase, traducere
de Beatrice Stanciu, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998, pp. 6-7.
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* Ibidem, 2, 7.
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,-..am creat pe om din apa aleasa venita din lut, apoi l-am facut o picatura
intr-un loc sigur. Apoi am creat din picatura un cheag si am facut din cheag o
bucata de carne si am facut din bucata de carne oase si am imbréicat oasele cu
carne. Apoi l-am scos la iveala ca o alta fépturé”s; sau: ,,Oare nu vad cei care
nu cred ca cerurile si pamantul au fost impreuna si ca Noi le-am despartit si
din apa am facut tot ce este lucru viu (inclusiv omul)?ﬁ, ori: ,,Noi l-am facut
pe om din lut tare, provenit dintr-un nimol moale™”.

in iudaism si crestinism ,,chipul = telem” si ,,aseménarea = demuth”
definesc corespondenta spirituald a omului cu Dumnezeu, respective vointa
de a fi ca Celalalt — exceptie face vechiul iudaism, unde chipul a avut un
inteles concret, fizic, revelatorii fiind informatiile despre aparitiile Divinitatii
in ipostaza umana: ,,lar cand voi ridica mana Mea, tu vei vedea spatele Meu,
iar fata Mea nu o vei Vedea!”B, sau: ,,Cu el graiesc gura catre gura, la aratare
si aievea, iar nu in ghicituri, si el vede fata Domnului”®. Omul este ,,neamul
lui Dumnezeu”®®, este inrudit cu Dumnezeu. Fiind chip al lui Dumnezeu,
omul 1l reprezintd in lume pe Creator ca partener si ca manifestare a slavei
divine. Chipul nu este o oarecare calitate, un ,,ceva” situat ,,undeva” — peste
sau In constitutia omului, ori Intr-o laturd a acesteia —, ci definitia ultima si
destinul sau ontologic.

Asemanarea cu Dumnezeu vizeaza initiativa lui Dumnezeu de a se
descoperi si impdartdsi omului, dar si raspunsul omului, concretizat in
actiunea de proiectare a dimensiunii sale teologice la nivel existential.
Réspunzand initiativei divine, omul actualizeazd conditia asemanarii. Dat
fiind ca are o structura fiintial-teologica, omul se aseamana cu Modelul sau,
trdind si purtdndu-se dumnezeieste. Asemdnarea nu Inseamnda doar
reverentiozitate fata de Creator; asemanarea implicd comuniunea cu
Dumnezeu, relatii interumane exemplare si raporturi sacre cu ecosistemul.

Islamul pe de alta parte, evoca prezenta in om a duhului divin: ,,Cand
Eu il voi fi plasmuit si voi fi suflat in el din duhul meu, voi sa cadeti Tnaintea
lui, prosternﬁndu-vi!”ll, sau: ,,Noi v-am creat si v-am dat chip si le-am zis

® Coranul, traducere si editare de Asociatia Studentilor Musulmani din Romania, editia I,
Ed. Islam, Timisoara, 1998, 23, 12-16.

® Ibidem, 21, 30.

" Ibidem, 30, 20.

8Iegirea, 33, 23.

*Numerii, 12, 8. Ideea credrii omului dupa chipul fizic al lui Dumnezeu a fost comuna
popoarelor care au trait in Orientul Mijlociu — liturghia sumeriana (scriere mesopotamiana)
relata despre modelarea de catre zeita Nintu din Kish a barbatului dupéd chipul zeului
Asshirghi, iar a femeii dupa chipul ei.

‘°Faptele Apostolilor, 17, 29.

" Coranul, 38, 72.
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apoi ingerilor: «Prosternati-va inaintea lui Adam!»”'2. Naturi teomorfa,

omul (insuflat cu spirit divin, in care se reflectd numele si calitatile lui Allah)
a dispus de un dar divin special si anume de inteligenta pe care o purta in
suflet, abilitate Inndscuta in a recunoaste Creatorul si a se intoarce spre El.
Totodata, el sta sub autoritatea credintei (amdnah) pe care nicio alta creatura
nu a indraznit s-0 accepte™, iar asumarea acestei virtuti denota libertatea de
atitudine si responsabilitatea fatd de Dumnezeu, fatd de sine si de ansamblul
creaturilor. Cum omul era khalifah (autoritate in care se reflecta numele si
calitatile divine), el a avut dreptul sa domneascd asupra pamantului — este
vorba de o autoritatea si o putere de ,,imprumut”, care insa se coroboreaza cu
insusirea denumita abd, respectiv calitatea de a se afla permanent intr-0
deplina supunere fata de Allah.

Ceea ce rezultd din cele aratate mai sus, e faptul ca toate cele trei
scenarii antropologice aratd ca omul este un proiect divin distinct de toate
celelalte realitati create, o fiintd cu un destin existential profund, o faptura in
care se ascunde 1nsasi taina Creatorului ei.

2. Tipologii ale libertatii in iudaism, islam si crestinism

Toate cele trei religii monoteiste subliniazd ca Dumnezeu i-a plasat pe
Adam si Eva in gradina Edenului, ca i-a atentionat sa nu mance fructele unui
anumit pom si ca diavolul i-a ispitit: ,,Hotérat ca nu veti muri: dar Dumnezeu
stie ca, 1n ziua cand veti manca din el, vi se vor deschide ochii, si veti fi ca
Dumnezeu, cunoscand binele si rﬁul”“, sau: ,,S1 zis-am noi: «O, Adam,
salasluieste tu Tmpreund cu soata ta in aceastd gradind! Mancati din ea pe
indestulate, ori de unde voiti, dar sa nu va apropiati de acest pom, pentru ca
sd nu fiti dintre cei nedrepti!» Seitan i-a ademenit (s manance) din el si i-a
scos pe ei de unde se aflau™™.

Cele intamplate in Eden au fost un real proces de evaluare a constiintei
umane, o incitare a acesteia la responsabilitate. Raspunsul pozitiv al omului
la provocarile lui Satan/Lucifer/Seitan/Iblis a relevat labilitatea constiintei
umane. lar consecinta celor intdmplate a produs o ruptura majora intre
creaturd si Creator, a generat esecul omului n existenta, respective pacatul
originar.

in ciuda gresite-i administrarii de catre om a libertatii, Dumnezeu a
continuat sa fie interesat de Adam, de situatia sa existentiald — ,, Si a strigat

2|bidem, 7, 10.
Blbidem, 33, 72.
“Facerea, 3, 4-5

5 Coranul, 2, 35-37.
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Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis: «Adame, unde esti‘?>>”16. In schimb,
Adam L-a abandonat pe Dumnezeu. In loc si-si fi exprimat regretul profund
pentru eroarea comisa, Adam a preferat retragerea in sine, ascunderea faptei
comise 1n universul propriului sau gand.

Iudaismul si crestinismul invatd cd dupa caderea protoparintilor,
Dumnezeu nu si-a abandonat creatura, ci, dimpotriva, s-a interesat de ea, de
situatia ei existentiala: ,,Si a strigat Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis:
«Adame, unde esti?»”*" Chemarea lui Adam nu a fost altceva decat o incitare
a constiintei lui la responsabilitate, la reconciliere. Adam nsa nu a raspuns
apelului prin cdinta: ,,Raspuns-a acesta: «Am auzit glasul Tau in rai §i m-am
temut, cici sunt gol, si m-am ascuns»”*®. Mai mult, in loc sd-si recunoasca
vina, a transferat responsabilitatea asupra Evei si asupra Creatorului:
,Femeia pe care Tu mi-ai dat-o, sa fie cu mine, aceea mi-a dat din pom si am
mancat”®, adicd: ,Pe care Tu mi-ai dat-o!” In loc si fi declarat: Am
pacétuit!, sau: Da, am gresit nesocotind cuvantul Tau! Ai mila de mine!, el
nu si-a revenit in sine. Ce a urmat? ,,Prin osteneli si sudoare sa-ti mdnanci
painea ta! Spini si palamida sa-ti rasard pémﬁntul!”zo si la sfarsit: ,,Pamant
esti si in pamant te vei intoarce!”**

Replica Iui Adam a produs o rupturd majora intre Creatura si Creator.
Daca Dumnezeu a continuat sa fie interesat de Adam, Adam in schimb L-a
abandonat pe Dumnezeu. In loc si-si fi exprimat regretul profund pentru
eroarea comisd, Adam a preferat retragerea in sine, ascunderea faptei comise
in universul propriului sdu gind. Ceea ce a urmat a fost dramatic si tragic
totodata: Adam a pierdut starea paradisiacd si si-a desfigurat conditia
ontologicd, devenind din nemuritor muritor.

Putin diferit evoca textul coranic evenimentul caderii, vorbind despre
céinta primilor oameni si despre iertarea divina: ,,51 cand ei au gustat din acel
pom, li s-au descoperit goliciunile lor si au inceput sd-si pund peste ele
frunze din Gradina. Si Domnul lor i-a chemat. Si au raspuns ei: «Doamne,
am fost nedrepti cu sufletele noastre si daca nu ne ierti si nu Te induri de noi,
vom fi printre cei pierdu‘gi»”zz. (...) ,,S1 le-am zis lor: «Coborati si dusmani
va veti fi unul altuia! Si veti avea pe pamant un salas si cele trebuincioase

% Facerea, 3, 9.

7 Ibidem, 3, 9.

'8 |bidem, 3, 10.
®lphidem, 3, 12-13.
2|pidem, 3, 18.
pidem, 3, 19.

22 Coranul, 7, 22-25.
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pana la un timp!». Adam a primit de la Domnul sau cuvinte (cu care sa se
roage) si (el) l-a iertat, caci el este iertator, indurator”?,

Dincolo de aceste nuante, cert ¢ cda, intrat in istorie, omul a
constientizat trista experientd generatd de asumarea anarhicd a libertatii. A
descoperit suferinta si boala — in ambele lor ipostaze: fizicd si psihica —, iar
peste toate moartea®*. Pacatul s-a afirmat ca o povara pentru trup si suflet, iar
cainta a fost privita ca fiind factorul restaurator al conditiei umane.

Pentru a-si salva creatura, Dumnezeu a adus in sprijinul acesteia o serie
de legi in vederea ghidarii in viatd si a apropierii de EI”®. Asa se face ci
legile vetero-testamentare i-au ajutat pe israeliti sa-si exerseze libertatea, sa
disjunga intre bine si rau, sa actioneze in conformitate cu voia lui Dumnezeu.
Cu toate acestea, au fost momente cand, dupd o perioadd petrecutd in
ascultare fatd de Dumnezeu, israelitii au sfidat legea, atitudinea lor fiind
sanctionata de Iahve. Sfantul Ioan Gura de Aur, referindu-se la acest aspect,
scria: ,,De multe ori Dumnezeu, cand nu ne convinge cu cuvintele, ne lasa sa
ne invatam minte cu faptele. Asa facea cu iudeii. Cand nu-i convingea si nici
nu-i abatea de la rautatea lor cu miile de cuvinte graite prin prooroci, ii lasa
sd fie instruiti prin pedepse si le spunea: «lepadarea ta de credintd te va
pedepsi si rautatea ta te va mustra» (leremia, 2, 19). Ar fi trebuit ca iudeii sa-
L creadd pe cuvant, inainte implinirii amenintarilor; dar pentru ca erau atat
de neintelepti, cd nu credeau in Indemnurile si sfaturile Lui, de aceea a
ingaduit sa fie instruiti prin fapte, ca asa sa-i redobandeasca farasi”?.

Chiar si in islam se afirma ca, desi pacatul comis in Paradis a fost iertat
de catre Allah, pacatul a continuat si continud sa produca efecte in umanitate.
Si aceasta pentru cd diavolul este dugsmanul declarat al omului, tolerat de
Allah pentru a evalua capacitatea creaturii sale de a alege intre bine si rau:
»-..cine te va urma pe tine (Iblis) dintre ei, Gheena va fi rasplata voastra —
bogata rasplata! Tulbura-i cu glasul tdu pe aceia care poti dintre ei si adu-i
impotriva lor pe calaretii tai si pe pedestrasii tdi! Fa-te partas cu ei la
bunurile lor si la copiii lor si fi-le lor fagaduinte!» Insa nu fagaduieste Seitan
decdt numai ca sd insele! «Asupra robilor mei tu nu vei avea putere! $i
Domnul tau este de ajuns ca ocrotitor!»”?’. Prin urmare, de sfidarea libertatii
s-a facut si se face vinovat raspunsul favorabil al omului la provocarile lui
Seitan/Iblis. Rezistand insd provocarilor daiavolului, oamenii pot atinge

% |bidem, 2, 38-39.

?* Romani, 5, 12.

*N. Neaga, Decalogul, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-3/1957, p. 36.

**Sfantul loan Gura de Aur, Omilii despre pocdingd, traducere de Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, Bucuresti, 2006,
p. 22.

“’Coranul, 17, 61-65.
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virtutea, adicd adevarata onoare. Asa se face ca, in rugiciune, musulmanii
solicitd de la Allah iertarea de pacate: ,,Cu smerenie mi-am intors fata spre
Cel care a creat cerurile si Pamantul si nu ma aflu printre cei care-i fac
asociati lui Allah. Cu adevarat, rugiciunea mea, jertfa mea, viata mea si
moartea mea sunt pentru Allah, Stapanul lumilor, care nu are pe nimeni egal;
aceasta mi-a fost poruncit si sunt dintre cei care se supun. O, Allah, Tu esti
Stapanul Absolut, nu existad alta divinitate in afard de Tine. Tu esti Domnul
meu si eu sunt robul Tau. Mi-am nedreptatit sufletul si mi-am recunoscut
pacatele, asa ca iartd-mi toate pdcatele, cdci nimeni nu iartd (pacatele) in
afard de Tine. Condu-ma spre cele mai minunate dintre virtuti, cici nimeni
nu ma poate conduce spre ele in afara de Tine, si Indeparteaza-ma de cele
mai josnice dintre Tnsusiri, caci nimeni nu ma poate indeparta de ele in afara
de Tine. Iata-ma, raspund chemarii Tale, fericit sa te slujesc. Tot binele se
afla in mainile Tale si raul nu vine de la Tine. Exist prin voia Ta si la Tine
ma voi Intoarce. Slavit si Preamarit esti Tu, caut iertarea Ta si ma cdiesc la
Tine”?

Ca si in iudaism, in islam din (legea) e conditia necesara pentru o
deplind umanitate. Lipsit de din, omul ar fi uman doar accidental. Legea
apropie continutul credintei (amdnah) pe care o reprezinta si care defineste
conditia umana. Amnezic din fire, omul are, prin urmare, permanent nevoie
de revelatia i gratia divine?.

Ceea ce este paradoxal in islam e faptul ca, pe de o parte, e evocatad
calitatea fiintei umane de a fi libera (khitiyar), iar pe de alta parte, se afirma
cd Allah cunoaste din veci destinul fiecarei persoane si determina faptele
acestora®®: | Nicio nenorocire nu se indreaptd pe pamant si nici in sufletele
voastre fard ca ea sa nu se afle intr-o carte, inainte ca Noi sa o pricinuim”31,
sau: ,,Oare nu stii cd Allah cunoaste ceea ce este in cer si pe pamant? Acestea
sunt intr-0 Carte (Tablele Pdstrate) si aceasta este pentru Allah (un lucru)
usor!”sz. Cu toate acestea, omul trebuie sid-i ceara lui Allah si-1 faca
mulfumit cu alegerea sa, chiar si atunci cand Allah poate sa aleaga ceva ce nu
ii este pe plac, robul sdu nestiind ca acest lucru este un bine pentru el:

2Pomeniri si rugi din Coran si Sunna pentru credinciosii musulmani. Ruga de inceput a
rugdciunii (dupa takbir - rostirea ,,Allahu Akbar!”), p- 21-22.
http://www.islam.ro/pdf/32878874Rugi-si-pomeniri.pdf

2K, Armmestrong, O istorie a lui Dumnezeu. Iudaism, crestinism, islam, traducere de Fraga
Cusin, Ed. Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 2001, p. 56-58.

*H. Frederik, Man in Eastern Religions, The Epworth Press, London, 1946, p. 71-72.
*!Ibidem, 57, 22.

*Ibidem, 22, 70.
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»Probabil voi urdti un lucru care este bun pentru voi; si probabil voi iubifi un
lucru care este riu pentru voi. Si Allah stie, in timp ce voi nu stiti”>>.

Spre deosebire de iudaism si islamism, blocate pe figura monarhica a
lui Dumnezeu, crestinismul oferd perspectiva comuniunii intre Dumnezeu si
umanitate §i a comuniunii umanitdtii In Dumnezeu. Fiind creat de catre o
Fiintd cu expresii personale, omul este o persoand, o fiinta constientd de sine
insasi, o fapturd capabild sa se autodetermine si, evident, sa actioneze liber.
Liber prin creatie si in mijlocul creatiei, omul nu a fost in sine perfect,
desavarsirea sa fiind conditionatd de maniera in care avea sa rdaspunda
generozitatii divine, prin actiuni conforme cu voia lui Dumnezeu si prin
conlucrarea cu harul dumnezeiesc.

Teologia crestind pune accentul pe har si pe perspectiva divino-
umanitatii lui lisus ca finalitate a intregii oikonomii dumnezeiesti. De altfel,
revelatia divind aratd cd Dumnezeu a descoperit vointa Sa concreta privind
standardul de comportare pentru oameni si ca oamenii, in general, sunt
capabili si recunoasc vointa lui Dumnezeu®; ¢ Dumnezeu nu a predestinat
pe nimeni spre a face raul, adica Dumnezeu ofera fiecdruia oportunitatea de a
duce la bun sfarsit vointa divind, cd oamenii au libertatea sa faca sau sa
refuze vrerea dumnezeiasca.

Prin fire fara pacat, prin vointa liber, omul avea puterea s ramana si sa
progreseze in bine, dupa cum si putere s se intoarcd de la bine si sd ajunga
la rau®. Alegerea binelui ori a raului este determinatd, este expresia
consimtamantului: il consideri bun, gandind ca merita sa ti-| insu§e§ti36. Cum
raul este expresia nesupunerii, a incalcarii poruncii lui Dumnezeu, alegerea
lui aici, in deplina cunostinta, produce efecte si aici si dincolo, deopotrivé37.

Libertatea conferda omului capacitatea de a transcende toate nivelurile
existentei si de a ajunge la prezenta divina. Dar libertatea mai inseamna si
posibilitatea omului de a se razvrati, de a nega Realitatea ultima. Maretia
conditiei umane sta tocmai in caracterul sublim al telului care poate fi atins §i
in groaza abisala la care poate ajunge. Oricare ar fi calea aleasa, omul nu se
poate sustrage de la maretia conditiei sale — situarea la intersectia
dimensiunilor ,,orizontald” si ,,verticald” ale realitatii. Chiar si atunci cand se

*Coranul, 2, 216.

*Romani, 1, 18-19.

% Sfantul loan Damaschinul, Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru si Olimp Caciula,
Ed. Librariei Teologice, Bucuresti, f. a., II, 12.

% Clement Alexandrinul, Stromatele, traducere de Dumitru Fecioru, in Scrieri. Partea a
doua, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, I,
84, 4.

% A. Plamadeald, Cd fofi s fie una, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 388.
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straduieste sd uite de aceastd naturd si se considera pe sine doar un animal
care se Intdmpla sa gandeasca, el tot nu poate evada din dimensiunea sacra a
fiintei sale.

Asadar, raul nu este un al doilea principiu, iar cum noi avem puterea
liberului arbitru tocmai pentru ca suntem un intreg in care coexista pacatul
(raul) si virtutea, suntem n masura sa alegem, sa ne alegem, sd ne construim,
sub lucrarea harului, in mod fericit, prezentul si vesnicia.
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