Rationalitatea lumii §i ratiunea umand exprimate in teologia
Parintelui Dumitru Staniloae — punti de legdtura in dialogul
dintre teologie si stiintd

Conf. univ. dr. Adrian LEMENI

Abstract: The relationship between man and cosmos, between the
rationality of the world and human reason, are significant coordinates
for Orthodox. Tradition and very well expressed in the theology of
Father Dumitru Staniloae. The deepening of the dynamic reciprocity
between the world’s rationality and human reason could contribute to
the articulation of a dialogue between theology and science. The
internal relationship between natural and supernatural, and respectively
the dynamic reciprocity between the world’s rationality and man’s
reason evidenced by the theology of Father Dumitru Staniloae could be a
good interface in the dialogue between theology and science in the
contemporary epistemological context.
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Parintele Dumitru Staniloae rdmane o personalitate coplesitoare a
teologiei contemporane prin felul in care a asumat, actualizat si
aprofundat dimensiunea cuprinzitoare a Traditiei patristice si eclesiale.
El a dezvoltat o teologie marturisitoare, ancoratda in viata Bisericii si
raspunzand nevoilor concrete si adanci ale omului si ale societatii,
depasind totodata orice pozitie unilaterala si atitudine izolationista.
Teologia Parintelui Staniloae este una care genereazd si intdreste
constiinta dialogului. Dar dialogul nu inseamna eludarea identitatii sau
monotonie, ci exprimarea identitatii intr-o perspectivd deschisa si
capabila de asumare a alteritatii.

Parintele Dumitru Staniloae intrupeaza prin personalitatea si
teologia sa geniul de sinteza si de echilibru, capacitatea de a stabili punti
de legatura intre diferite traditii a ortodoxiei romanesti, dar si puterea

* Acest studiu este preluat din cartea Adevdir si comuniune, Ed. Basilica, Bucuresti,
2011, pp. 139-164. Multumim autorului pentru permisunea de-a relua acest studiu Tn
volumul de fata.
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cuprinzdtoare a ortodoxiei universale. Teologia Périntelui Dumitru
Staniloae nu este una gratuita prin care sunt etalate informatii intr-un
mod artificial. Ea nu este un pretext de afirmare egoista si orgolioasa, ci o
expresie a unui efort staruitor si jertfelnic prin care s-a Tncercat
recuperarea si valorificarea dimensiunii eclesiale a teologiei. In aceasti
perspectiva, teologia este deschisa problemelor reale ale lumii.

In conditiile in care paradigma stiintei contemporane ofera
mutatii epistemologice semnificative, prin cercetarile de varf in diferite
domenii stiintifice, limita demersului stiintific fiind recunoscuta si
asumata, exista sansa unei deschideri oneste a cunoasterii stiintifice catre
cea teologicd. Una din responsabilitatile eclesiale ale teologiei
contemporane este de a raspunde acestor deschideri oneste din partea
unor savanti redutabili, realizandu-se astfel cadrul dezvoltarii unui dialog
dintre teologie si stiintd, cu pastrarea si valorificarea competentelor
specifice. Parintele Dumitru Staniloae a fost interesat si foarte deschis
fata de noile rezultate din stiinta, Tn mod special din fizica. El a intuit ca
prin aceste cercetdri contemporane din stiintd se depaseste o pozitie
ideologizatd 1n relatia dintre teologie si stiintd. Relatia dintre teologie si
stiintd a fost deturnatd si parazitatd datoritd diferitelor tendinte
ideologice.

Teologia ortodoxa nu are de apdrat nici un fel de ideologie, ci de
madrturisit Adevarul deplin §i mantuitor al lumii. Parintele Dumitru
Staniloae, prin teologia sa cuprinzatoare poate oferi repere semnificative
pe calea dialogului dintre teologie si stiintd. O sa ma opresc in materialul
de fata la doua aspecte sugestive din teologia Parintelui Dumitru
Staniloae, care pot fi corelative unor rezultate din cercetarea stiintifica
actuald, conturandu-se astfel posibilitatea unui dialog intre teologie si
stiintd. Este vorba de relatia internd dintre natural i supranatural,
respectiv despre reciprocitatea dinamica dintre rationalitatea lumii si
ratiunea omului.

1. Relatia dintre Revelatia naturala si cea supranaturala

Stiinta contemporana, prin diferite cercetari evidentiaza faptul ca
realitatea lumii nu se epuizeazd intr-o materie grosierd, cad structura
profunda a lumii nu poate fi explicitata exclusiv prin experiment empiric.
In mod special, cercetirile din fizica cuantici au permis intuirea unei
realitdti mai profunde decat cea perceptibila prin experiment empiric.
Prin implicatiile cercetarilor din fizica cuantica, este posibila
relationarea fizicii cu metafizica intr-un efort de cunoastere care
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recupereaza valentele gandirii simbolice specifice pentru cunoasterea
traditionala.

In acest sens, Max Planck recunostea: ,,Cercetarea stiintifici ne
ajutd sa constientizam faptul ca lumea fenomenologica nu constituie
decat o aproximare, un model mai mult sau mai putin al unei realitati mai
adanci decat cea observabild. Desi stiintele naturale se bazeaza pe
experimentul empiric si utilizeaza impresiile senzoriale, cercetarea de azi
ne ajutd sa recunoastem existenta unei realitati metafizice in orizontul
experimentului empiric. Multi savanti s-ar putea considera ofensati de
aceasta idee si ar avea mari rezerve 1n a o admite. Vor riposta spunand ca
in stiintele exacte toate masuratorile si toate notiunile se raporteaza la
perceptiile date de simturile noastre. In ultimd analizi, rezultatele
stiintifice se aplica la lumea fenomenologica si la acceptarea altei realitati
in spatele fenomenelor respective, care se dovedeste a fi nelegitima sau
superflud din punct de vedere stiintific, deoarece realitatea metafizica
scapa oricarui control empiric. Noi vom raspunde la aceste obiectii,
spunand ca realitatea metafizicd nu trebuie inteleasd in mod spatial, ca
situdndu-se Tn spatele lumii naturale. Realitatea metafizicd nu se
localizeaza in spatele experientei empirice, ci se situeaza chiar in adancul
ei, structurdnd-o si determinand-o pe aceasta. Tot ceea ce vrem sa
spunem este ca lumea sensibila nu este singura care exista, ci mai exista
si o altd realitate superioard, inaccesibila experimentului empiric, dar pe
care stiinta o intuieste si o recunoaste. Cunoasterea stiintifica a lumii il
pune pe savant sd cerceteze si sd descopere aceste structuri adanci ale
existentei”3%,

Aceasta legatura intre fizica si metafizica, recunoscuta in cadrul
cercetarilor din fizica actuald, poate fi o interfatd in dialogul dintre
teologie si stiintd. In aceastd perspectivd ar putea fi valorificata relatia
internd dintre natural si supranatural existentd in Traditia ortodoxa si
afirmatd sugestiv in teologia Parintelui Dumitru Staniloae. Traditia
ortodoxa nu face o separatie intre Revelatia naturala si supranaturald. Nu
existd un natural pur, deoarece naturalul este fundamentat si structurat de
supranatural.

Sub influenta unei viziuni dualiste s-a promovat o teologie
exclusivistd care favoriza o percepfie separatistd i fragmentara a
Revelatiei. Se poate vorbi totusi de o Revelatie naturalda si una
supranaturala deoarece Revelatia supranaturald pune in lumind mai clara
si expliciteazd Revelatia naturala. Pe de o parte omul §i cosmosul sunt

323 Max Planck, L’image du monde dans la physique moderne, Ed. Gonthier, Zurich,
1949, p. 174,
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realitati ale lumii naturale, deci sunt componente ale Revelatiei naturale.
Pe de alta parte, atat rationalitatea cosmosului cat si ratiunea omului sunt
determinate si recapitulate de Ratiunea suprema, Logosul Hristos care e
Arhetipul si Telosul intregii creatii.

Parintele Dumitru Staniloae 1incepe Teologia Dogmatica
Ortodoxa cu urmatoarele afirmatii: ,,Biserica Ortodoxa nu face o
separatie intre revelatia naturald si cea supranaturald. Revelatia naturala e
cunoscutd si inteleasa deplin in lumina Revelatiei supranaturale...Cele
doud Revelatii nu sunt despartite: Revelatia supranaturala se desfasoara si
isi produce roadele in cadrul celei naturale, ca un fel de iesire mai
accentuata in relief a lucrarii lui Dumnezeu, de conducere a lumii fizice
si istorice spre finta care a fost creata... Ca atare, Revelatia supranaturala
pune doar in lumind mai clara insisi revelatia naturala”?4,

Sensurile existentei naturale oricat de evidente ar fi nu se impun
printr-o metodologie de tip pozitivist, instrumentale care sa identifice
empiric si eventual sd masoare aceste sensuri. Acceptarea sensurilor
lumii presupune o intelegere superioara care implica realitatea credintei.
Revelatia supranaturala reprezinta o readucere a naturii umane la starea
el adevarata, dandu-i 1n acelasi timp putere pentru a ajunge la tinta finala,
spre care aspird in mod firesc. Astfel, Revelatia supranaturald aratd si
implineste adevarata identitate a Revelatiei naturale.

Nu exista o ierarhizare formala si artificiala a Revelatiei, insa
dupa caderea in pdcat, revelatia supranaturald restabileste adevarata
conditic a omului si a lumii. Sfantul Maxim Marturisitorul arata ca
Revelatia naturalda are aceeasi valoare cu Revelatia supranaturalda, dar
precizeaza ca acest lucru este valabil pentru sfinti. Pentru ei, legea scrisd
nu e decat legea naturald vazutd in tipurile personale ale celor ce au
implinit-o, iar legea naturald nu e decat legea scrisa vazuta in sensurile ei
duhovnicesti, dincolo de aceste tipuri. Ambele sunt una cand sunt traite
duhovniceste, conducand spre acelasi Hristos si spre harul vietii vesnice.

Exista o convergenta intre Revelatia naturala si cea supranaturala.
Dumnezeu vorbeste atdt prin maretia naturii, cat si istoria mantuirii.
(Psalmul 18, 1-4; lov 33, 14-26). Insa Revelatia supranaturala precizeaza
tinta revelatiei naturale si modalitatile de realizare a ei. Crestinii observa
in lumina Revelatiei supranaturale, cum Dumnezeu 1i conduce prin
lucruri, imprejurari bune sau rele din viata lor, prin constiinta proprie sau
prin ideile lor, la o tot mai adanca si vie comuniune cu El. Aceasta
comuniune se realizeaza deplin in Hristos intrucat in El se implinesc

3% Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 11.
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toate sensurile creatiei, Hristos fiind temelia adevaratei uniri Intre
Dumnezeu si om.

in cadrul Revelatiei supranaturale caracterul personal al lui
Dumnezeu este evidentiat mai sugestiv si se insistd ca legatura dintre
Dumnezeu si om se fundamenteaza pe relatiile interpersonale. Adancirea
relatiei personale cu Dumnezeu s§i constientizarea existentei lui
Dumnezeu ca o comuniune desavarsitd intre Persoanele dumnezeiesti
conduce la o0 mai autentica traire a relatiilor interumane.

Relatia interna dintre Revelatia naturala si cea supranaturala arata
ca intreaga creatie (cosmos si om) este adusd la existentd, sustinuta si
implinita prin acelasi unic Dumnezeu. Incercarea de a explica realitatea
lumii §i a omului, excluzandu-L pe Dumnezeu reprezintda o mare
amagire. ,,Detasarea de Dumnezeu a naturii prin care El vorbeste si
lucreaza, sau vorbeste lucrand si lucreaza vorbind, a dus usor la felurite
conceptii care au voit sd explice lumea exclusiv pe baza unei realitati
imanente. Dar Revelatia naturald e nedespartitd de cea supranaturala si
credinciosul se simte si prin ea intr-o legatura imediata cu Dumnezeu...
Dumnezeu vorbeste si lucreaza continuu prin lucrurile create si carmuite,
prin crearea de Tmprejurari mereu noi, prin care cheama pe fiecare om la
un dialog cu El si cu semenii sdi. Lucrurile si imprejurarile acestea sunt
tot atatea ganduri manifestate ale lui Dumnezeu, deci tot atatea cuvinte
plasticizate... Prin toate, Dumnezeu ne conduce, ca printr-un dialog
continuu, spre desavarsirea noastrd, deschizandu-ne perspectiva spre
implinirea sensului existentei noastre in comuniunea cu Dumnezeu cel
infinit”32°,

Pentru Sfantul Maxim contemplarea lui Dumnezeu in creatie este
o treaptd premergitoare a contemplarii Lui nemijlocite. Insd cunoasterea
lui Dumnezeu prin naturd nu are o valoare trecatoare, deoarece ratiunile
dumnezeiesti ale lumii rdman pentru toatd vesnicia. Ratiunile lucrurilor
din lume, departe de a deveni de prisos dupa vederea descoperita a lui
Dumnezeu, ne vor ajuta sd adancim mai bine fecunditatea Ratiunii
divine. Sfantul Maxim scrie: ,,Cel ce s-a ridicat de la parerea mincinoasa
despre lucruri a jertfit formele cele vazute, si, mancand ratiunile
nevazute, a dobandit contemplatia naturald, cea in duh”. Lumea este un
pedagog spre Hristos.

Relatia dintre natural si supranatural exprima faptul ca prin lume
omul se inaltd citre Dumnezeu. In aceastd perspectivd ratiunea nu este
anulata ci transfigurata. ,,Existenta lumii insdsi ca drum spre Dumnezeu e

325 |bidem, p. 26.
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o dovada ca suprema cunoastere de Dumnezeu nu e un act irational, ci
suprarational, adica nu se realizeaza prin renuntarea prematura la ragiune,
printr-un salt direct in afara ratiunii, ci prin depasirea ratiunii, la un nivel
care nu o desfiinteaza, ci o implica, dupa exercitarea cea mai deplina a
puterilor ei. Noi ne ridicim la o cunoastere suprarationald de Dumnezeu,
dar nu antirationald, dupa ce prin insasi ratiunea noastra exercitata la
maximum intelegem cd domeniul in care am patruns depaseste puterile
limitat rationale ale noastre, printr-un plus de lumina, nu printr-un minus.
Pe culmile cunoasterii lui Dumnezeu sesizdm prea multe sensuri §i intr-0
forma prea luminoasa, iar nu prea putin pentru pretentiile rafiunii. Acesta
e faptul care ne opreste sa pretindem ca aceasta abundenta isi are izvorul
numai in ratiunea noastrd. Ea isi are izvorul si intr-o supraratiune care
inaltd ratiunea noastrd mai presus de puterile ei, fard sa o anuleze. Dar
pentru a ajunge la aceasta prea multa inteligibilitate, trebuie sa fi ajuns a
ne cunoaste limitele de sus ale puterii noastre de intelegere”32°.

Pentru a evidentia si mai mult superioritatea persoanei in fata
naturii, Dumnezeu se face cunoscut pe Sine in Revelatia supranaturala si
prin acte supranaturale care nu pot fi identificate cu fenomene ale naturii.
Dar niciodatd un act supranatural nu desfiinfeazd naturalul, ci il
transfigureaza. Istoria mantuirii este marcatd de numeroase acte
supranaturale, dar acestea aratd doar menirea finala a creatiei: aceea de a
fi transfiguratd in Hristos.

Atat prin perioadele noi ce le inaugureaza, cat si prin
perspectivele ce le deschid spre tinta finala, actele Revelatiei
supranaturale si cuvintele care le explicd au un caracter profetic. Hristos
implineste Revelatia supranaturald (Evrei 1, 1), dar aceasta nu Tnseamna
o intelegere staticd a revelatiei, deoarece fiecare dintre noi suntem
implicati in istoria mantuirii, fiind chemati sa ne asumam roadele
biruintei lui Hristos asupra pacatului si a mortii. In acest sens avem o
dinamica a Revelatiei, dar nu in sensul ca ar exista ceva superior lui
Hristos.

Dinamica Revelatiei este data de unirea tot mai deplina cu Hristos
in Duhul Sfant intr-o perspectiva eshatologica. De asemenea dinamismul
mai este asigurat de caracterul personal al lui Dumnezeu si de pastrarea
distinctiillor personale in unirea dintre Dumnezeu si om. Pdrintele
Staniloae afirmad: ,Hristos prezintd ultima etapda a Revelatiei
supranaturale si implinirea planului ei. Din El iradiaza forta implinirii
acestui plan cu Intreaga creatie si cu tot universul. De aceea perioada de

326 \dem, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, EIBMBOR, 1992, p. 169.
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dupa Hristos este ultima etapa a istoriei mantuirii. Istoria in Tntregimea ei
este rastimpul inaintarii in realizarea acestui plan, dar desdvarsirea
acestei Tmpliniri se face dincolo de istorie, n veacul viitor. Astfel Hristos
reprezintd culmea Revelatiei supranaturale si deplina confirmare si
clarificare a sensului existentei noastre prin implinirea acestei existente in
El, in care se realizeaza unirea maxima a noastra cu Dumnezeu si, prin
aceasta desavarsirea noastra. Dar odata cu aceasta se¢ arata ca absolutul
spre care aspirdam nu are un caracter impersonal, ci e Persoana. Iar noi
intrand In comuniune maxima cu Absolutul ca persoana ne impartasim si
noi de absolut. Intruparea lui Dumnezeu ca om duce la desdvarsire
absoluta aspiratie a noastra prin participare. De aceea dincolo de
intruparea si invierea Fiului lui Dumnezeu ca om nu mai pot fi alte acte
esential noi ale Revelatiei supranaturale. Istoria mantuirii are acum rostul
sa dea celor ce cred ocazia de a se face capabili pentru participarea
deplini la Absolutul personal, impreuni cu Hristos sau in Hristos"3?’.
Dinamica si actualizarea Revelatiei nu inseamna renuntarea la
actele constitutive ale crestinismului, la limbajul specific experientei
eclesiale. Actualizarea Revelatiei nu presupune o acomodare la
exigentele logicii lumii, la teoriile unei epoci sau alta. Inclusiv, din
perspectiva articuldrii unui dialog onest si constructiv intre teologie si
stiintd este esenfialda asumarea constiintei eclesiale conform careia
teologia se fundamenteazd pe Revelatie. Exigentele logicii dialogului nu

327 |dem, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 31. Teologia ca reflexie a credintei
mogtenite si trdite in cadrul Revelatiei are o responsabilitate eclesiald. Parintele
Staniloae aratd ca o teologie autenticd dezvoltatd in strinsa legatura cu viata Bisericii
trebuie sd ramana fideld Revelatiei, sd rdspundd nevoilor concrete §i prezente ale
credinciosilor din orice epocd, sid fie deschisd eshatologic spre viitor. Dinamica
Revelatiei nu Tnseamna modificarea continutului ei Tmplinit in Hristos, ci actualizarea
Revelatiei Impartagite in Hristos prin Duhul Sfant de fiecare credincios in viata
Bisericii. Astfel este asumata dimensiunea eshatologicd a Revelatiei si a teologiei.
»leologia trebuie sd fie ca Biserica, apostolicd, contemporand cu fiecare epocad si
profetic-eshatologica. Dar ea nu trebuie sa se rupa de Biserica in progresul ei, ci sa
inainteze cu Biserica, care este condusa inainte spre Imparatia cerului. Ea trebuie sa fie
apostolica, pentru ca trebuie si fie necontenit o marturie despre Hristos, Revelatia
definitiva. Ea trebuie sa fie in acelasi timp eshatologicd, pentru ca in Hristos si in
predica apostolicd se cuprinde si eshatologicul. Dar ea nu trebuie sd fie profetica in
sensul cd ar prezice o treaptd viitoare mai inaltd decat cea a Revelatiei in Hristos, ci in
sensul ca schiteaza pasi viitori in descoperirea comorilor ascunse in Hristos. Ea poate fi
profetica explicand pe Hristos cel inviat, dar nu promitand o treapta viitoare dincolo de
Hristos. Acest caracter poate fi numit profetic-eshatologic, si nu profetic pur si simplu,
pentru faptul ca nu profeteste altceva decat un viitor dat in Hristos, de care ne vom
impartasi si noi” (Ibidem, p.75).
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presupun o adaptare a Revelatiei la capacitatea de intelegere umana,
dovedita adesea ca fiind neputincioasa in fata tainei lumii si a omului.

Faptul cd Revelatia este completd si definitivdi in Hristos nu
presupune o viziune statica. Fiecare este chemat sa se Tmpartaseasca in
mod continuu de actele si puterea duhovniceasca a Revelatiei. ,,Revelatia
completa s-a realizat intr-un anumit sens prin actele intruparii, rastignirii,
invierii, inaltarii lui Hristos si coborarii Duhului Sau in lume. Noi facem
actuald aceasta Revelatie In Hristos care e totodata starea lui Hristos-
Omul realizati prin actele amintite ale Revelatiei. In aceasta se arati ca
Revelatia nu este numai o simpld comunicare de invataturi, ci o stare
continud, noud a omului, prin apropierea de Dumnezeu. Revelatia in
Hristos e o stare noud a umanititii asumate de Fiul lui Dumnezeu, iar
Revelatia vietii viitoare e o stare asemandtoare cu cea a lui Hristos-Omul
in toti cei ce vor crede. Prin aceasta se aratd ca Revelatia crestina e data
intr-o persoana, in persoana divino-umana a lui Hristos, ca e efectul
actelor Fiului lui Dumnezeu de intrupare in om, de rastignire, Inviere si
inaltare ca om, de trimitere a Duhului sdu in lume. Crestinism fara
Revelatia astfel inteleasa nu poate fi. O adaptare a crestinismului la lume,
prin respingerea acestor acte ale lui Hristos, actele esentiale ale
Revelatiei crestine, echivaleaza cu o parasire a crestinismului. Un limbaj
teologic care, in dorinta de a adapta crestinismul, n-ar mai exprima
continutul acestor acte ale Revelatiei, n-ar mai fi limbaj teologic
crestin®?8,

2. Reciprocitatea dinamica dintre om s§i cosmos, dintre
rationalitatea lumii si ratiunea umana

In cosmologia contemporani este evidentiati legitura strinsi
intre om si lume, faptul cd universul este pentru om. Este formulat
principiul antropic prin care se precizeaza ca variantele cosmologice nu
au valori arbitrare si cd universul este 1n asa fel incat sa permita existenta
observatorului uman. Principiul antropic este unul al complexitatii si
coerentei. El dezvaluie coerenta intregii lumi, in care atdt omul cat si
cosmosul sunt realitdfi asumate impreuna.

Principiul antropic oferd coerentd si unitate complexitatii realitatii,
care integreaza atat existenta universului, cat si a omului. ,,Universul
poate fi numit antropic deoarece acest fenomen unificat si complex care

328 1dem, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini in volumul Teologia icoanei, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2005, pp. 18-19.
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este omul intemeiaza coerenta stiintelor pe care le detine. Cosmologia
fizica a universului si fizica microparticulelor nu pot fi unificate decat
plecand de la un centru de perspectiva care sa faca fatd complexitatii.
Cheia unificarii relativitatii generalizate si a mecanicii cuantice se
situeaza 1n centrul unei stiinte mai complexe. Universul antropic este o
maniera de a exprima coerenta cosmosului. Omul este un centru de
complexitate, iar fundamentul ultim al stiintelor si unitatea maximala a
lumii se prezinti, traversind complexitatea umana’?°,

Perspectiva teologica depaseste implicatiile principiului antropic,
intrucat temeiul si sensul creatiei nu il constituie complexitatea umanitatii
ca eveniment fondator in istoria cosmosului, ci Logosul Creator si
Mantuitor al Intregii creatii: lisus Hristos. Traditia ortodoxd subliniaza
reciprocitatea dintre om §i cosmos, care se intemeiaza si se implineste
prin Hristos. O interpretare teologicd a principiului antropic aratd ca
legatura dintre perspectiva teologica si cea stiintifica, plecand de la
principiul antropic nu se epuizeaza In granitele ordinii exclusiv naturale:

,Legatura teologicd dintre univers i umanitatea ca eveniment nu este
in intregime naturald. Cand vorbim de planul de mantuire al umanitaii,
noi ne asumam faptul cd acest plan este Intrupat in scopul creatiei
contingente [...] Provocarea stiintei este de a identifica prezenta
contingentei in teoria stiintifica si care nu poate fi explicata in Intregime
de stiinta. Mai departe, metodologia teologica poate sa ofere un demers
care sa intre in dialog cu stiinta [...] Prezenta fenomenului uman in
univers, analizat in contextul argumentelor antropice din cosmologie,
este in esenta contingent si finit, el putand fi explicat doar prin apelul la
teologia creatiei. Asertiunile despre forma slaba sau tare a principiului
antropic pot fi interpretate ca indicatii a contingentei fundamentale
prezente in teoriile cosmologice, deschisa spre o mai deplind intelegere
din perspectiva teologiei”3%,

Relatia dintre om si cosmos, dintre rationalitatea lumii si ratiunea
umana sunt coordonate semnificative ale Traditiei ortodoxe si foarte bine
exprimate 1n teologia Parintelui Dumitru Staniloae. Aprofundarea acestei
reciprocitafi dinamice dintre rationalitatea lumii si ratiunea omului ar
putea contribui la articularea unui dialog intre teologie si stiinta.

Inteligibilitatea universului §i posibilitatea ca lumea sa fie
cunoscutd sunt lipsite de sens in absenta ratiunii umane. Numai omul, ca

329 Jaques Demaret, Dominique Lambert Le principe anthropique, Ed. Armand Colin,
Paris, 1994, p. 258.

330 Alexei Nesteruk, Light from the East. Theology, Science and the Eastern Orthodox
Tradition, Ed. Fortress Press, Minneapolis, 2003, pp. 207-208.
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subiect cunoscator, constient de propria ratiune, poate prin contemplarea
rationalitatii dumnezeiesti a cosmosului sa se ridice la Ratiunea vesnica
si adevarata, Hristos. Existd o interdependenta intre Dumnezeu-om-lume
si omul isi adanceste constiinta propriei identitati numai in masura in care
isi asuma in mod adecvat rationalitatea lumii, dar rolul de subiect il are
omul. Lumea este chemata sa fie transfigurata prin sfintirea omului si nu
invers, omul sd-si diminueze personalitatea prin contopirea cu indefinitul
naturii. In felul acesta omul isi lucreazd autentic adevirata ratiune,
intrand In comuniune de viatd cu Persoana infinita.

Rationalitatea lumii este valorificatd pozitiv de om, existand o
reciprocitate intre ratiunile lucrurilor si ratiunea umand. Parintele
Staniloae afirma: ,,Fiind singura fiintd din lume constientd de sine, noi
suntem totodata constiinta lumii si factorul de valorificare a rationalitatii
lumii si de prelucrare constienta a ei in favoarea noastra... Noi nu putem
fi constienti de noi ingine fard a fi constienti de lume si de lucrurile din
ea. Cu cat cunoastem mai bine lumea, sau suntem mai constienti de ea,
cu atdt suntem mai constienti de noi Insine... Ratiunile lucrurilor isi
descopera lumina lor in ratiunea si prin actiunea rationala si constienta a
omului. Ratiunea noastrd de asemenea isi descopera tot mai bogat puterea
si adancimea ei prin descoperirea ratiunilor lucrurilor. Dar in aceastd
influenta reciprocd, ratiunea umana este cea care are rolul de subiect...
Faptul ca lumea se lumineazd in om si pentru om §i prin om, aratd ca
lumea e pentru om, nu omul pentru lume; dar faptul cd omul insusi
luminand lumea se lumineazad pe sine pentru sine prin lume, aratd ca si
lumea e necesara pentru om. Lumea e facutd pentru a fi umanizata, nu
omul pentru a fi asimilat lumii, naturii”®%.

Absenta Revelatiei produce o grava lipsa de sens autentic in
existenta noastrd. Omul este o fiinta Tnsetatd dupd sens si el tanjeste dupa
identificarea si indeplinirea sensului ultim, absolut. In orice lucru, cat de

331 Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, pp. 12-13. Sensul
rationalitatii naturii este deslusit prin ratiunea umana. ,,Numai in om rationalitatea de
indefinite virtualitdti ale naturii capatd un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin la
implinirea ei. Numai omul, ca fiintd constient rationald care cunoaste din ce in ce mai
bine rationalitatea naturii si sensurile ei, devine prin ea el insusi mai rational, sau isi
actualizeaza din ce in ce mai mult ratiunea lui. Descoperind si pundnd in valoare
rationalitatea multiplu suprapusa a lumii, in mod liber, impreund cu semenii sdi pentru
intelegerea sensurilor ei inepuizabile, sporeste in comuniune cu acestia; iar acest lucru e
o sursid de cunoastere a altor sensuri mereu mai inalte. In cunoasterea rationalitatii
naturii prin ratiunea sa, omul isi descopera responsabilitatea sa fata de ea, fatd de semeni
si de Dumnezeu; si dezvoltarea acestei responsabilitati echivaleazad cu descoperirea
crescanda a sensurilor lumii si ale existentei umane” (Ibidem, p. 238).
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mic se cautd un sens, cu atat mai mult atunci cand e vorba de realitati
mult mai cuprinzatoare existd o ierarhie a sensurilor si Revelatia
raspunde nevoii ultime de sens sadite in om, Intrucat depaseste granitele
stramte si perisabile ale lumii dominate de pacat si moarte.

Prin deschiderea in fata vesniciei, Revelatia raspunde adanc
necesitatii de sens, dand consistenta fiecarui act, oricat de minor ar fi si
plasandu-1 in perspectiva vesniciei. Omul nu poate suporta sa traiasca
fard o constiintd a sensurilor si fara o incercare de implinire a lor,
intrucat ele culmineazd 1intr-un sens final ce depdseste moartea.
Contestarea constantd a sensurilor si refuzul Revelatiei conduce la
nihilism, la o existenta nefericita si mutilata.

Fiind deschis catre sensuri superioare, omul ridica odata cu el si
lumea spre un alt plan de existentd care depaseste monotonia si
relativitatea ordinii imanente. In aceastd perspectivd, naturalul este
deschis spre supranatural si se Tmplineste doar in planul vesniciei unde
existenta se poate dezvolta la infinit, intr-o nesfarsita noutate, care este in
acelasi timp o continud plenitudine. lerarhia sensurilor nu apartine
exclusiv lumii imanente.

Prin aspiratiile existente in om, ordinea sensurilor nu e produsul
psihicului uman. Aceasta ordine se implineste doar prin lucrarea legaturii
indisolubile existente intre Persoana suprema si persoana umana.
Implinirea persoanei umane are loc in comuniunea libera si constienti cu
infinita bogatie spirituald a Persoanei supreme. Astfel Revelatia, departe
de a atenta la libertatea omului, dimpotriva, o Tmplineste si 1i descopera
adevarata natura.

Rationalitatea lumii si ratiunea omului nu pot fi expresii ale unei
realitdfi absurde. Atat sensul rationalitdfii lumii cat si cel al ratiunii
umane se Tmplinesc in taina Persoanei supreme, Logosul Hristos care
structureaza si implineste intreaga creatie. ,,Rationalitatea universului nu
poate fi absurdd. Dar ea 1si capata sensul deplin cand e considerata ca
avandu-si izvorul intr-o persoana rationala, care se serveste de ea pentru
un dialog etern al iubirii cu alte persoane. Deci rationalitatea lumii
implicd pentru Implinirea ei existenta unui subiect superior... Lumea ca
obiect e numai mijlocul unui dialog de ganduri si de fapte iubitoare intre
Persoana rationald suprema si persoanele rationale umane, ca si intre
acestea insesi. Universul poartd marca pe care i-o da originea sa in
Persoana creatoare rationala si destinatia sa de a fi mijlocul unui dialog
interpersonal dintre acea Persoand §i persoanele umane, in vederea
eternizdrii lor in acea fericire a comuniunii dintre ele. Tot universul
poartd marca unei rationalitafi personale destinate eternizarii persoanelor
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umane. Numai in participarea eternd la infinitatea acestei Persoane
supreme, fiinta noastra socoteste ci-si va vedea implinit sensul”’*?,

Ratiunile lucrurilor nu pot fi epuizate printr-o cunoastere
discursiva. Ratiunea analiticd cerceteaza doar partial realitatea
inepuizabild a rationalitatii lumii. Acest caracter inepuizabil derivd din
legatura dintre rationalitatea lumii, ratiunea umand si  Logosul
dumnezeiesc. Ratiunile dumnezeiesti ale lumii sunt contemplate
duhovniceste printr-o vedere a mintii despatimite si luminate de har. In
acest tip de cunoastere intuitia evidentiaza o cunoastere mai nemijlocita,
dincolo de procesul specific cercetarii analitice. Inclusiv, in domenii de
varf ale stiintei sunt recunoscute limitele interne ale cunoasterii analitice.
Astfel este asumata taina lumii care nu poate fi epuizata printr-o ratiune
analitica.

Crucea ratiunii analitice este vederea duhovniceasca luminata prin
credinta. Efortul duhovnicesc pe calea credintei nu anuleaza potentialul
ratiunii analitice, ci 1l transfigureaza prin intuirea unor sensuri mereu mai
adanci, de necuprins pentru ratiunea exersatd exclusiv analitic. Prin
contemplarea duhovniceasca a rationalitatii lumii se dezvolta o
cunoastere unitard a lumii, prin care se evidentiaza sensul comun atat al
rationalitdtii naturii cat si a ratiunii umane. Acestea se Implinesc 1n sensul
deplin al Logosului Hristos. Ratiunea analitica cerceteaza fragmentar
lumea si rezultatele cunoasterii ei sunt mereu depasite si integrate in
viziuni mai largi.

Sensul comun si profund al rationalitétii intregii creatii (cosmos si
om) este Tmpartasit de cel constient de limitele ratiunii analitice si angajat
cu consecventd pe calea credintei. ,,Existd un sens comun inepuizabil al
lucrurilor, un sens care le leagd, un sens de indefinita bogatie spre care
inainteaza omul. Sensul lor unic este Logosul divin. In El sunt sensurile
tuturor. Numai Acesta le explica pe toate, numai in El omul isi gaseste
propriul sens al existentei sale. Mai ales cel ce crede sesizeaza acest sens
suprem printr-un act general de intuire... Cel ce crede isi va descoperi
sensul sau suprem in masura apropierii sale de Dumnezeu, in lumina

332 1bidem, p. 18. Sensul profund al rationalitatii lumii se implineste in taina persoanei.

Sensul fundamental descoperit de noi in rationalitatea lumii este ca ea vine de la
Persoana suprema si este adresata ca unei alte persoane, adicd faptul importantei cu
totul deosebite pe care o acordda Dumnezeu persoanei umane. Rationalitatea este modul
inteligibil al unei persoane de a se comunica altei persoane, pentru realizarea si
dezvoltarea comuniunii intre ele. Persoana e mai mult decat rationalitatea, prin
intentionalitatea ei fard sfarsit indreptatd spre altul, prin iubirea ei nelimitatd. Dar
acestea nu sunt lipsite de sens. Rationalitatea e modul de comunicare al sensurilor
profunde implicate in acestea” (Ibidem, p. 245).
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revelarii mai depline a lui Dumnezeu. La fel va descoperi sensul oricarui
lucru prin aceasta. Potrivit credintei noastre, lumea se lumineaza in
relatia ei ontologicd cu Dumnezeu, care e sensul ei suprem. Lumea e
deosebitd de Dumnezeu, dar nu ¢ despartita de El nici in existenta ei, nici
in sensul ei. Sensul lumii e implicat in sensul lui Dumnezeu”3%,

Din perspectiva Traditiei patristice existd o interdependenta intre
ratiunea analiticd si contemplatie. Sesizarea ratiunilor divine din lucruri
presupune o contemplare care permite intuirea rapidd a sensului
duhovnicesc al lucrului. Dar contemplarea poate fi rezultatul unui proces
staruitor in care ratiunea analitica este exersatd din plin. Contemplarea
aduce un plus de cunoastere care nu poate fi captat si exprimat prin
concepte. Puterile de cautare si de cercetare ale lucrurilor sunt sadite in
fireca oamenilor. De aceea este firesc demersul ratiunii umane de a cerceta
si de a exprima rationalitatea lumii.

[luminarea produsa prin contemplarea duhovniceasca nu apare
spontan, fara nici un angajament al omului pe calea cunoasterii rationale
si a vietii duhovnicesti. Omul duhovnicesc pe toate le raporteaza la
Dumnezeu si le gandeste 1n legaturd cu El. Astfel, el prin contemplatie
transcende ratiunea analiticd, dar fard s-o excluda. ,,Omul crescut
duhovniceste pe toate le raporteaza indata si continuu la Dumnezeu, prin
toate contempld pe Dumnezeu. Desigur, el nu leapada cugetarea
discursiva. Dar aceasta operatie o face de cele mai multe ori dupa ce a
contemplat intr-o clipa in mod simultan lucrul si relatia lui cu Dumnezeu.
Aceastd desfasurare in componentele sale si aceastd demonstratie
rationald a unei viziuni fulgeratoare directe o duce la randul ei pe aceasta
si mai departe asa cum a pregatit-o $i mai Tnainte. Rationamentul
discursiv si contemplatia fulgeratoare nu se exclud, intrucat ultima a
crescut §i din primul, fiind din nou punct de plecare pentru el.

333 1bidem, pp. 239-240. Cunoasterea ratiunilor divine din lucruri nu poate fi epuizati in

concepte. Dinamica vietii duhovnicesti presupune un efort constant prin care se intuiesc
ratiuni tot mai adanci ale lucrurilor cunoscute. ,,Ratiunile din lucruri nu sunt decat
ratiunile din Dumnezeu, proiectate in oglinda lucrurilor de energiile divine intentionate.
De la ratiunile oglindite in mod imperfect in lucruri se deschid pentru noi perspective de
a urca pe firul energiilor divine pand la rafiunile din Dumnezeu. Dar pe acestea
niciodatd nu le putem margini in concepte. Evidenta nu poate fi cuprinsa niciodata in
marginile conceptelor si ale judecatii rationale, pe de o parte, pentru ca inca nu e destul
de clara, pe de alta pentru cad ea virtual e infinitd si-i simtim in toata clipa lipsa de
hotar... Ratiuni care pareau Inainte ultimele trimit dupd noi progrese in viata
duhovniceasca spre ratiuni tot mai adanci. Prin exercitiu se ascute tot mai mult puterea
de observatie, de sesizare a sensurilor lucrurilor, a intentiilor lui Dumnezeu prin ele”
(Idem, Spiritualitatea ortodoxa, p. 177).
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Contemplatia este un rationament sau o serie de rationamente plus un
element necuprins in ele, dar prilejuit de ele, iar rationamentele sunt o
contemplatie desfasuratd pand la un punct in ceea ce are ea ca sensuri
posibile de definit”33,

Rationalitatea lumii centratd in Logosul Hristos indica
ambivalenta lumii. Aceastd ambivalentd a lumii a fost evidentiata de
Traditia asceticd si duhovniceasca ancoratd in viata Bisericii. Pe de o
parte, prin rationalitatea ei dumnezeiasca are un sens pozitiv si constituie
o scard prin care omul urcd spre Dumnezeu. Asumatd duhovniceste,
lumea devine un mediu transparent, un factor de sporire a comuniunii
interumane si de asemenea a legaturii dintre Dumnezeu si om. In aceasta
situatie lumea nu se prezinta amagitor ca avand o realitate in sine, ci il
indica pe Dumnezeu in calitate de Creator si Proniator al ei.

Pe de altd parte, daca lumea este privitd si asumatd egoist si
patimas, devine sursd de dezbinare, de potentare a orgoliului. Astfel ea
este opacd, blocand accesul omului catre semen si Dumnezeu. Omul este
chemat sa adune lumea in el insusi, dar nu ca pe o realitate opaca, ci ca
pe una deschisa spre transparenta dumnezeiascad. Doar logica Crucii
permite asumarea lumii in stare de jertfa care ne conduce cdtre
comuniunea transparenti cu Dumnezeu si cu aproapele nostru. In aceasta
logica fiecare lucru in parte si lumea in general sunt percepute ca daruri
primite de la Dumnezeu. Lucrul ca dar trimite la Daruitor, nu ne
blocheaza la el insusi. Astfel lucru si lumea devin realitati transparente
care ne trimit catre Dumnezeu.

Fara sa existe o atitudine negativista sau de dispret fata de lume,
prin logica Crucii care presupune infranare si masurd, lumea este asumata
pozitiv. Ea 1si descopera adevarata sa ratiune de a fi care se implineste
prin transfigurarea ei prin prezenta omului duhovnicesc. Lumea

334 |dem, Spiritualitatea ortodoxd, pp. 178-179. Ratiunile lumii recapitulate in Logosul
divin formeazd un tot unitar asumat deodatd si in mod reciproc prin ratiune si
contemplatie. Pentru Traditia patristica ,,raportul dintre ratiune si contemplatie nu este
unul de excludere, ci ele se intregesc, se conditioneaza, se nutresc reciproc. Dumnezeu e
dincolo de ratiunea discursiva, dar nu e lipsit de ratiune, ci El este Ratiunea suprema,
Ratiunea din care pornesc ratiunile tuturor lucrurilor §i ratiunea noastra, desi ¢ mai mult
decat acestea si acestea, mai mult decat putem cuprinde vreodatd in concepte rationale.
Daca Dumnezeu e Ratiunea suprema, de ce n-ar fi prezentd in contemplatia umana si
ratiunea, sau de ce ratiunea umand n-ar fi contemplatie desfasurata, iar contemplatia,
ratiune a ce s-a adunat din aceastd desfasurare? Rationamentul uman e un mod temporal
al contemplarii lui Dumnezeu, pe cidnd contemplatia umana e o anticipare a vietii
netemporale, o apropiere de Dumnezeu ca Persoand mai presus de orice explicitare”
(Ibidem, p. 181).
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pecetluitd prin Cruce evidentiaza aspiratia creatiei de a se Tmpartasi de
slava dumnezeiasca, exprima insuficienta lumii considerata ca realitate
de sine statdtoare. Lumea transfiguratd si recapitulatd in omul
duhovnicesc cultiva logica daruirii, depasindu-se egoismul exacerbat al
mentalitatii consumiste de astazi.

Lumea ca dar al lui Dumnezeu ne intareste sa ne depasim si sa ne
daruim. Exersand logica daruirii, nu mai suntem robii lucrurilor.
,Daruindu-le ne unim prin ele cu semenii nostri, depasindu-ne; si ne
unim prin ele cu Dumnezeu, prin aceeasi depasire. In acest caz, prin
lucruri ne devine transparent Dumnezeu, ca Daruitor iubitor al lor si ne
facem transparenti prin ele unii altora. Cand privesc la un lucru daruit
mie de altul, 1l vad pe acela. Cand vad lucrurile ca daruite de Dumnezeu,
i1 vad pe El Trebuinta de daruire a lucrurilor o exprima crestinii facand
peste ele semnul crucii. Caci crucea Inseamnd renuntare, infranare,
despatimire, eliberare de ele, inaltare la Dumnezeu. lar in asumarea crucii
ni s-a facut model Fiul lui Dumnezeu. Crucea inseamna transcendere
peste ele si peste noi la Dumnezeu, transcendere de la persoana proprie la
celalalt, vazut in lumina lui Dumnezeu. O lume fara cruce devine o lume
netransparentd, realitatea ultima de care ne alipim cu aviditate egoista, ca
neavand ceva mai presus de ea. Prin cruce ne dam pe noi si lumea unii
altora si lui Dumnezeu. De aceea crucea ne face si face lumea
transparentd Intre noi si pentru Dumnezeu. Crucea o face transparentd si
usor de depasit intre om si om, deveniti §i ei transparenti pentru
Dumnezeu. Crucea sfinteste lumea, ne sfinteste pe noi, Intrucit nimic
patimas nu mai intineaza raporturile noastre cu lumea; nimic egoist nu ne
mai inchide in lume si in noi ingine, vazufi ca realitati materiale si
ultime™3%,

Avand constiinta ca lumea este un dar de la Dumnezeu, omul nu
se opreste la lume ca la ultima realitate. Dimpotriva prin asumarea
duhovniceascd a lumii este actualizatd dinamica eclesiald a intregului
cosmos i astfel prin creatie devin transparente ratiunile dumnezeiesti ale
lucrurilor. In aceasta perspectiva omul prin ratiunea sa nu mai considera
rationalitatea lumii ca fiind exclusiv obiectiva si neutra, ci o raporteaza in
legaturd cu Izvorul rationalitatii lumii §i a ratiunii umane, Logosul
Hristos, Ratiunea suprema de a fi a intregii existente.

Existd o reciprocitate intre om §i lume, dar omul este chemat sa
depaseasca o alipire egoistd de lume. Omul ,,e Tn lume si vrea sa fie mai
presus; are nevoie de lume, dar ca de un drum in care nu se fixeaza

335 |dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 126.
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niciodatd definitiv intr-o etapa, ci urca spiritual mereu mai sus. Trebuie
sa depaseasca lipirea egoistd la ea, dar neanuland-o, ci facand-o
transparentd si sfinfind-o pe ea si pe sine prin despatimirea de ea si prin
folosirea, ca dar pentru altii si ca mijloc de patrundere si de vedere prin
ea a Absolutului, mijloc tot mai patruns de Duhul Sfant prin duhul
propriu, caci in masura despatimirii de ea ne devine tot mai
transparentd”>%®,

Reciprocitatea si relatia neconfundatd dintre om si lume sunt
implinite in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Omul prin experientd
eclesiala transfigureazd cosmosul, personalizdndu-l prin prezenta sa
duhovniceasca. Universul personalizat si marcat de unitatea de
neconfundat a oamenilor adunati in Hristos este recapitulat Th Hristos
pentru ca Dumnezeu si transpari prin toate. In acest sens Sfantul Apostol
Pavel marturiseste: ,,Iar cand toate vor fi supuse lui Hristos, atunci si Fiul
Insusi se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu si fie
toate in toti” (I Corinteni 15, 28).

Legatura interna si afirmarea reciproca dintre om si lume, dar si
faptul ca atat omul cat si lumea nu reprezinta realitati ultime si suficiente
in sine, trimit impreund la un Subiect superior, Hristos, Creatorul si
Atotiitorul intregii creatii. ,,Omul isi dd seama cd lumea nu poate fi
ultima realitate, datoritda nu numai faptului ca nu-i poate asigura o viata
deplin multumita si vesnica, ci si faptul ca intr-un fel el este superior ei,
avand constiinta de ea, datorita faptului ca el este subiect, iar ea obiect.
Pe de o parte omul o admird, deci vede ca nu poate fi de la el, pe de alta
vede ca prin insuficientele ei nu poate fi nici de la ea, ci de la un Subiect
superior si lui si ei. Intr-un fel e mare el ca om, in alt fel e mare ea ca
lume, dar nici el nu poate fi de la ea, o data ce are ceva ce n-are ea, nici
ea de la el, o datd ce este independenti de el. Intr-un fel, nici ea nu-i
poate da omului totul, nici omul n-o poate face desavarsitd. Se
influenteaza, dar sunt Tn mare parte $i neputinciosi, ea fata de el si el fata
de ea. Lumea e facutd pentru om, caci el nu s-ar putea dezvolta fard ea,
iar omul pentru lume, caci lumea n-ar avea rost fara om. Dar nici omul
nu se poate dezvolta deplin prin lume, nici lumea nu se poate elibera de
toate insuficientele prin om. impreuna trimit la un Subiect care i-a facut:
pe ea pentru om §i pe om pentru lume, ca sd se desavarseasca si lumea

336 |dem, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 24.
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pentru om si omul pentru lume, mai bine zis el si ea pentru Creatorul
lor”337,

Transfigurarea reciprocd a omului si a lumii prin har in dinamica
inaintarii intregii creatii catre Dumnezeu nu presupune schimbarea
ratiunilor lucrurilor. Ratiunea firii ramane neschimbata, innoirea creatiei
fiind actualizata prin modul de a fi. Modul de a fi innoit dar cu pastrarea
ratiunii dupa fire exprimd posibilitatea dinamicii creatiei. Aceastd
dinamica nu trebuie inteleasd ca o transformare naturalistd sau ca o
modificare a lumii prin lucrarea exclusiva a omului. Practic, perspectiva
crestind oferd o conceptie echilibrata referitoare la relatia dintre om si
lume, depdsindu-se deodatd intelegerea innoirii lumii ca un rezultat
exclusiv al unor legi naturale, sau la polul opus ca urmare a activitatii
exclusive a omului.

In aceasta dinamicd a creatiei, omul riméne un partener al
dialogului cu Dumnezeu. Parintele Dumitru Staniloae, comentand un text
al Sfantului Maxim Marturisitorul care afirma ca ratiunea lucrului nu se
schimba, ci modul de a fi al lucrului respectiv, evidentiaza perspectiva
relatia dinamica dintre Dumnezeu-om-lume: ,Ratiunea lucrului nu e
schimbatd. Doar modul poate fi schimbat... in teoria Sfantului Maxim
despre modurile schimbatoare ale lucrurilor se exprima faptul ca lumea e
data de Dumnezeu omului ca o realitate contingenta, elasticd in moduri,
dar ferma si destinata vesniciei in ratiunile ei, care poate fi actualizata in
feluri diverse de om, mai bine zis de Dumnezeu si om, intr-un dialog
liber de acte. Dar in faptul ca in ratiuni ea ramane neschimbata se
exprima faptul ca omul nu poate anula sau altera cu totul lumea ca dar al
lui Dumnezeu 1n activitatea sa, adica nu poate trece in aceastd activitate
peste Dumnezeu ca partener in dialog, socotindu-se singurul facator si
creator. Conceptia aceasta std la mijloc intre conceptia extrema care
considerd lumea ca radical transformabild prin om, si cea care considera
ca totul se desfasoara in lume intr-o inlantuire strictd in care omul nu
poate interveni. Conceptia crestind este o ingenioasd impdcare a
statorniciei creatiei cu libertatea lucrarii lui Dumnezeu si a omului in
ea...Ratiunile fapturilor sunt neschimbabile, dar elastice. Elasticitatea lor
permite lucrarea libera a lui Dumnezeu sau a omului asupra lor, dar
fixitatea ratiunilor nu permite alterarea lor fiintialda. Lumea poate fi
indumnezeita, dar triieste indumnezeirea ei ca lume. Si omul, la fel”3%,

337 Idem, Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1991, pp. 244-245.
3% Sf Maxim Mirturisitorul, Ambigua, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru
Staniloae, PSB 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1983, pp. 291-292.
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Lucrurile sunt plasticizari ale ratiunilor divine si in acest sens ele
reprezintd cuvinte prin care Dumnezeu se adreseaza omului. Astfel, omul
prin ratiunea sa scruteazd rationalitatea lumii, sesizadnd ratiunile
dumnezeiesti ale lucrurilor. Oamenii impartasesc si comunica experienta
rationalitatii lumii si a lucrurilor ca realitati plasticizate ale ratiunilor
divine prin cuvinte. In aceastd perspectiva, omul raspunde chemarii lui
Dumnezeu, lumea fiind un mediu al dialogului dintre Dumnezeu si om.
Fiecare lucru este un cuvant prin care Dumnezeu se adreseaza omului,
asteptand raspunsul din partea lui.

Reciprocitatea dintre rationalitatea lumii §i ratiunea umana
intareste si actualizeazd permanent condifia omului de a fi partener de
dialog cu Dumnezeu. ,,Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza
in om; nu omul este pentru rationalitatea lumii. O persoana s-a gandit la
persoana omului cand a creat lumea... Dumnezeu a dat oamenilor prin
lucruri atat posibilitatea sd gandeasca si s vorbeasca, prin faptul ca El a
gandit ratiunile lor si le-a dat credndu-le mai intdi o imbracaminte
plastica la nivelul lor, cat si trebuinta sa le gandeasca si sa le exprime si
prin aceasta sa se realizeze intre ei si El dialogul pe care 1-a voit El cu ei,
adica pentru ca ei sa raspundd Lui prin gandirea si vorbirea lor. In aceasta
isi gasesc toate sensul lor... Cuvintele adresate de Dumnezeu noud prin
lucruri ne stimuleaza la intelegerea lor. lar intelegerea provoacd un
raspuns din partea noastra... Dumnezeu acceptd numele pe care omul le
pune lucrurilor, in dialog cu El, pentru cd aceste nume au fost date
lucrurilor de Dumnezeu Insusi. Punand nume lucrurilor, fiinta noastra a
inceput sd se actualizeze si sa se dezvolte ca partener al dialogului cu
Dumnezeu”**°.

Ratiunile lucrurilor pot fi sesizate de ratiunea comund a omului.
Astfel rationalitatea cosmosului este facutd pentru ratiunea umana, insa
aceste ratiuni ale lucrurilor ii apropie pe oameni in efortul lor de
cunoastere si de adancire a sensurilor ratiunilor lucrurilor. In aceasti
perspectiva rationalitatea lumii devine punte de legatura intre oameni si
mijloc de adancire a chipului dumnezeiesc din om ca asumare si
experiere a tainei persoanei deschisa spre comuniune. Ratiunea umana
sesizeaza rationalitatea lumii, fiind in stransa legatura cu ea, dar totodata
o transcende, fiind angajata pe calea care conduce la Ratiunea suprema a
lumii si a umanitatii.

Rationalitatea lumii este o cale de comuniune interpersonald intre
oameni, dar si un mijloc de sporire a constiintei necesitatii pentru

339 Pr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 242.
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ratiunea umand de a transcende rationalitatea cosmosului in aspiratia sa
de a se impartasi de Ratiunea vesnica si nepieritoare. ,,Fiecare se
transcende prin ratiunea sa aplicatd lumii spre Izvorul creator al ratiunii si
spre semenii sdi, ca spre cei cu care sa o actualizeze pe ea in explicitarea
lumii si in intuirea Absolutului creator. Dar toti traiesc ca fiinte ce se
transcend in comun si se ajutd in aceasta transcendere de ratiunile aflate
Tn comun n lucruri de catre ratiunea lor, spre Cel ce le-a dat lucrurile ca
ratiuni plasticizate, pe masura ratiunii lor, ca drum amplu spre Cel ce este
cunoscatorul prim al lor si Izvorul lor; spre Cel ce nu le-a primit de la
nimeni, avand 1n Sine, deci avand o existentd personala si cunoaste din
veci resursele raiunii umane si bogatia ratiunilor lumii, a caror origine
este. Cu ratiunea sa, capabilda de nenumarate nuantari, impletiri si sinteze,
omul tese cuvintele ca pe niste fire variat colorate, in nesfarsite
combinatii de forme fine si frumuseti conforme cu combinatiile
elementelor din cosmos, dar nu numai cu ele, ci si cu bogatia de aprecieri
si de simtiri ale sufletului, aratand si in aceasta cat de mult e facut
cosmosul sd fie similar spiritului uman si spiritul uman capabil sa se
actualizeze ntr-o tot mai mare bogitie prin experienta cosmosului”3%.

340 |dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 123.
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