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Abstract: Approach of person theology have a importante note and role
in the Father Staniloae books and study. He was concernet about the role
to salvation, freedom and communicability pf the person for another
person. The key to the whole theology of Father Staniloae is the person
and communion. Making the communion Tn Europe today is a spiritual
and civic necessity that leads to knowledge, respect and conviviality.
With the writings of the Fathers, romanian theologian bring current role
of the individual collective salvation.
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Aproape la tot pasul auzim cd societatea de astdzi este in criza.
Toate lucrurile se leaga de criza, fie ea economica, culturala etc. Toate isi
au obarsia in criza. Este adevarat! De ceva vreme cu toti trdim intr-0
crizd. Criza omului contemporan este cea de la care provin toate.

Desigur, criza moral-spirituala a persoanei Europei contemporane
trebuie vazuta In perspectiva pe care o intretine secularismul, adicd una
dintre provocarile majore cu care se confruntd spiritualitatea crestind in
mileniul III si care genereaza pe buna dreptate o ingrijorare ce primeste
uneori accentele unei adevdrate fobii cu efect paralizant. Din punct de
vedere etimologic, termenul secularism vine de la saeculum care
inseamna rasda, neam, generatie, epocd, secol (in sensul de timp lung,
nedeterminat) dar si spiritul vremii, moda timpului, viata lumeasca™.
Asadar notiunea de secularism, de secularizare desemneaza un fenomen
prin care la nivelul mentalitatilor, se produce o schimbare majord in
spiritul vremii sau dupd moda timpului, adicd un spirit si 0 moda pentru
care ,,pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii*®! au devenit valori
supreme si idelauri supreme. O astfel de lume se afla in opozitie de fond

% Cf. Gheorghe Gutu, Dictionar latin-roman, Ed. Stintiifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1983, p. 1082. fntelesul de viata lumeascd, intrat in uz in latina tarzie, denota
un mod de viatd aflat in opozitie de fond cu exigentele Evangheliei. Apologetul
Tertulian, de pilda, a utilizat saeculum in acest sens.

5111n. 2, 16.
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cu lumea mantuitd in Hristos, adica lumea din ale carei structuri
purificate si transfigurate prin harul Duhului Sfant®? se va naste ,,cer nou
si pamant nou” al veacului ce va sa vie, asa cum aceasta realitate este
evocatd in Revelatia dumnezeiasca®.

Omul modern, contemporan sau post-modern, cum ne place sa-I
definim impresionat de propriile inventii, coplesit de minuniile
tehnologice crede cad el este suficient siesi. ,,Cu ajutorul stiintei si
tehnicii, omul poate domina partial lumea, dar fara Dumnezeu nu se
poate domina pe el, pierde dimensiunea sociald a existentei si devine
violent, sdlbatic si exploziv. Prin autonomizarea sa, omul il neagd pe
Dumnezeu, negandu-se pe sine insusi si autodistrugandu-se®>*,

Putem concluziona ca omul isi cautd de mii de ani o morala fara
Dumnezeu. Si la ce a ajuns? La Homo homini lupus. Dincolo de morala
de parada, alcétuitd din vorbe, a instaurat interesul si imperativul moral
drept norma a moralitatii. Si de aici porneste tot ce e lipsit de orientare
morala, de orice criteriu moral care sa justifice altceva decat egoismul
feroce. O astfel de atitudine nu poate duce decét la ceea ce observa
Spinoza: ,,Fiecare sd se iubesca pe sine si sd caute folosul sdu“. Prin toate
acestea, in locul luminii, bucuriei si vietii vesnice dupa care inseteaza
omul Tn calitatea lui de chip al lui Dumnezeu, omul contemporan
descopera tristetea, solitudinea si vidul spiritual. Nicolae Balca, spunea la
vremea sa, in anul 1936, cd ,,omul antic vorbea cu cosmosul; omul
medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern vorbeste cu sine
insusi®®.

Omul este totodatd o fiinta cu o acutd constiintd a valorii timpului,
pentru cd e o fiinta ce se pregateste in relatiile temporale cu altii pentru
eternitate. El trdieste in timp constiinta eternitdtii si Tnaintand spre ea.
Experientele lui sunt imprimate de preocuparea de eternitate. Omul vrea
sa devina mereu nou, pentru ca vrea sa se desdvarseasca, sa devina

%2 loan Bizau, Maladia secularismului si remediile vietii in Hristos, in vol. Bisericd §i
multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, Presa Universitara Clujeand, Cluj —
Napoca, 2001, pp. 223-224.
3 Apoc. 21, 1-22, 5.
% Alexandru Constantin Chitutd, Omul — coroand si sacerdot al creatiei — reflexii
antropologice pornind de la Cuvantarea la Sfintele Pasti a Sfantului Grigorie de
Nazianz, in vol. Exegeza si ermineutica biblicd in operele Sfintilor Parintilor
Capadocieni, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2009, p. 173.
%5 Nicolae Balca, Criza culturii, in Telegraful Roman, nr. 42, 1936, Sibiu, p. 58.
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atotcuprinzator, a toate Intelegitor, sa ajute pe cat mai multi dati de
Dumnezeu, intr-o anumita clipa in seama 1ui®.

Trebuie sa afirman faptul cd in aceastd lume debusolatd si
desacralizata viata crestinului pe pamant are sens si valoare in masura in
care ea este o preocupare a omului pentru propria lui mantuire §i o
dobéndire reala a acesteia prin comuniunea cu Hristos, ca madular al
Trupului Siu, Biserica®. De aceea, mantuirea trebuie inteleasi ca
eliberare din robia pacatului si a mortii §si ca o impreund vietuire cu
Hristos si in Hristos prin lucrarea Duhului Sfant in noi, este problema cea
mai serioasa si vitala care il confrunta pe crestinul tuturor timpurilor.

Persoana prin crestinism a devenit notiunea cheie a culturii
europene, o veritabild forma mentis a Europei, difuzandu-se in domeniile
cele mai diferite, imprimand o viziune relational-personala nu numai
despre Dumnezeu dar si despre om, lume si istorie®®. ,,Pe baza acestei
notiuni Europa a putut asimila traditii si mosteniri culturale diferite,
devenind o culturd deschisa*®. Denis de Rougemont ardta ca ,,persoana
distincta de individ are o dubla geneza: teologica si politica. Din punct de
vedere politic, persoana a reusit sd integreze cele doud acceptiuni
contrare date anterior omului: de individ existent in sine §i prin sine
(descoperirea Greciei antice) si de cetatean existand exclusiv prin si
pentru stat (Roma anticd). Dacd individul este expus seductiilor
egoismului, scepticismului, profanarii si anarhiei, cetdteanul este expus
seductiilor colectivist-totalitare. Aducand prin virtutile credintei, nadejdii
si dragostei o noud axd de referintd verticald, axa transcendentei
personale a lui Dumnezeu cel intreit in Persoane, persoana rupe cercul
orizontal, vicios al penduldrii intre individualism si colectivism. Relatia
cu Dumnezeu il elibereazd pe credincios de sub teroarea socialului si a
individualului, obligandu-1 la o responsabilitate infinita fata de aproapele
si la edificarea unui nou tip de comuniune: comuniunea supranaturald si
ca atare soborniceasca a Bisericii, al carei model este comuniunea
treimica*®’. Entitate relationald, persoana inseamni deci nu doar saltul la
o logicd paradoxald, ci In primul rand adoptarea unui nou mod de
existentd paradoxal, 1n acelagi timp solitar si solidar, personal si

% Pr. Prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 29.

57 Pr. Prof. univ. dr. Dumitru Radu, Repere morale pentru omul contemporan, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 183.

%8 Joan I. Icd jr. Europa politicului, Europa spiritului, in vol. Un suflet pentru Europa,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, pp. 33-34.

59 Ibidem, p. 34.

%0 1dem.
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comunitar, cel al comuniunii. Aceasta nazuinta dupa convergenta dintre
personal si comunitar marcheaza intreaga istorie a Europei.

1. Pentru o teologie a dragostei si comuniunii

Antropologia modernd a cautat sa explice omul dintr-0
perspectiva dominantd sau conjugatd biologiei, psihologiei, sociologiei,
sistemelor comunicarii prin care omul este redus la nevoile elementare
biologice si culturale ale supravietuirii lui la jocul relatiilor economice.
S-a ajuns la ceea ce pr. Ioan Ici jr. a numit conflictul antropologiilor®?.

Astfel ca una din principalele preocupari ale teologiei ortodoxe a
secolelor XX si XXI o constituie evidentierea importantei teologiei
persoanei, respectiv a rolului mediator pe care acesta il ocupa in relatia
cu Sfanta Treime si cu lumea creata, ca factor generator de unitate si
progres al omenirii si al intregii creatii spre Dumnezeu. Potrivit lui
Andrew Louth, pr. Staniloae a realizat una ,,dintre cele mai autentice
abordari ale teologiei persoanei in sec. XX, in principal datorita
implicarii sale in dialogul cu cultura vremii, precum si a necesitatii de a
reliefa conceptul de persoand potrivit teologiei patristice a Bisericii*®?.
Abordarea teologiei persoanei a constituit dupd acelasi teolog britanic o
tema distinctd a secolului trecut, avand o deosebitd importantd pentru
contextul existential al crestinilor din Europa apuseand unde se incerca
relativizarea relatiilor interumane, diminuarea intelegerii importantei
persoanei si dizolvarea comunitatilor traditionale®. Tn mai multe randuri
pr. Dumitru Staniloae a accentuat rolul important si totodata conditia sine
gua non a mantuirii, si anume libertatea si comunicabilitatea persoanei in
legdtura cu altd persoand pentru realizarea comuniunii fundamentate pe
credinta si dragoste. Rationalitatea nu este un scop in sine, ci un mijloc
pentru un scop mai Tnalt. Cogito-ul cartezian este depasit la Staniloae de
patristicul iubesc, deci exist, care ocupa o pozitie atat de importantd in
Dogmatica sa. Iubirea si ratiunea nu trebuie despartite, daca dorim sa
atingem Tmplinirea sau Intelegerea ,ratiunilor de a fi* ale universului si
ale vietii in general®.

b1 Toan I. Icd jr., Studiu introductiv Indumnezeirea omului, P. Nellas si conflictul
antropologiilor, in P. Nellas, Omul — animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. V1.
82 Stefan Toma, Prin pr. Dumitru Stiniloae, Ortodoxia a putut sd ofere ceva original
teologiei contemporane, in Vestitorul Ortodoxiei, nr. 311-312, 2003, p. 6.
83 1dem.
8 Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, 1., Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti,
2003, p. 475.
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De aceea dragostea crestind este corelati cu smerenia. Intr-un
chip analog cu Jean Paul, Dostoievski, pune pe Markel, unul din
personajele sale, sa Intrebe servitorii: ,,Iubifiii mei, bunii mei, de ce ma
serviti? De se va milostivi Dumnezeu de mine si ma va lasa sa traiesc, va
voi servi si eu pe voi, cici fiecare trebuie sa serveasca altora“®. Tn acest
sens pr. Staniloae afirma cd ne este cu atat mai greu sa intelegem taina
iubirii lui Dumnezeu fatd de noi si dorinta Sa de a-i raspunde cu iubirea
noastri. E uluitoare valoarea ce ne-a dat-0 Dumnezeu®®.

In ciuda unei mari diversititi de teme tratate si de aspecte
evidentiate, teologia pr. Stiniloae are o constanta esentiald care ne ajuta
sd vedem intregul concentrat in fiecare parte a teologiei sale. Aceasta
constanta esentiald a gandirii sale este Intelegerea teologiei ca stiintd a
mantuirii $i a vietii vesnice. Opera sa este o sintezd neopatristica
creatoare, in care dogmele credintei, viata liturgica si experienta misticd a
Bisericii se intrepatrund si se evidentiaza reciproc.

In lucrarea sa de antropologie hristologicd din anul 1991, pr.
Staniloae discutd implicatiile conceptiei sale despre Hristos in planul
fintei umane. Dupda cum era de asteptat, aceleasi doud trasaturi
fundamentale ale fiintei umane se desprind: constiinfa de sine si
comuniunea®’. Omul, creat dupi chipul Fiului lui Dumnezeu, este atat un
subiect constient de sine, un centru al actiunii, cat si comuniune,
orientare catre ceilalati. Fiinta umana este un subiect care nu poate gasi
implinire in afara comuniunii cu ceilalti si, in ultimd instanta, cu
Dumnezeu.

Cheia intregii teologii a pr. Staniloae putem spune ca o constituie
persoana si comuniunea, dupd cum el insusi a subliniat: ,,Eu am
accentuat intotdeauna ideea de persoand, dar legatd de comuniune...
Persoand si comuniune. Nu numai in comuniune, ci si persoani‘®e
Comuniunea este in gandirea teologicd a parintelui Staniloae nota
dinstinctiva a persoanei umane, persoana putand 1n ea insasi ,,0 sete de
comuniune™®. Si aceasta deoarece ,,in comuniunea dintre persoani si
persoani sti viata persoanei*’ sau si mai categoric aritand caracterul de
fiintd care tinde spre comuniune, ,,refuzul comuniunii cu semenul e un

8 Apud Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 294.

% 1dem.

67 Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Craiova, 1991, p. 162.

% D. Stiniloae in Sorin Dumitrescu, 7 Dimineti cu Parintele Stiniloae, Ed. Aastasia,
Bucuresti, 1992, p. 22 si p. 155.

8 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxa, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 379.

0 1bidem.
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chin. Refuzul comuniunii cu Dumnezeu e chinul dus la ultima concluzie:
moartea™’!sau ,,persoana fird comuniune nu e persoani‘’?,

Din punctul de vedere al epistemologiei sale echilibrate, par.
Staniloae afirma ca, spre deosebire de abordarea occidentala
augustiniand, caracterizatd prin analogia dintre Treime si functiile
psihologice ale individului, Parintii Rasariteni ai Bisericii au inteles
realitatea intra treimica a lui Dumnezeu ca reflectandu-se in unitatea
naturii umane, iar numeroasele sale ipostazieri, in ,multitudinea
ipostasurilor sau a subiectelor sale.”™

Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om; nu omul
este pentru rationalitatea lumii’4. Cici lumea, cu unitatea si structura ei
rationala, exista pentru dialogul interuman, ca o conditie pentru cresterea
spirituald a omului si pentru dezvoltarea intregii umanititi”.

Parintele Staniloae reliefeaza, asa cum am vazut, faptul ca
realizarea comuniunii prin adevarata iubire genereaza cunoastere.

Fin cunoscator al spiritualitatii romanesti, pr. Staniloae nu
inceteaza de a Tmbraca in mod analog problema egoismului si a pacatului
spulberat de virtute si iubire pentru a ajunge la indumnezeire. Astfel el
afirma ca ,,indumnezeirea este desavarsirea omului prin Dumnezeu, dat
fiind cd in alt chip el nu poate ajunge la desavarsire. Pacatul a stirbit si a
inlantuit, ca Intr-o vraja rea, intr-o mare masura puteriile firii omenesti.
Noi nu cunoastem exact in toatd amploarea puterile de care e capabild
firea noastrd. Invidia, grija, ura 1i paralizeaza elanul. Iubirea ce o avem
fata de cineva sau o are cineva fata de noi, increderea ce ni se acorda sau
o acordam la orice iesire din egoismul pacatos, dezlantuie in noi puteri ce
ni le bdnuim, intocmai cum sarutul lui Fat — Frumos trezeste din paralizia
unui somn nefiresc pe Ileana Cosanzeana“’®.

De cunoastere duhovniceascd avem nevoie astazi. Hranit din
experienta duhovniceasca, pr. Staniloae ne-a consacrat astfel legaturii
sensului dogmelor Bisericii de viata interioard a omului. El cautd sensul
duhovnicesc al dogmelor, ca si o explicatie a lumii care vrea sa arate ca
toate dogmele dau un raspuns aspiratiilor adanci ale oamenilor. Din

1 D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 309.
2 D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 1, 1996, p. 60.
8 Silviu Eugen Rogobete, Existentialism mistic sau participare comunitarda? Doud
alternative in cadrul traditiei ortodoxe: Viadimir Lossky si Dumitru Staniloae, n vol.
Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 291.
4 D. Staniloae, Teologia Dogmatica..., 1, p. 351.
5 Pr. Prof. dr. Dumitru Gh. Radu, Despre innoirea si indumnezeirea omului in Hristos,
Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 173.
6 D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 337.
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aceastd perspectiva, el a vrut sd arate necesitatea pentru om de a se
realiza in comuniune cu ceilalti. El accentueaza astfel ,,sensul persoanei,
persoana divind in comuniunea treimica, valoarea vesnica a persoanelor
umane care nu poate avea temei decat in caracterul personal al lui
Dumnezeu, in caracterul comunitar al lui Dumnezeu, in caracterul
personal al lui Hristos Care este Fiul lui Dumnezeu facut om™’’.
Crestinismul nu este depasit. Fard credinta crestind, omul nu se poate
realiza pe sine ca om, nu poate rezolva problemele sociale de astazi.
Aceste probleme nu se pot rezolva cu legi impuse. Trebuie sd fim
convinsi ca, pentru a ajunge la o umanitate integrald, e nevoie sa existe 0
fraternitate, o egalitate. Fiind frati unii cu altii inaintim spre Imparatia lui
Dumnezeu care este Imparatia Iubirii si o viatd in plenitudine la care
omul aspird si fard perspectiva careia viata nu are niciun sens, nici un
interes.

In general, ,,0 spiritualitate adevirati e o spiritualitate vie, care
angajeaza toata fiinta omului. Ca atare, ea e alimentatd de o comuniune
in rugdciune si de manifestarea identitatii de credintd intre mai multi.
Numai aceastd comuniune incalzeste viata spirituald a fiecaruia. O
spiritualitate urmaritd de unul singur se raceste, se usucd, devenind mai
mult o cugetare teoreticd ce angajeza doar mintea, si acestea din cand in
cand. Viata fiecdruia sporeste in legaturd cu altii. Spiritualitaca aceasta
vie, care cuprinde ntreaga fiinta umana si ¢ alimentatd de comunicarea
cu altii, creand comuniunea, se intretine in crestinism prin Sfinta
Liturghie. Ea primeste in Liturghia ortodoxa o pecete proprie... Sfanta
Liturghie poate fi socotita si ca un mijloc de transcendere a oamenilor de
la o viata inchisi la o viatd de comunicare in Dumnezeu, ca Imparitie a
Lui. Rugaciunile indica o astfel de transcendere, sau o iesire a omului
inchis n egoism, spre Dumnezeul Cel in Treime, sau al iubirii, chiar cand
se cer in rugdciuni bunuri necesare vietii pamantesti, drept conditii de
pregitire pentru Imparatia lui Dumnezeu... Deci aceasta o deprindem in
cursul Sfintei Liturghii: transcenderea sau ridicarea noastrda peste
interesele egoiste si trupesti ce ne leaga de lume si unirea noastra in duh
de jertfa cu Hristos si, prin El, cu Tatal in Sfantul Duh. Iar adunandu-ne
toti in ambianta de comunine a Sfintei Treimi, Intarim comuniunea intre
noi. De aceea cerem acestea in comun, pentru toti’®.

Vorbind despre aceasta legdturd a omului cu Dumnezeu, n
introducerea Filocaliei, vol. 11, pr. Staniloae scria ca: ,,Jatd cum omul,

"Vezi M. A . Costa de Beauregard, Micd dogmaticd vorbitd dialoguri la Cernica, Ed.
Deisis, Sibiu, 2007, p. 37.
8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Spiritualitate..., pp. 7-9.
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unindu-se tot mai mult cu Hristos si facandu-se tot mai asemenea Luli, se
realizeazd pe de o parte tot mai mult ca om, asemenea omului desavarsit
care e Hristos, pe de alta se apropie tot mai mult de Hristos, omul model,
insusindu-si curdtia si caldura Duhului. El devine purtator de Hristos, dar
in acelasi timp duhovnicesc.” In acest sens Sf. Ioan Damaschin in
Dogmatica sa afirma: ,,Ea se numeste impartasanie (metalepsis), caci
prin ea ne Impartasim de dumnezeirea lui lisus. Si se numeste comuniune
— cuminecare (koinonia) si este cu adevdrat, pentru ca prin ea suntem in
comuniune cu Hristos si participdm la trupul si dumnezeirea Lui si prin
ea suntem in comuniunea §i ne unim unii cu altii, pentru cd ne
impartasim dintr-o singura paine si devenim toti un trup si un sange al lui
Hristos si madulare unii altora facandu-ne concorporali (impreund trup)
al lui Hristos""®,

Mitropolitul Kallistos Ware considerad ca insistenta pr. Staniloae
asupra faptului ca persoana umana este intdi de toate comuniune,
intalnire si raspuns, este poate cea mai semnificativa afirmatie in intreaga
sa teologie. Ca urmare a acestui fapt, teologia sa poate fi caracterizata
drept o teologie a dragostei si a comuniunii®.

2. Indumnezeirea omului sau antropologia desavarsirii

Asa cum am ardtat drumul spre Dumnezeu trece prin umanizarea
noastra. [ar in aceastd umanizare nu se poate inainta decat in comunitatea
umand. Ea constd in realizarea unei adanci comuniuni interumane. De
aceea lucrurile sunt date nu numai pentru practicarea unui dialog singular
al fiecaruia cu Dumnezeu, ci si pentru practicarea unui dialog intre ei si a
lor, In comun cu Dumnezeu, sau a unui dialog intre ei si a lor, In comun
cu Dumnezeu sau a unui dialog intre ei in constiinta ca lucrurile sunt date
de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri intre ei, in numele, din
porunca si din bogatia Lui, ca semne ale iubirii Lui pentru ca aceasta
iubire si se extindd si intre noi®’. ,,Omul este fiinta rationald si
cuvantdtoare, sau comunicativda, inepuizabild, de aceea Insetatd de

nemurire si este capabili de nemurire*®?,

9 P.G. 94, 1153 apud Sf. loan Damaschin, Dogmatica, IV, 13, Bucuresti, 1943, pp. 316
- 317.
8 Vezi Kallistos Ware, Foreword la D. Stiniloae, The experience of God, Orthodox
Dogmatic Theology, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 1989, p.
XIX.
81 Pr. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, 1., 1078, p. 328.
8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1987, p. 11.
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Este foarte greu, daca esti crestin, s vorbesti despre Dumnezeu
sau sa vorbesti despre om, deoarece, in centrul intregii noastre credinte,
exista intalnirea: si anume intalnirea cu Hristos. Exista aceasta certitudine
ca in umbra vietilor noastre, ascuns ca un prieten de taina, exista Cineva
a Carui fata este o Intampinare curata.

Vorbind despre drumul catre intdlnirea cu Dumnezeu 1in
introducerea la volumul Ascetica si Mistica Crestind, pr. Staniloae afirma
ca acesta poate sa aiba ca numire secundara si ,,Teologia vietii spirituale,
intrucat de fapt acest sudiu urmareste in concret fazele vietii spirituale a
crestinului, sau felul in care principiile credintei devin puteri care
insufletesc si normeaza viata crestind. Dar o numire mai larga poate, nu
intru totul adecvata, ar putea fi aceea de Antropologie crestind ortodoxa.
Termenul acesta pe de o parte e potrivit, Intrucat drumul strabatut de om
pe linia unei vieti ascetice si mistice e drumul adevaratei impliniri a
omului dar Intrucat numai o mica parte din oameni parcurg acest drum al
desavarsirii si totusi mantuirea o obtin si ceilalti, macar intr-o mica
masurd, termenul de Antropologie crestind ortodoxa nu poate fi stramtat
numai la vietuirea asceticd si misticd. Ar fi poate mai nimerit sa
identificam Teologia ascetici §i misticd cu o Antropologie a
desavarsirii...”.8

O alta definitie a misticii este cea datd de 1. Zahn. Dupa el mistica
,»€ Tmplinire pe pamant a unirii cu Dumnezeu in cunoastere si iubire, prin
harul special al lui Dumnezeu, omul participaind prin rugaciune
contemplativa si pastrandu-se 1n sfintenia vietii. Aceastd unire e adesea
insotita de daruri extraordinare, atat launtrice cat si exterioare chiar daca
ele nu sunt absolut necesare®*,

Afland misterul etern al persoanei i comuniunii umane, plecand
de la Evanghelie si de la Parinti, pe care 1i traduce in limba romana, in
buna parte, ,,pr. Staniloae ne infatiseaza omul in aspiratia lui spre infinit.
Participarea la viata naturii si legilor date lumii prin creatie, omul nu o
poate dobandi insd decat in Tisus Hristos. In sensul acesta a scris cea
dintdi dintre cartile cu care a cucerit, nainte de aparitia ateismului
ofensiv de la noi, constiinta vremii: lisus Hristos sau restaurarea omului.
Revenirea la aceeasi tema in lucrarea Chipul nemuritor al lui Dumnezeu
nu constituie o completare, ci o Implinire. E cert cd a trdi cu sens
inseamna, dupa parintele Staniloae, ati insusi chipul si modul teandric al
Mantuitorului, a avea fericirea de a te crede frate al Fiului lui Dumnezeu.

8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Asceticd si misticd crestind sau Teologia Vietii Spirituale, Casa
Cartii de Stiinta, Cluj — Napoca, 1993, p. 5
8 Idem.
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A spori in sensul divin inseamnd, de asemenea, a te afla in comuniune cu
ingerii si cu sfintii, impacat cu constiinta, cu misiunea si cu indatoririle
tale de ales al Domnului, dar totodata de a te afla in fata cu semenii tai,
drept, indatoritor si folositor, dorind sa fii bun si curat sufleteste, capabil
de devotament, de ribdare, de iertare, de sacrificiu si de eroism®®®.

Invatitura despre indumnezeire este exprimatid concentrat Tn
cunoascutele cuvinte ale Sf. Atanasie al Alexandriei: ,,Dumnezeu S-a
inomenit, ca noi sa fim indumnezeiti*®.

Tndumnezeirea omului Tn Hristos presupune un crescendo
niciodata incheiat, printr-un cuantum de acte de credinte si de fapte bune,
cu ajutorul harului dumnezeiesc, in scurta noastra viatd pe pamant.

In spatiul comuniunii descris mai sus se poate realiza
indumnezeirea omului dupd har. ,Numai in participarea eternd la
infinitatea acestei Persoane supreme fiinfa noastra socoteste ca-si va
vedea implinit sensul. In aceasta consti intelesul doctrinei crestin-
ortodoxe despre iIndumnezeirea fiintei noastre prin participare la
Dumnezeu sau prin har*®’,

Traitd in Duhul Sfant, asceza, lupta noastra cu pacatul, cu
egoismul si cu fatalitatea este participare la lupta lui Hristos si la
vindecarea pe care El o aduce pdcatului si patimilor, la inlaturarea
neadevdrului. De asemenea, trditd in Sfantul Duh, slujirea noastra in
Biserica si in lume este slujire din slujirea lui Hristos, lucrare a lui
Hristos in lume, prin noi si cu noi. Tot rostul ascezei si al rugaciunii este
de a ne pune permanent in starea de comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii. ,,Crestinul trebuie sd regaseasca unitatea sa interiora. Pacatul 1l
divizeaza, rugaciunea il aduna. Ubi peccata, ibi multitudo*®.

In Hristos, Dumnezeu a capitat chip vizut si omul poate atunci
sd-si descopere propriul sdu chip, sd descopere chipul aproapelui sau.
Ceea ce ne este descoperit este sensul dorintei omului. Daca exista intr-
adevar un lucru pe care il intelegem din ce in ce mai bine astdzi — toate
stiintele omenesti sustin lucrul acesta ca sa-l inconjoare fiecare in felul
sau — este cad omul are o dorintd de nestavilit, omul este o larga
deschidere. Apocalipsa ne vorbeste despre omul dorintei. Ceea ce ne este
descoperit in Hristos, este cd aceasta dorinta nu se poate indeplini decat
prin El, in Bisericd, in revarsarea Duhului Vietii. Sa se apropie omul

8 pr. Prof. llie Moldovan, Prefatd, in D. Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie,
Ed. Dacia, Cluj — Napoca, 1993, pp. 9-10.
8 Atanasie, De incarnatione Verbi, P.G. 25.
87 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd. .., 1, p. 18.
8 Qrigene, La priére, Introd. , trad. par A. G. Hamman, Paris, DDB, 1977, p. 130.
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insetat ca omul dorintei si primeasci apa Vietii, in mod gratuit. ,,in locul
unei teologii a Duhului, Parintele Staniloae dezvolta o teologie Tn Duhul.
Biserica este legatd esential de pogorarea initiald, care nu este Tnsa un
eveniment sigular, caci Duhul coboara permanent ca ipostas in fiintele
umane. Biserica trebuie priviti ca o Cincizecime continud®°, dezvoltand
dimensiunea ei personali si comunitara®.

Reastabilirea omului in starea de adoptiune filiala si
pnevmatofora este, de fapt, repunerea lui in stare de cetatean al
Imparatiei. Aritarea Preasfintei Treimi in timpul botezului umanitatii
asumata de Fiul releva un fapt esential al antropologiei teologice crestine,
si anume: comuniunea omului cu Dumnezeu — Treime este vocatia sa
fundamentald. Dar In intimitatea ,,impéré‘;iei“ sau a iubirii Preasfintei
Tremi se intrd prin nasterea in Duhul Sfant, Care, pe temelia pusa de
Dumnezeu — Tatial iIn Dumnezeu — Fiul, lucreaza infierea naturii
omenesti®l.

Invatitura despre indumnezeirea omului prezinti o importanta
deosebitd pentru teologia ortodoxa rasariteand 1n ceea ce priveste
intelegerea naturii umane, a scopului pentru care Dumnezeu l-a creat pe
om. Trebuie precizat ca termenul theosis nu se afla in Sf. Scriptura, ci a
fost creat de catre Pdaringii Bisericii pe parcursul disputelor lor
hristologice si soteriologice cu ereziile din vremea lor. Problema pe care
Sf. Parinti au trebuit s o rezolve a constituit-o modalitatea prin care sa
exprime in limbajul neoplatonic al vremii lor, taina Intruparii Fiului lui
Dumnezeu si a mantuirii oamenilor. In acest sens, ei au folosit conceptul
de indumnezeire ca pe un concept hristologic si eshatologic, exprimat in
limbaj neoplatonic, insi independent de speculatiile filosofice.%?

In Hristos, natura umani ajunge la deplina ei realizare ultima:
indumnezeirea. Sf. Irineu afirma: ,,Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut om.
Cel ce este Fiul lui Dumnezeu S-a facut om (...) pentru ca omul sa
primeascd infierea §i s devind fiu al lui Dumnezeu. Caci noi nu putem

8 Ciprian lulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Parintelui
Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextual miscarii neopatristice, Ed. Andreiana,
Sibiu, 2008, p. 361.

% Pr. Dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 11, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1996, p. 135: ,,Duhul si Hristos, Care raman in Biserica si in credinciosi, nu sunt statici
si pentru motivul cd nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt mereu
in miscare, mereu vor sa se comunice si mai mult.”

1 PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie i spiritualitate, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 189-190.

92 Vezi John Meyendorff, Theosis in the Eastern Orthodox Tradition, in L. Dupre si D.
E. Saliers (ed.), Christian Spirituality, 111, SCM Press, Londra, 1990, p. 471.
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primi altfel incoruptibilitatea §i nemurirea decat prin unire cu
Incoruptibilitatea si nemurirea”®®.

In tot efortul si urcusul nostru lisus Hristos e de la inceput ,,cale",
adica chiar din faza ascetica cand s-ar parea ca suntem precumpanitor
vizati noi ingine. Pr. Staniloae afirma ca ,,adevarul acesta este sustinut de
scrierile ascetice si mistice ale Rasaritului prin afirmarea ca Domnul ni se
da intai prin porunci. «Domnul e ascuns in poruncile Sale si cei ce-L
cautd pe El 1l gisesc pe masura implinirii lor» spune Sf. Marcu Ascetul®*.
Ideea aceasta o gasise intdi la Origen, iar 1n cele din urma o dezvolta Sf.
Maxim Marturisitorul. Ea inseamna ca cel ce vrea sa porrneasca spre
Dumnezeu trebuie sd se prinda intdi de funia poruncilor pe care ne-0
ofera lisus Hristos, caci ele nu sunt decat o prezentare analitica a chipului
Sau de suprema desavarsire morala si de traire in legatura dragostei cu
Tatal. Daca persoana lui lisus ca model de desavarsire ni se prezinta ca o
sintezad a poruncilor dumnezeiesti implinite, lucrand si noi acele porunci
ajungem la aseminarea si la unirea cu E1*%.

De fapt ,,nota cea mai naltd si mai consistentd a umanismului
crestin ortodox se afld in ceea ce el numeste indumnezeirea omului. In
aceasta se vede iubirea netarmurita a lui Dumnezeu pentru om, pe de o
parte, si valoarea si multiplele capacitati nebanuite (capax infiniti) ale
naturii omenesti, pe de altd parte”®®.

Parintele Stanilaoe a accentuat si dimensiunea noetica a teologiei
mistice®’. Experienta mistici este o elevatie singulari in ambianta
rugaciunii i a luminii dumnezeiesti; din aceasta nu rezulta propriu-zis un
mesaj de bunad vestire, ca in cazul evanghelistului, ci este o Stare de
cunoastere — gnoza, iluminare, unire, care face din mistic un stalp al
adevarului. Misticul nu formuleazd dogme noi, ci deschide cai inedite de
exprimare a credintei apostolice, fiind calauzit de Duhul Sfant, Duhul
Adevarului.

Indumnezeirea omului prin har sau desavarsirea asemindrii cu
Dumnezeu este posibild, arata pr. Staniloae, fiindca omul ,,are capacitatea
de a fi indumnezeit, fiind facut dupa chipul Fiului, putind fi infiat"*%. Tn
acord cu Intreaga Tradifie biblico-patristica, pr. Staniloae afirma ca

9 Sf. Irineu, Adv. Haer., 111, 19, i, P.G. 7, 939-940.

% Despre legea duhovniceascda, cap. 190 in Filocalia, 1.

% Pr. Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 39.

% PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p.
177.

9 Pr. Lect. Dr. Nicolae Mosoiu, Trei sinteze..., p. 149.

% Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, Col. PSB. 81, Ed. IBMBOR, 1990, p. 128.
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»porunca® Indumnezeirii este implicatd in taina chipului: ,,Chipul tinde
spre asemanarea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire. Unirea aceasta
maximd cu Dumnezeu, imprimarea omului de plindtatea lui Dumnezeu,
fara contopirea cu El, este indumnezeirea omului. In vederea ei e dat
chipul lui Dumnezeu in om, ca aspiratie a acestuia spre modelul siu
absolut. S$i in ea 1si afla chipul implinirea sa, ca asemanare maximala cu
Dumnezeu. In chip e implicati ca o poruncid dumnezeiasci tensiunea
omului spre indumnezeire. «Omul este o creatura care a primit porunca
sd devind dumnezeu», spune Sf. Grigorie de Nazianz, impreund cu
Stantul Vasile cel Mare. «Chipul implicd destinatia omului spre
indumnezeire», setea de infinitate, ca relatie bilaterala*®°.

Am putea spune ca existd o consonantd 1n teologia patristica
rasdriteand asupra faptului cd fundamentul indumnezeirii omului il
constituie Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Aceeasi intelegere o gasim si
la pr. Staniloae, care considera ca posibilitatea Indumnezeirii omului e
datd de intruparea Logosului lui Dumnezeu si cd ,,indumnezeirea naturii
umane a lui lisus e inceputul indumnezeirii naturii umane in general'%,
Potrivit lui Emil Bartos, ratiunea care a stat la baza lucrarii sale a fost
aceea de a evidentia ca invatatura despre Indumnezeirea ocupd un rol
central in fintelegerea de citre pr. Stiniloae a mantuiriil®l. Autorul
reuseste in cele din urmd sd ne convingd cd invatatura despre
indumnezeire in abordarea pr. Stanioae, unificd antropologia cu
hristologia si pnevmatologia cu eclesiologia, intreaga invatatura despre
indumnezeire constituind una dintre cdile de mijlocire in intelegerea
intregii gandiri teologice a pr. Stiniloae'%.

Urmand teologiei patristice, pr. Staniloae vede toatd realitatea
creatd ca realitate chematd sa participe la viata divina. Cu multa
indrazneald si originalitate, el prezintd atributele lui Dumnezeu in raport
cu lumea, ca aspecte multiple ale participarii la care lumea este
chemata!®,

Fiinta spirituala, omul are menirea de a-si lucra induhovnicirea,
actiune continud ce se desfasoard in fiecare clipa, pe parcursul intregii
vieti, ea nefiind niciodata incheiatd. Tinand de caracterul spiritual al

% Pr. Dr. D. Sténiloae, Teologia Dogmatica..., 1, p. 272.
100 Pr. Dr. D. Staniloae, Teologia Morald Ortodoxa. Spiritualitatea Ortodoxd, |11, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 314.
101 Emil Bartos, Deification in Eastern Orthodox Theology. Am Evoluation Critique of
the Theology of Dumitru Staniloae, Paternoster Press, UK, 1999.
102 |bidem, p. 40.
103 Dan — llie Ciobotea, O dogmatici pentru omul de azi, n Studii Teologice, nr. 6,
1986, p 102.
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fiintei umane — ca un dat ontologic, fundamentatd pe libertate si
constiintd — responsabilitatea, la fel cu asemianarca, se implineste
continuu, in mod personal, prin asumarea §i, mai ales, prin trdirea ei,
persoana aplica — mai mult sau mai putin constient — aspectele specifice
actului de raspundere.

In sens larg indumnezeirea incepe inca de la botez si se intinde Tn
tot cuprinsul urcusului spiritual al omului, In care sunt active si puterile
lui, a purificirii de patimi, a dobandirii virtutilor si a iluminarii®,
Indumnezeirea afirma pr. Stiniloae coincide cu procesul dezvoltarii
umane pana la limita lor, sau cu deplina realizare a naturii omenesti, dar
si cu depasirea lor desavarsitd prin har. ,,Cici indumnezeirea nu se
opreste niciodata, ci ea continua si dincolo de limita ultimd a puterilor
naturii umane, la infinit. Pe aceasta din urma am numit-o Thdumnezeire in
sens restrans'®. Urmand Sfantului Maxim, pr. Stiniloae priveste
indumnezeirea in sens larg, insemnand prin aceasta ridicarea omului pana
la nivelul cel mai inalt al puterilor sale, pana la realizarea deplind a
omului'® si indumnezeirea in sens restrins care cuprinde progresul
personal al omului dincolo de limita puterilor sale naturale, dincolo de
marginile naturii sale, Tn planul dumnezeiesc mai presus de fire!®”. n
prima etapd lucreazd omul, iar in a doud numai Dumnezeu, vazand
dorinta si efortul omului'®.

Prin aceasta Hristos se face contemporan cu noi, intrucat viata
fiecaruia din noi isi are unicitatea ei si pe care nu si-0 pierde. lisus
participand la toate suferintele noastre si usurandu-le, duce impreund cu
noi lupta cu ispitele si cu pacatele noastre, se straduieste impreuna cu noi
dupa virtute, iese la iveald in fiinfa noastra pe masura ce iese la iveala
adevirata noastra fire de sub pecetele pacatului. In acest sens pr.
Staniloae argumenteaza acest fapt prin cuvintele Sf. Maxim ,,Pana la

104 Pr. Dr. D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu. .., p. 154.

105 |1 dem.

106 Daca suntem dupd chipul lui lui Dumnezeu, si devenim ai nostri ingine si ai lui
Dumnezeu, mai bine zis numai ai lui Dumnezeu si sd devenim dumnezei, primind din
Dumnezeu o existentd de dumnezei® (Sf. Maxim Marturisitorul, Capitum quinquies.,
P.G. 90, 1189).

07 Sfantul Maxim spune ci puterile spirituale ale omului inceteazd atunci cand a ajuns
la limita lor, la varsta plinatatii lui Hristos. Pana atunci e hranit cu un fel de hrana, am
zice cu hrana finitd, pe care o poate dumica cu puterile lui, cu virtuti si contemplatii, cu
cele de la mijloc, cum ar zice tot el. Dupa aceea, e hranit cu hrana nestricacioasa, adica
cu Dumnezeu insusi. Atunci devine omul dumnezeu, vezi Dumitru Staniloae, Trdirea
lui Dumnezeu..., nota 130.

108 pr. Dr. D. Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu. .., p. 154.
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sfargitul lumii patimeste tainic pururea cu noi, pentru bunatatea sa dupa
analogie (si proportional) cu suferinta aflitoare in fiecare® %,

Experienta mistica exprimata pregnant ca stare de indumnezeire,
cuprinde dupa pr. Stanilaoe doud adevaruri generale: ,,1. Ca ea reprezinta
ultima treaptd a desavarsirii omului, fapt pentru care faza aceasta
suprema din viata pamanteasca a omului, sau tinta intregii lui vieti, se
mai numeste si desavarsire; si 2. Ca aceastd indumnezeire se realizeaza
prin participarea omului la puterile dumnezeiesti, prin revarsarea in om a
lucrurilor divine... Mistica e starea omului ridicat mai presus de nivelul
puterilor sale, nu prin sine ca supraomul lui Nietzche, ci prin lucrarea
Duhului Sfant. Mintea noastra iese afara din sine si asa se uneste cu
Dumnezeu, deveniti mai presus de minte, spune Grigorie Palama”*?°,

Din punct de vedere spiritual, patimile se biruie prin asceza care
pe langa practica de disciplinare a trupului si a vointei, are si un profund
sens teologic. Acest sens ascuns in Taina Crucii ca semn al iubirii
jertfelnice egoiste!™ dar si in Taina Mortii si Invierii, pentru ci asceza
este participarea noastrd la moartea si invierea Domnului, prin care
dobandim pe Insusi Hristos ca persoand pentru a putea practica virtutile
si pentru a ne lupta impotriva omului vechi (pitimas)*'?. Rezultatul
acestei lupte este o stare de nepdtimire care nu este de fapt o transcedere
a firii pana la totala nepatimire, ci doar o ,,stare pasnica a sufletului, care
face ca sufletul si se miste cu anevoie spre rautate”'!3, Aceastd lupti
ascetica agsa cum marturiseste intreaga spiritualitate ortodoxa, nu poate fi
dusd decat in spatiul comunitar al Bisericii, adicd in §i prin Biserica.
Comunitarismul eclesiastic in cazul acesta este tocmai opusul egoismului
patimas. Omul care traieste Tn comuniune cu ceilalti oameni in Biserica,
se Tmplineste de fapt ca om, se umanizeaza si vietuind corect in acest
spatiu comunitar §i sacramental, nu va putea usor cadea pradd egoismului
patimilor si, totodata, se va mentine intr-un echilibru spiritual de care
omul are nevoie pentru a se mentine ca persoana.

Unitatea asceza — mistica se realizeatd in prima faza prin imitarea
lui Hristos, care inseamnd a-L urma pe calea crucii, a renuntarilor, a
ascezei. In stirile mistice e vorba de o unire tot mai nemijlocitd cu
Dumnezeu. Autorii duhovnicesti rasariteni vorbesc de acesta unire atunci

19 p G, 91, 713.

10 pr, Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., pp. 11-12.

11 Pr. Prof. D. Stiniloae, Note la Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire, in PSB 39, p. 9 si in
Note la Viata Sf. Antonie cel Mare (Sf- Atanasie cel Mare), in PSB 16, p. 214.

112 pr, Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 46.

113 Sfantul Maxim Mirturisitorul, 400 de capete despre dragoste, suita I, cap. 36, p. 66.
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cand trateaza de progresul in theoria. Putem asadar substitui termenilor
antici de praxis si theoria termenii moderni de ascetica si mistica. Atunci
vechiul principiu préaxis conduce la theoria se converteste in cel al
unitatii dintre asceza si mistica’*. In aceastd unitate s-a vizut pe buna
dreptate ,,temeiul doctrinar al tuturor formelor monahismului®*,

In ceea ce priveste intregul efort duhovnicesc al Filocaliei, acesta
este menit sa ,,retragd mintea din simtire™. Multe si felurite sunt etapele
acestei formidabile epopeei crestine, pe care trebuie sd o ducad fiecare
credincios, pentru a se elibera de sub dominatia materialitatii acestei lumi
si pentru a progresa catre asemanarea cu Dumnezeu, spre frumusetea
nobild de sus.

In Dogmatica sa, pr. Stinilaoe afirma ci in tot procesul de
desavarsire pe care omul si-1 propune, mizand catusi de putin in puterile
proprii, insusi Hristos este cel care ne insoteste, ne ajutd si in felul acesta
ne devine cale!'®, pentru ci tot El ne este tinti, iar prin faptul ci devine
,cale interioara si sfatuitor, El ne apropie tot mai mult de Sine facandu-ne
tot mai mult mediu al puterilor Sale™’, si purtitori de Hristos
(hristofori).

Sfintii Périnti au tratat pe larg problema indumnezeirii omului,
inclusiv modul de a ajunge la indumnezeire si a roadelor ce rezulta din
ea. De cele mai multe ori aceste relatari patristice erau comentarii la
diferite pasaje din Scripturd si deci invatatura de care vorbim are
fundament biblic. In incercarea de a fi cat mai fidel traditiei patristice
rasdritene in prezentarea indumnezeirii omului, pr. Staniloae ii foloseste
pe cei mai reprezentativi parinti mistici ai Bisericii. Intre acestia ii
mentionez pe Sf. Marcu Ascetul, Diadoh al Foticeii, Sf. loan Scararul,
Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ignatie al Antiohiei, Sf. loan Damaschin, Sf.
Maxim Marturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog, Sf. Grigorie Palama, pe
Calist si Ignatie Xanthopoulos.

Implinirea dorintei este odihnirea pururea nobila a celor plini de
dorinta, in jurul Celui dorit. Iar odihnirea pururea nobild a celor plini de
dorintd, in jurul Celui dorit, este bucuria vesnica si neincetatd a celui
dorit. Bucuria vesnica si neintreruptd este impartasireca de bunurile

114 Tomas gpidlik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, II. Rugdciunea, Ed. Deisis, trad.
Diac. loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 185.
115D, Amand, L'ascese monastique de saint Basile, Maredsous, 1949, p. 35.
116 D, Staniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, 11, p. 22.
17 1dem, lisus Hristos lumina lumii, p. 74. O idee aseminitoare o intAlnim si in tratatul
de Ascetica si mistica, din care invatam ca ,,in efortuile noastre e prezenta si forta din
firea omeneasca a lui Hristos... Pe mésura ce legatura potentiala cu Hristos se face mai
efectiva, forta Lui devine tot mai mult forta noastra®™, cap. 3, p. 15.
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Dumnezeiesti si mai presus de fire. Iar Tmpartasirea de bunurile
Dumnezeiesti i mai presus de fire este asemenea celor ce se impartasesc.
Asemadnarea celor care se impartdsesc cu Cel de care se Tmpartasesc,
inseamna identitatea actualizatd prin asemanarea celor ce se impartasesc,
cu Cel de care se impartagesc atat cat este cu putintd. lar identitatea
actualizatd a celor ce se Tmpartasesc, cu Cel de care se impartagesc este
indumnezeirea celor ce se finvrednicesc de Tindumnezeire. lar
indumnezeirea este concentrarea a tuturor timpurilor si veacurilor si a
celor din timp si din veac. lar concentrarea si sfarsitul timpurilor si
veacurilor si a celor din ele este unirea nedespartita a inceputului
adevirat si propriu in cei mantuiti”*'®, Este foarte important si mai
mentionam ca pentru odihna in Dumnezeu s§i participarea la procesul de
indumnezeire, Sf. Maxim Marturisitorul foloseste expresia ,,a patimi
indumnezeirea”,*® iar Pr. D. Staniloae adauga cd aceasta ,,patimire” este
menitd sa dureze vesnic, in sensul ca omul, pentru a se indumnezei
trebuie sa se umple la nesfarsit de Dumnezeu'?.

Un merit extraordinar de mare in legitura cu aceasta problema il
are Pr. D. Stiniloae mai ales pentru faptul cd a sintetizat Tnvatatura Sf.
Maxim Marturisitorul despre indumnezeire si a descris, atat cat se poate
spune despre aceasta, fiecare din etapele indumnezeirii.

Un alt element al intelegerii misticii ortodoxe este dimensiunea
sociabild a existentei, respectiv comuniunea cu aproapele. De la Evagrie
Ponticul, sau chiar de la Origen si pana la Sf. Maxim Marturisitorul si
mai departe, spune pr. Staniloae, credinciosul care vrea sa dobandeasca
desavarsirea, nainte sd devina un gnostikos, trebuie sia devina un
praktikos'?!. Pentru ca aceastd evolutie si aibi loc, credinciosul trebuie
sd devind un implinitor al poruncilor, cu alte cuvinte sd urmareasca
dobandirea virtutilor. Actiunea de implinire a poruncilor i, prin urmare,
dobandirea virtutilor, e o actiune care se rasfrange nu numai asupra
noastrd, ci si a semenului nostru'®. Astfel ca nu numai Tn noi Tl Intalnim
pe Hristos, ci si in persoana semenului. ,,Faptele prin care contribuim la
formarea semenilor si a noastra se cristalizeaza in virtuti care culmineaza
in iubire”. lubirea adevaratd implicd si cunoasterea adevaratd, iubirea
insemnand cea mai inalta dintre virtutile pentru care luptd omul

118 Sfantul Maxim Martursitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 59, Filocalia, 1, p. 320.
119 |bidem, p. 89.

120 pr, Prof. Dr. D. Stiniloae, Note la Réispunsuri cditre Talasie, nota 100, p. 474.

121 pr, Dr. D. Stiniloae, Teologie Morald..., p. 26.

122 1dem.
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duhovnicesc. Deci iubirea de Dumnezeu ne deschide iubirea de oameni si
realizarea comuniunii.

Concluzii

Pr. Staniloae se adreseaza omului contemporan, care are impresia
ca pe toate le poate domina si pe toate le poate dobandi prin propriile sale
eforturi, spunandu-i ca in ceea ce priveste ajungerea la adevarata asceza
si la trairea celor mai nalte piscuri ale desavarsirii mistice, aceasta nu se
poate face doar prin eforturi proprii, ci e nevoie de lucrarea si ajutorul
nemijlocit al lui Dumnezeu: ,,Crestinismul socoteste cd la vederea
nemijlocitd a lui Dumnezeu nu se poate ajunge fara harul daruit de El, iar
pentru primirea acestui har este necesara o perfectionare morald a
intregii fiinte umane prin necontenitul ajutor dumnezeiesc si nu ajunge
un antrenament pur omenesc*%,

Pr. Staniloae indica aceasta capacitate a omului de a cunoaste pe
Dumnezeu in setea ratiunii de cunoastere infinitd ce poate fi satisfacuta
numai in impartisirea cu Ratiunea personala infinita'?*. Se reliefeazi o
datd in plus Persoana si Chipul comuniunii interpersonale drept cheia
ermineuticd a viziunii patristice.

La nivelul omului este semnificativa, pe de o parte, fiintarea
diadica fiinta-persoana — cu posibilitatea unui control relativ al
manifestarilor izvorate din fiinta de catre eul persoanei. Pornind de aici si
tinand seama de cadrul mai larg al antropologiei crestine, propunem
extinderea dinamicii chip-asemanare la nivelul acestei relatii
fundamentale, in felul acesta ajungéndu-se la o dinamica a desavarsirii,
care face ca in procesul asemanarii persoana omului sa capete un control
din ce in ce mai ridicat asupra fiintei sale nedefinite!?. Lucrul acesta este
semnificativ. mai cu seamad pentru intelegerea asceticii crestine, a
comuniunii nedefinite cu sacrul pe care o face posibild, ca raspuns la
chemarea lui Dumnezeu si cu puterea harului primit de la El.

In relatia cu Persoana supremi a Cuvantului devenit om apropiat,
pr. Staniloae afirma ca ,,nu se poate progresa decat inaintandu-se n
relatia de iubire cu comunitatea credinciosilor, in care Hristos Se afla

128D, Staniloae, Teologie Morald. .., p. 10.

124 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Tntruparea Cuvantului, in Scrieri, partea I,
p. 105, nota 45a.

125 pr, Prof. Dr. Dorin Oancea, Dumitru Staniloae — filosof al religiei. Fiintarea
nedefinita/definita a sacrului si a lumii, Tn vol. Dumitru Staniloae (1903-1993) n
Teologie romdneascd..., p. 211.
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sdlasluit ca in corpul Sau, intdrind unitatea lui. Umanitatea plenara, sau
plenar indumnezeita a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor la
maximum, prin ea avem acces si putere la umanitatea tuturor, dar si
invers, prin umanitatea tuturor vazuta in unitate si iubitd la fel avem
acces la umanitatea lui Hristos plind de Dumnezeire, in care ea se
cuprinde. Iar inaintarea in umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca prin
ea se Tnainteaza la lumina si iubirea dumnezeiasca infinita: si inaintand in
acestea, sporeste in ele umanitatea noastra insasi“'?°.

Din afirmatiile pr. Staniloac se poate observa faptul ca
indumnezeirea nu este ceva strain si adaugat, ci o calitate harismatica pe
deplin conformi cu firea omului. Indumnezeirea este implinirea
umanului, dar totodata ea este si revelatia reala si totala a omului. Omul
in afara acestei stari de indumnezeire este nedeplin, adicd s-ar putea
spune ca nu este om cu adevdarat. Spre aceste concluzii ne poate conduce
insasi firescul vietii, care implicd un sens desavarsitor al omului legat
indisolubil de o Persoana vesnica.

Opera si gandirea teologului roman 1n ceea ce priveste abordarea
indumnezeirii, cat si In ceea ce priveste opera integrald a acestuia
rispunde nevoilor spirituale ale omului modern'?’. Astfel ci potrivit
teologiei dogmatice si mistice a Bisericii Ortodoxe, indumnezeirea nu e
un proces existential static, ci are un anumit dinamism, constituie o
permanentd miscare in infinitatea lui Dumnezeu, in a Carui cunoastere
omul va progresa la infinit.

Ortodoxia nu-1 lasa pe om sa ramana acolo unde se afla, ci ii da
puterea si telul, puterea si curajul de a inainta spre desavarsire; i da
sentimentul ca Dumnezeu este aici, cd omul poate sa devina din zi In zi
mai plin de Dumnezeu, mai indumnezeit. ,,Aceasta indumnezeire nu este
ceva fizic, ci o puritate mai mare a persoanei umane in relatia sa cu
Dumnezeu si cu oamenii. Indumnezeirea inseamni a fi dumnezeu prin
participare, a fi asemenea lui Dumnezeu, plin de bunatate, de smerenie,
plin de disponibilitatea de a te darui asumandu-si responsabilitatea pe
care Dumnezeu si-a asumat-o pentru noi in Hristos. E o indumnezeire
foarte concretd, corespunzand in intregime nevoilor omului. Nu este o
indumnezeire care-1 separa pe om, ca sa spuna despre el: este un sfant, nu
are nimic de-a face cu noi. Ea 1i ingdduic omului o intelegere, o
capacitate de a-i ajuta pe ceilalti, o umanizare din zi in zi mai accentuata,

126 pr, Dr. D. Stiniloae, Teologie Dogmaticd..., |1, p. 356.
127 Eveque Joachim Giosanu, La Deification de I'nomme d'apres la pensee du pere
Dumitru Staniloae, Trinitas, lassy, Roumanie, 2002, p. 179.
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impreund cu o imposibilitate de a suporta ca oamenii sa fie intr-o situatie
mai putin demna, ca ei sa fie mai putin respectati decat altii**?é,

Trebuie sd punem in evidentd valoarea persoanei in fata lui
Dumnezeu, prezetandu-L mai intdi pe Dumnezeu ca pe o Persoana Care
se intereseaza cu pasiune de istoria omeneascd. Este singura Persoana
Care poate ajuta persoana omeneascad sd se mantuiasca. Si astazi
Persoana divind ii propune persoanei umane sd iasa din iadul ei, sa se
elibereze din izolarea sa, sa realizeze comuniunea. Dar aceasta Persoana
divina Isi propune si raspundi si la indoielile pe care le provoaci in
congtiinta omului de astazi dezvoltarea stiintei. Parintele Staniloae afirma
ci acestea sunt cele doud sarcini majore ale teologiei de astiizi'?®,

Frumusetea discursului teologic al par. Staniloae std in armonia si
consistenta gandurilor. Oricine citeste procesul restaurator descris de
teologul roman este imbogatit progresiv. Nu poti citi fara sa fii tu insuti
mereu restaurat. Este, de fapt, trdirea la care poate ajunge oricine face
parte din procesul indumnezeitor. Par. Stiniloae a trdit el Tnsusi cu
intensitate acest proces, iar pentru a se bucura cat mai mult de tainele lui,
nu i-au ajuns zilele, asa ca noptile din vechea creatie s-au transformat n
meditatii nocturne despre viata Treimii si care anticipau noua creatie. El
a urmat Indeaproape principiul cdlauzitor al mostenirii ortodoxe care cere
ca, nainte de a putea fi explicatd, indumnezeirea sa fie traita.

Convinsd cda mantuirea constd intr-o adinca transformare a
omului care inainteaza pana la indumnezeirea lui §i cd aceasta se
realizeaza prin slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor, Biserica Ortodoxa
Romana, care a fost deschisa in toate timpurile, asa cum este si astazi,
credinciosilor sdi si poporului caruia ea 1i apartin, igi aduce partea ei de
contributie si de sprijin, pe planul ecumenismului integral si local,
promovand un sustinut si multiplu dialog al slujirii, impreund cu toate
celelalte Biserici si culte crestine din tara noastra.

Toate acestea sunt elemente ale ,mantuirii astizi®, care cere
integrarea sociala a Bisericii si a crestinului, cu pastrarea intactd insa a
chipului autentic a lui Hristos care ne-a mantuit, asa cum se desprinde el
din cuprinsul Sfintei Evanghelii si al Sfintei Traditii pastrate cu fidelitate
de Biserica si cu pastrarea intacta a identitatii crestinului.

Marturia pr. Dumitru Staniloae credem ca este graitoare in
concluzia studiului nostru cu privire la om, comuniune si indumnezeire in
sinteza neopatrisitica realizatd de cucernicia sa : ,,Intr-0 zi am descoperit
in scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii ca e cu putintd sa-L intdlnesti pe

128 M.-A. Costa de Beauregard, Micd dogmatici..., p. 49.
129 |bidem, p. 167.
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Dumnezeu 1n mod real prin rugaciune. $i atunci L-am auzit spunandu-
mi: Indrdzneste sd intelegi cd te iubesc! Atunci, cu ribdare, m-am pus pe
lucru. Astfel, am inteles treptat cd Dumnezeu e aproape, ca ma iubeste si
ca, umplandu-ma de iubirea Lui, inima mea se deschide celorlalfi. Am
inseles ca iubirea e comuniunea cu Dumnezeu si cu celalalt. Si ca, fara
aceastd comuniune, lumea nu e decat tristete, ruind, distrugere,
masacrare. Sa vrea numai lumea sa traiasca in aceasta iubire, i atunci ar
cunoaste viata vesnica... %,

1301hidem, p. 240.
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