Fundamentarea teologica a dialogului ecumenic
din perspectiva parintelui Dumitru Staniloae

Pr. conf. univ. dr. Vasile VLAD

Abstract: We believe that only a return to the ancient faith of the
Church, united and indivisible of the Seven Ecumenical Councils, i.e. to
the common heritage, undefiled and unchanged, can lead to the desired
reunification of divided Christians. That only the communion and unity in
common faith of Christians may have as a result their communion in the
Holy Sacraments and their indissoluble unity in love, as members of one
and the same body of Christ's Church ... We need to declare our deep
conviction that only the Orthodox Church has retained, plenary and
intact, “the once shared faith of the saints”. Not because of any human
merit, but because God wanted to preserve “this treasure in earthen
vessels, so that the surpassing greatness of the power will be of God and
not from ourselves ” (2 Corinthians 4:7).
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1. Repere istorice si precizari doctrinare privind Miscarea
ecumenica

In octombrie 1981 Patriarhul lustin Moisescu sublinia, in cadrul
unei ntalniri de la Consiliul Ecumenic al Bisericilor de la Geneva:
~fenomenul cel mai caracteristic al vietii crestine din secolul nostru este
fara indoiald miscarea pentru refacerea unitdtii Bisericilor, a cérei
expresie pe plan teologic si practic o constituie ceea ce s-a numit cu un
termen general Miscarea ecumenicd. Ea s-a ndscut din nazuinta
Bisericilor spre o mai buna cunoastere, apropiere si conlucrare... si a
exercitat o influentd deosebit de puternica nu numai asupra dialogurilor si
relatiilor interbisericesti, ci si asupra gandirii teologice si a vietii spiritual
crestine din ultima jumdtate de secol”®.

Miscarea ecumenica este consecinta unei inifiative protestante de
la sfarsitul secolului al XIX-lea. Misionarii protestanti plecati in Asia si

686 Cuvantarea rostitd de Patriarhul Iustin Moisescu la sediul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor de la Geneva in 21 Octombrie 1981, publicata in Biserica Ortodoxd Romdnd,
nr. 11-12/1981, p. 1180.
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Africa au constatat ca propovaduiau cu totii pe acelasi Hristos nsa
interpretandu-i invataturile in feluri diferite si adesea prin concurenta si
resentimente reciproce. Refuzau sa se adune la aceeasi masa euharistica
si prelungeau disputele confesionale, incepute odatd cu Reforma din
secolul al XVI-lea, in spatiile pe care voiau sa le evanghelizeze. Lumea
protestanta, intemeiata pe sola Scriptura, Scripturd ce putea fi talcuita in
mod absolut arbitrar si cu deplina dreptate si autoritate de catre fiecare
ins, a intrat intr-o spirala a disolutiei in denominatiuni neoprotestante si
secte care pirea si nu aiba limitd. In fata acestor situatii, oameni onesti,
apartinand diferitelor grupari protestante, au inceput sa caute In comun o
cale catre unitatea crestind, intemeind organizatii interconfesionale locale
si chiar mondiale (la vremea respectiva erau initiative comune din
America si Europa). Aceste organizatii au inifiat asa numitele conferinte
ecumenice. In cadrul lor s-au conturat in timp doua tendinte, una de tip
practic, numitd ,,viatd si munca”, si alta cu accente teologice, numita
,.credintd si organizare”. In cele din urma cele doua linii s-au unit in ceea
ce numim Miscarea ecumenicd. Intre cele doud rizboaie mondiale,
aceasta inifiativa a rdmas pe planul actiunilor personale ale unor teologi
s1 misionari protestan{i fraimantati mai acut de credibilitatea mesajului
crestin atit in ochii populatiilor pagane (Africa, Asia) cat si in cei ai
societatii europene tot mai profund laicizate. In 1948 la Conferinta de la
Amsterdam, a fost creat Consiliul Ecumenic al Bisericilor. De acum
Misgcarea ecumenicd aduna 1in dialog ,biserici” crestine, prin
reprezentantii oficiali ai acestora, si nu doar initiative si voci individuale.
Adunarea de la Amsterdam defineste Consiliul Ecumenic al Bisericilor
drept ,,0 unealtd in slujba Bisericilor, prin intermediul caruia ele pot sa
aducd impreuna o marturie in domeniile care necesita unitate de
actiune”®®’. De asemenea actele Conferintei specificau ci hotirarile luate
fie de Adunarea generala a Miscarii ecumenice, fie de organismele
Consiliului nu aduceau nici o atingere Bisericilor membre care erau
libere sa le accepte sau sda le respingd, iar Consiliul Ecumenic al
Bisericilor nu constituia o ,super-bisericd” si nici nu impunea o
administrare centralizata a bisericilor membre. In aceste conditii 153 de
biserici au acceptat, la Amsterdam, sd facd parte din Consiliu si s
marturiseascd credinta lor comund in ,,Domnul si Mantuitorul Iisus
Hristos”. Din spatiul Ortodoxiei doar Bisericile Constantinopolului,
Greciei si Ciprului au participat si au acceptat sa faca parte din Consiliul
ecumenic. Celelalte Biserici ortodoxe autocefale, desi, incepand cu 1910

87 Jean Meyendorff, Biserica Ortodoxd ieri si azi, trad. de Citilin Lazurca, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 181.
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si-au trimis reprezentanti la marile conferinte ecumenice (Stockholm
1925, Laussane 1927, Oxford 1937, Edimbourg 1937, Utrecht 1938),
totusi cu cateva luni inainte de Adunarca din 1948 s-au intrunit la
Moscova (Bisericile Rusiei, Serbiei, Romaniei, Bulgariei, Poloniei,
Albaniei si Cehoslovaciei), In prezenta unui mitropolit al Patriarhiei
Antiohiei, si au declarat ca intalnirea de la Amsterdam nu ar avea alt scop
decat acela de a crea ,,0 noud Bisericd ecumenicd”, cd problemele
dogmatice nu-si gaseau suficient loc in programul ecumenic in vreme ce
elementul politic, ,,imperialist”, ar fi predominant. Atitudinea de rezerva
a Bisericilor ortodoxe autocefale inceteaza, la nivel oficial, in 1961, odata
cu Adunarea Consiliului Ecumenic de la New Dehli, cand Patriarhia
Rusiei 1si trimite delegati oficiali. Dupa aceastd datd, toate Bisericile
ortodoxe autocefale vor deveni membre ale Consiliului Ecumenic. Era o
schimbare de atitudine nu doar din consideratii teologice dar si din ratiuni
politice. Statele ortodoxe erau cuprinse in blocul comunist iar
reprezentatii Bisericilor vedeau in integrarea lor in Consiliul Ecumenic al
Bisericilor o sansd si o anumitd garantie cd anvergura internationala a
ecumenismului ar putea apdra de incercarea regimului de a lichida
religia, iar regimul se putea folosi de delegatii la acest for apusean ca de
niste propagandisti a caror prezenta afirma implicit libertatea si drepturile
omului din granitele inchise comuniste®3,

Cu toate ca statutele si declaratiile Consiliului ecumenic afirmau
constant ca Bisericile membre 1si pastreaza intreaga libertate doctrinara si
administrativa si, desi in interiorul Miscarii ecumenice au avut loc
constant activitati comune in domeniul teologic si in cel al misiunilor fata
de problemele sociale si internationale (saracie, politicd geo-strategica de
dezvoltare, dezarmare, pace), totusi Biserica Ortodoxa se vede angajata
intr-o institutie (Consiliul ecumenic) care nu o reprezintd. Pozitia
ecleziologica a Bisericii Ortodoxe acorda participarii sale la Miscarea
ecumenica cu totul alte semnificatii decat cele pe care le au bisericile
protestante. Lumea protestantd are nevoie absolutd de Miscarea
ecumenica. Elementele de teologie ecleziala protestanta au generat firesc
ecumenismul. Majoritatea protestantd a Adunarii Consiliului ecumenic
de la Evanston (1954) aproba un document prin care se ardta legatura
intrinseca dintre protestantism si ecumenism: ,,Putem vorbi, declara
raportul sectiunii I al Adunarii, de unitatea Bisericii in pribegia sa
pamanteasca ca de o crestere mergand de la unitatea ce este data catre cea
cu care va fi pe deplin manifestati. In acest sens, putem considera

688 |hidem, p. 184.
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Biserica precum o facem in cazul credinciosului individual despre care se
poate spune ci este indreptat si pacatos in acelasi timp (Simul justus et
peccator)...”®®  Ecleziologia protestanti considerd ci dezbinarile
crestinilor 1n istorie sunt dezbindri ale Bisericii insesi. Atributul unitatii
Bisericii, afirmat in Crez, ,,Biserica una”, nu este realizat deplin si nu se
regaseste n nici una dintre confesiunile crestine. Prin urmare, fiecare
confesiune este o bisericd nedeplind si are datoria sd caute unitatea
initiala a Bisericii. Cu cat fiecare bisericd se apropie de unitate cu
celelalte cu atit devine mai deplin Bisericd. Demersul istoric al
bisericilor trebuie sa fie unul al cdintei pentru pacatul savarsit impotriva
unitatii Bisericii. Dar acest demers nu este cu putintd decat in masura in
care toate bisericile renuntd la orice exclusivism dogmatic, la orice
corpus doctrinar dogmatic definitiv. Acesta ar fi rolul Consiliului
ecumenic al Bisericilor, conform perspectivei protestante: spatiul de
apropiere al bisericilor de Biserica, dar o Biserica a cérei unitate nu se
reazema pe Adevarul dogmatic (doctrinar), ci este o unitate n diversitate
(chiar dacd aceasta diversitate propune inlocuirea Adevarului cu
adevaruri).

Ortodoxia nu se simte, in acest sens, reprezentata de Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si nici nu-l reprezintd la nivelul local al
Bisericilor ortodoxe autocefale. Din acest motiv reprezentantii ortodocsi
au impus Comitetului Central al Consiliului ecumenic Tntrunit la Toronto
in 1950 aprobarea unei declaratii care sa specifice natura si semnificatia
ecleziologicd a Consiliului ecumenic. in declaratie se afirma: ,,Consiliul
n-are nici o dorintd sa uzurpe vreuna din functiile proprii Bisericilor
membre, nici de a le controla ori de a legifera pentru ele... Straduindu-se
in mod activ sa creeze o unitate de gindire si actiune in membrele lui,
Consiliul refuza orice gand de a se transforma intr-o structura
bisericeasca unificata, independentd de Bisericile intrunite in el, sau intr-
Un organism supus unei autoritati administrative centrale... Consiliul vrea
sa-si exprime unitatea sa intr-alt fel. Unitatea izvordste din dragostea fata
de Dumnezeu in lisus Hristos, legdnd de El Bisericile membre, le leaga
in acelasi timp intreolaltd. Consiliul doreste fierbinte sa lege mai strans
Bisericile lui Hristos, apropiindu-le astfel una de alta, si sa se intareasca
mutual in cultul si marturia lor, purtandu-si sarcinile lor reciproce si
implinind astfel legea lui Hristos...Prin Insdsi existenta sa Consiliul
constituie un mod nou, fard precedent, de a aborda problema relatiilor
intre Biserici...El este un raspuns provizoriu la impartirile existente intre

89 |bidem, p. 185.
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Biserici, impartiri care n-ar trebui sa existe, caci ele sunt in contradictie
cu natura Bisericii...Problema este de a formula implicatiile ecleziologice
ale unui organism In sanul cdruia se Infruntd atatea conceptii diferite ale
Bisericii, fard a uza de categorii sau termeni Imprumutati uneia din
conceptiile particulare ale Bisericii”®®; ,,Consiliul ecumenic nu poate si
nu trebuie sa fie fundat pe o conceptie particulara asupra Bisericii,
oricare ar fi ea... El nu rezolvd dinainte problema ecumenica...
Adeziunea unei Biserici la Consiliul ecumenic nu implica faptul ca, din
acel moment, ea considerd propria conceptie asupra Bisericii ca fiind
relativa... Faptul de a lua parte la Consiliu nu implicad faptul ca fiecare
Biserica trebuie sd le considere pe celelalte Biserici in adevaratul si
deplinul sens al cuvantului...”®. Aceastd declaratic a permis Bisericii
Ortodoxe sa participe plenar la Miscarea ecumenicd fard sa renunte la
congstiinta cd este singura adevaratd Biserica, dar, in acelasi timp, fara sa
poatd impiedica celelalte biserici membre sa dezvolte, in perspectiva
proprie, o teologie ecumenica. De aceasta libertate s-au folosit
reprezentatii ortodocsi la Adunarea de la Evanston care s-au delimitat de
declaratia ecleziologicad protestantd semnand separat urmadtoarele:
,»Credem ca doar intoarcerea la credinta vechii Biserici, unitd si
indivizibila, a celor sapte sinoade ecumenice, adicd la mostenirea
comuna, neintinatd si neschimbata, poate sa duca la reunificarea doritd de
toti crestinii dezbinati. Ca doar comuniunea si unitatea crestinilor in
credinta comuna poate avea rezultat comuniunea lor in Sfintele Taine si
unitatea lor indisolubild in iubire, ca madulare ale unuia si aceluiasi trup
al Bisericii lui Hristos... Suntem nevoifi sda ne declardam profunda
convingere cd doar Biserica Ortodoxd a pastrat plenard si intactd
«credinta Tmpartagita odinioard sfintilor». Nu datoritd vreunui merit
omenesc, ci pentru cd Dumnezeu a dorit sa-si pastreze «comoara aceasta
in vase de lut, ca sa invedereze ca puterea covarsitoare este a lui
Dumnezeu» (II Cor. 4,7)"%%. Pentru ecleziologia ortodoxi, analogia
protestantd intre individ, membru pacatos si Biserica — Trup a lui
Dumnezeu — nu poate fi pusd in discutie. Biserica vazutd, una, sfanta,
soborniceasca si apostoliceasca, are si este deplindtatea Adevarului,
intrucat este Trupul lui Hristos, Templu al Duhului Sfant, Stalpul si
temeiul Adevarului. Cei care s-au despartit de Biserica cea Una au
renuntat la plenitudinea Adevarului si a Vietii. Unitatea crestind este

6% Madeleine Barot, Le mouvement oecuménique, col. Que sais-je?, Paris, 1967, pp. 51-
52

891 J. Meyendorff, op. cit., p. 186.

892 |bidem, p. 187.
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unitatea cu Biserica ortodoxa intrucat este unitatea cu Hristos in Duhul
Sfant si nu o unitate a oamenilor care s-au invrajbit si divizat in istorie
sub forma diferitelor confesiuni. Biserica nu poate fi impartita pentru ca
oamenii nu-L pot imparti pe Dumnezeu si Adevarul Sdu. Oamenii pot sa
pardseasca Adevarul, precum pot si sa revind la El. Biserica Ortodoxa
cheama confesiunile instrdinate de trupul Bisericii tocmai la credinta
Apostolilor si a Parintilor intrucat Ortodoxia le-a pastrat deplin. ,,.Din
aceastd perspectiva, Consiliul ecumenic este un loc al intalnirii, al
marturisirii, al dialogului si eventual al colaborarii practice. Participarea
ortodocsilor nu semnificd deci ca Biserica Ortodoxad, ca realitate
dumnezeiasca in istorie, poate adduga ceva esential la ceea ce are deja, ci
semnifica faptul ca ortodocsii, ca indivizi — imperfecti si pacatosi — pot sa
arate celorlalti crestini adevarata cale catre unitate si, in acelasi timp, sa
invete alaturi de acestia sa se slujeasca mai bine de darul dumnezeiesc pe
care doar ei il posedi pe deplin, ca membri ai Bisericii unice”®%. Asadar,
n participarea sa la dialogul ecumenic, Biserica Ortodoxa se propune pe
sine, Occidentului separat, ca adevarata (deplina) Bisericd si nu va
accepta sub nici o forma punerea in discutie a dogmelor de credinta ori a
schimbdrii a orice din ritul sacramental prin care ea se exprima.

2. Fundamentarea teologica a dialogului ecumenic in
perspectiva parintelui Dumitru Staniloae

Périntele Dumitru Staniloae, alaturi de George Florovsky, este
considerat ,,pioner al ecumenismului” in acceptiunea viziunii Bisericii
Ortodoxe, ardtatd mai sus, asupra Miscdrii ecumenice. Participarea
Parintelui Dumitru Staniloae la dialogul ecumenic poate fi Tmpartita in
trei etape, corespunzatoare unor momente cruciale din viata si devenirea
sa teologicd. Cea dintai acopera perioada afirmarii sale ca teolog de
referintd in problemele dogmatice si de spiritualitate ortodoxa in spatiul
teologiei romanesti si se intinde pand dupd detentia din Inchisorile
regimului comunist (noiembrie 1958-ianuarie 1963). In aceasti vreme
Pirintele Stiniloae a publicat studii asupra Sfintelor Taine®®*, asupra

5% |bidem, p. 186.
69 Dumitru Stiniloae, Dumnezeiasca Euharistie, Tn cele trei confesiuni, in Ortodoxia,
nr. 1/1953, pp. 46-115. Idem, Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, nr.
1/1956, pp. 3-28. Idem, Numarul Tainelor, raportul intre ele si problema Tainelor din
afara Bisericii, Tn Ortodoxia, nr. 2/1956, pp. 191-215.
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antropologiei®®®, soteriologiei®®, mariologiei®®’ si eshatologiei®®. In toate
aceste studii Parintele Dumitru Staniloae oferd aceeasi perspectiva:
invatatura ortodoxa exprima deplindtatea apostolica a credintei, in vreme
ce romano-catolicismul si protestantismul prezintd carente doctrinare pe
care autorul nostru le evidentiaza si le combate punct cu punct. Dupa
1964 incepe etapa a doua din atitudinea teologica a Parintelui Staniloae
fatd de Miscarea ecumenica, etapa 1n care imbratiseaza ideea dialogului
ecumenic participand activ, prin referate, la intrunirile ecumenice (ex.
1971 — Addis-Abeba, 1974 — Cernica, 1979 — Goslar, 1980 — Iasi, 1982 —
Hullhorst, 1982 - Miinchen). Dialogul ecumenic, considera Parintele
Staniloae, poate fi fundamentat teologic prin:

a.Hristos, Logosul vesnic, este fundamentul, sensul §i finalitatea intregii
creatii. ,Hristos este prezent in toatd creatia, dincolo de frontierele
crestinismului vizut, desi este perceput si inteles in grade diferite”%®.
Viziunea Parintelui Staniloae are la bazad teologia Sfantului Maxim
Marturisitorul pe care il traduce si-1 comenteaza. ,,Caci in El (Logosul
sau Ratiunea supremad), scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, sunt fixate
ferm ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se spune ca El le cunoaste
pe toate inainte de facerea lor, in insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt
toate in El si la El chiar daca toate acestea, cele ce sunt si cele ce vor fi,
nu au fost aduse la existentd odatd cu ratiunile lor, sau de cand sunt
cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta efectiva si de
sine la timpul potrivit, dupd intelepciunea Creatorului, fiind create
conform cu ratiunile lor. Fiindca Creatorul existd pururea in mod actual,
pe cand creaturile existd in potentd, dar actuale incd nu”’%. Prezenta
neamestecata dar reala a energiilor divine necreate care sustin si
circumscriu natura fiecarui lucru si a lumii in ansamblul ei, mentin
creatia intr-0 unitate interioara $i o directioneaza $i o tensioneazd spre
Logosul creator: ,,Dumnezeu, dupa ce a facut si a adus toate la existenta

8% |dem, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, nr. 3/1956,
pp. 323-357. Idem, Doctrina ortodoxd si catolica despre pdcatul stramosesc, n
Ortodoxia, nr. 1/1957, pp. 3-40.
8% |dem, Faptele bune in invatatura ortodoxd si catolicd, In Ortodoxia, nr. 4/1954, pp.
507-533.
87 \dem, Invatdtura despre Maica Domnului la ortodocsi si romano-catolici, n
Ortodoxia, nr. 4/ 1950, pp. 559-609.
6% |dem, Starea sufletelor in invitditura ortodoxd si catolicd, In Ortodoxia, nr. 4/1953,
pp. 545-614.
89 |dem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 208.
700 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere de Pr. prof. Dumitru Stiniloae,
Ed. I.B.M.al B.O.R., Bucuresti, 2006, p. 122.
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cu putere nesfarsita, le sustine, le aduna, le cuprinde si le strange
intreolalta si la Sine prin purtarea de grija, atat pe cele rationale, cat si pe
cele supuse simturilor. Tindndu-le in jurul Sau, ca pricindg, inceput si
scop, pe toate cele ce sunt distantate intreolaltd dupa fire, le face sa
concorde intreolaltd prin unica putere a relatiei fatd de El, ca inceput.
Prin aceasta, toate sunt aduse la identitatea nestricatd si netulburata a
miscarii si fiintarii, nici un lucru nerazvratindu-se si nedezbindndu-se la
inceput fata de altul, in temeiul deosebirii dupa fire sau miscare. Toate
exista in impreunare cu toate, fara confuzie, in temeiul legaturii unice si
indisolubile in care le tine inceputul si cauza unica, si al pazei, caci
legatura aceasta domoleste si acopera toate relatiile particulare vazute in
toate dupa firea fiecarui lucru, nu alterandu-le si desfiintandu-le si
facandu-le sa nu mai fie, ci covarsindu-le, si aratandu-le mai presus de
toate cum apare intregul fata de parti sau, mai bine zis, cauza intregului,
in temeiul caruia se aratd si existd atdt Intregul, cat si partile
intregului”’®. Tisus Hristos este masura si tinta tuturor celor zidite:
,aceasta este taina cea mare si ascunsda, scrie Sfantul Maxim
Marturisitorul. Aceasta este tfinta fericita (sfarsitul) pentru care s-au
Tntemeiat toate. Acesta este scopul dumnezeiesc, gandit mai inainte de
inceputul lucrurilor, pe care definindu-1 spunem ca este tinta finala mai
inainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru niCi una. Spre
aceasta tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele
lucrurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul providentei si al celor
providentiate, cand se vor readuna in Dumnezeu cele facute de EL
Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile si descopera sfatul
suprainfinit al lui Dumnezeu, care existd de infinite ori infinit inainte de
veacuri. lar vestitor (inger) al ei s-a facut insasi Cuvantul fiintial al lui
Dumnezeu, devenit om. Caci Acesta a dezvaluit, dacd e ingdduit sa
sSpunem, Insasi adancul cel mai dinlauntru al bunatatii parintesti si a
aratat in Sine sfdrsitul pentru care au primit fapturile inceputul
existentei. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit
toate veacurile §i cele aflatoare inauntrul veacurilor inceputul existentei
si sfarsitul lui Hristos. Caci incd dinainte de veacuri a fost cugetatd si
randuitd unirea hotarului (definitului) si a nehotérniciei (indefinitului), a
masurii si a lipsei de masura, a marginii $i a nemarginirii, a Creatorului si
a creaturii, a stabilitatii si a miscarii”’%.

1 |dem, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, traducere de Pr. prof.
Dr. Dumitru Staniloae, I.B.M.al B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 13.
92 \dem, Raspunsuri cdtre Talasie, Filocalia I11, editia a I a, pp. 331-332.
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Asadar, creatia se afla obiectiv in razele Logosului
preincarnational si a Celui Intrupat. Totul are pricind, inceput si scop
Cuvantul creator si totul este chemat sa devind Biserica. Pe de alta parte,
fiecare confesiune crestind, ba chiar toate credintele exprimate in diverse
forme religioase, sunt intr-o atingere oarecare cu Logosul Divin. Plecand
de la aceasta unitate ontologica a tuturor in lisus Hristos, Parintele
Staniloae vede in Miscarea ecumenicd o lucrare dumnezeiasca
providentiald’®® meniti si orienteze confesiunile crestine inspre unitatea
n Hristos, Dumnezeul cel intrupat.

b. Notiunea de koinonia, fundamentala in intelegerea naturii Bisericii,
conduce si ea spre necesitatea dialogului ecumenic. Koinonia exprima
viata impreund a crestinilor din veacul apostolic (Fapte, 2,44.47),
respectiv a fi intr-o inima si intr-un cuget (Fapte 4,32), a avea toate in
comun, a fi si a ramane in Hristos (Ioan 14, 20.23; I loan, 3, 19-24).
Plenitudinea Bisericii este realizata si confirmata de Euharistie. Koinonia
se exprima prin sinaxa euharisticd. Comunitatea euharistica este forma
maxima de exprimare a unitatii Bisericii. Pentru a se ajunge la Euharistia
comuna trebuie, obligatoriu, parcurse niste etape preliminatorii,
respectiv: dialogul iubirii, dialogul teologic (indiferent cat ar dura ca
timp) si unitatea de credinta’%. Aici isi giseste locul Miscarea ecumenici
drept spatiu si cadru de parcurgere a etapelor amintite.

C. Unitate in diversitate si Bisericile nedepline

Sfantul Ciprian de Cartagina a dezvoltat inca din secolul al III-lea
doctrina totalei absente a harului din orice grupare crestina care s-a rupt
din comuniunea Bisericii. Sfintele Taine sunt asezate si sdvarsite doar in
Bisericd, in comuniune si sobornicitate. Separandu-se de comuniunae
ecclesiae sectele se situeaza in afara sobornicitatii i prin urmare in afara
granitelor harice, acolo unde nu exista mantuire (extra Ecclesia nulla
salus). Invatatura Sfantului Ciprian (extra Ecclesia nulla salus) nu a fost
niciodati contrazisi de teologia patristici rasiriteand. Insi constiinta
patristica a Bisericii a aplicat aceastd invataturd largind granitele Bisericii
dincolo de limitele canonice ale acesteia. Parintele George Florovsky
scria: ,exista ocazii cand, prin insdsi actiunile ei, Biserica da sa se
inteleagd ca tainele sectarilor — si chiar ale ereticilor — sunt valide, ca
tainele pot fi celebrate in afara limitelor strict canonice ale Bisericii.
Biserica primeste in mod regulat membrii proveniti de la alte secte — si

"% D. Stiniloae, Miscarea ecumenici si unitatea crestind in stadiul actual, in
Ortodoxia, nr. 3-4/ 1963, p. 544.

704 1dem, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox, in Ortodoxia, nr. 4/
1967, pp. 489-500.
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chiar din erezii — nu pe calea Botezului, prin aceasta dand sa se inteleaga
sau presupunand ca ei fusesera deja in fapt botezati in sectele si ereziile
lor. In multe cazuri, Biserica primeste membri chiar si fard mirungere, si
uneori §i clerici in rangurile lor actuale. Cu atat mai mult trebuie sa fie
acest fapt Inteles si explicat ca o recunoastere a validitatii sau realitatii
riturilor corespunzitoare celebrate asupra lor in afara Bisericii... In ceea
ce face, Biserica da marturie despre intinderea teritoriului ei mistic chiar
dincolo de granitele canonice: lumea dinafara nu incepe imediat. Sfantul
Ciprian avea dreptate: tainele se sdvarsesc numai in Biserica. Dar el a
definit acest ,,in” prea grabit si prea ingust. N-ar trebui oare sa
argumentam in directia opusa? Acolo unde se sdvarsesc tainele se afla
Biserica. Sfantul Ciprian a plecat de la presupunerea tacitd cd limitele
canonice §i harismatice ale Bisericii corespund invariabil §i tocmai
aceastd ecuatie nedemonstratdi nu a fost confirmata de constiinta
soborniceasci a Bisericii”’®. Ca Trup tainic al lui Hristos, Biserica nu se
reduce categoric doar la limitele ei canonice. Ca regula, frontiera
canonicd §i cea harismaticad se suprapun, dar, frecvent, ,,in fiinfa sa
sacramentala, tainica, Biserica depaseste toate normele canonice. Din
acest motiv, un dezacord canonic nu inseamna imediat o sdrdcie sau
pustiire mistica”.

In acelasi fel argumenteaza si Parintele Dumitru Staniloae. Desi
Biserica Ortodoxa este socotitd Biserica adevarata, deplina, in Hristos,
totusi celelalte confesiuni crestine nu sunt lipsite de valoare. Acestea
alcdtuiesc ,,bisericile nedepline” si ,,s-au format intr-o anumita legatura
cu Biserica deplind si existd Intr-o anumitd legaturd cu ea, dar nu se
impartisesc de lumina si de puterea deplina a soarelui Hristos. Intr-un fel
deci, Biserica cuprinde toate confesiunile despartite de ea, intrucat ele nu
s-au putut desparti deplin de Traditia prezenta in ea. Astfel, Biserica in
sensul deplin al cuvantului este numai cea ortodoxa”’®. Tn teologia
Parintilor rasariteni creatia intreagd are un caracter hristologic si
pnevmatic. Prin aceasta se poate vorbi despre o structurd si orientare
ecleziala a intregii zidiri: ,,creatia Intreaga se afld obiectiv Incadrata in
razele aceluiasi Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de
Hristos, chemata sa devina Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv,

%5 George Florovsky, Limitele Bisericii, in vol. Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu
al lui Hristos, trad. de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Ed. Platytera, Bucuresti,
2005, p. 400.
706 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a
Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Ed. Paralela 45, Pitesti — Brasov — Cluj Napoca,
2000, p. 375.
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intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare masurd pe
Logosul preincarnational”. Prin urmare ,,0 anumita biserica” subzista
chiar si in afara crestinismului, pentru ca ,,exista inca legaturi ontologice
ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc”’%’. ,,Caci in El
(Logosul dumnezeiesc), scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, sunt fixate
ferm ratiunile tuturor...”’%; | tindndu-le in jurul Sau, ca pricind, inceput
si scop, pe toate cele ce sunt distantate intreolaltd dupa fire, le face sa
concorde intreolaltd, prin unica putere a relatiei fati de El, ca inceput”’®;
»flindcd pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate
veacurile si cele aflatoare inlauntrul veacurilor inceputul existentei si
sfarsitul lor: Hristos”’%0. Pe de alti parte ,,Duhul Sfint nu este absent din
nici o faptura si mai ales din cele ce s-au invrednicit de ratiune. El sustine
in existentd fiecare faptura, intrucat Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu se
afla, prin puterea providentiatoare, in toate lucrurile. Si EIl misca ratiunea
naturala din fiecare... §i de aceea se intampla sa aflam si dintre barbari
si nomazi mulfi care duc o viata de fapte bune i resping legile salbatice
care stapaneau odata in ei. Astfel se poate spune in chip general ca in
toti este Duhul Sfant”"*. Parintele Dumitru Stiniloae accentueazi ideea
ca daca creatia intreagd poartd in ea in chip natural taina eclezialitdii cu
atdt mai mult confesiunile crestine nu sunt lipsite radical de o oarecare
prezenta a Bisericii: ,,cu atdt mai mult exista aceastd biserica in celelalte
confesiuni crestine, data fiind legatura lor prin credinta cu Hristos,
Logosul intrupat, si dat fiind cd au in parte o credintd comund in Hristos
cu Biserica Ortodoxid, Biserica deplind”’'?. Sfintul Teofan Zivoratul
afirma ca ceea ce da valoare comunitatilor crestine neortodoxe este
tocmai prezenta in ele a unui anumit grad de eclezialitate: ,,plamanii prin
care respird Biserica lui Hristos sunt Sfintele Taine si celelalte lucrari
sfintitoare. Prin ei respira Biserica lui Hristos oriunde se afla crestini.
Dar nu intreaga omenire este partasd luminii datatoare de viata a acestei
respiratii dumnezeiesti. Pentru ca aparatul respirator al unei insemnate

7 D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutul Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 267-268.

708 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 122.

9 Idem, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 200, p. 13.

"0 \1dem, Réaspunsuri cdtre Talasie, 60 in Filocalia IIl, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 332.

"1 |bidem, 15, p.67.

2D, Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, II, p. 268; Idem, Cdteva trdsdturi
caracteristice Ortodoxiei, in Mitropolia Olteniei, 7-8/1970, pp. 730-742.
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parti a omenirii este vatamat, iar o altd parte — una insemnatd — refuza
aceastd respiragie. Acolo unde aceste asezaminte (Sfintele Taine) sunt
afectate, respiratia Duhului Dumnezeiesc nu este deplind si, prin urmare,
efectele ei raman partiale. Astfel, la catolici, toate tainele sunt afectate,
iar multe ierurgii mantuitoare sunt denaturate. Papalitatea este un plaman
ulcerat, sau chiar supurat. Luteranii nu recunosc majoritatea tainelor si
ierurgiilor sau in cel mai bun caz acestea sunt denaturate in semnificatia
si forma lor. Ei se aseamana cu cei carora li s-au necrozat trei sferturi din
plamani, iar restul este pe cale de a se necroza. Aproape de ei, dar
vatimati intr-o si mai mare masurd sunt si schismaticii...”*3. Asadar,
dupa Sfantul Teofan Zavoratul, acolo unde sunt crestini, Biserica lui
Hristos isi manifesti prezenta. In unii deplin (in ortodocsi), in altii partial
— mai mult la catolici, mai putin la protestanti, si abia simftit n ceilalti.
Comunitatile catolice si cele protestante, subliniaza dogmatistul Andrei
Kuraev, sunt incd organisme vii, desi afectate de boli periculoase.
Tuberculosul este un om viu. Oricat de bolnav ar fi, el nu poate fi socotit
un cadavru. Adica puterea datitoare de viatd a Duhului lui Dumnezeu
mai palpita in comunitatile neortodoxe. Chiar cu sincope, cu dificultati,
dar palpita’**. _In diferite confesiuni crestine, scrie Parintele Staniloae,
sunt multi credinciosi a caror viata nu s-a redus la formulele doctrinare
oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche crestind a fost mai tare
decat inovatiile de doctrina aduse de intemeietorii lor §i sustinute in mod
oficial pana azi de acele formatiuni §i de teologii lor... desi acesti
credinciosi s-au pomenit in cadrul acelor denominatiuni cu credinte
despre un Hristos care nu e prezent cu toata eficienta lui mantuitoare in
sanul lor, participarea lor nedeplind la Hristos, §i aceasta in mare masura
fard vina lor, poate avea ca urmare o participare nedeplind la El si in viata
viitoare, conform cuvantului Mantuitorului: in casa Tatalui Meu multe
locasuri sunt”™°. In crestinitatea eterodoxi, la nivelul vietii reale a
credinciosilor, Taina Bisericii poate fi o prezentd mai profunda decat
apartenenta credinciosilor la o anumita confesiune. Viata bisericeasca a
Bisericii celei una si apostoleasca se poate manifesta in comunitatile de
credinciosi si acolo unde episcopii au adoptat o doctrind eterodoxa.
Profesorul V. Bolotov prezintd o astfel de situatie cu referire la
nestorienii din Persia asa numitii aisori. Stramosii aisorilor s-au pomenit

"3 Sfantul Teofan Zavoratul, Despre Ortodoxie si cum sd prevenim pdcatul impotriva
ei, Moscova, 1991, p. 18. Cf. Andrei Kuraev, Provocarile ecumenismului, trad. de Boris
Buzila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 39.
4 A, Kuraev, op. cit., p. 40.
"5 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd..., pp. 268-269.
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in afara ortodoxiei si declarati nestorieni fara vointa si fard stiinta lor. In
jurul anului 484 nestorianismul a fost impus oficial ca doctrina crestinilor
din Persia fara ca acest lucru sd fie pornit din sanul Bisericii persane.
Decizia a fost luata la interventia lui Bar Sauma care i-a prezentat sahului
persan doctrina nestoriand ca pe un mijloc de a crea o barierd
impenetrabila intre crestinii din Persia si cei din Bizant. Declarandu-i
nestorieni pe crestinii din Persia, autoritatile politice puteau fi sigure de
loialitatea si stabilitatea supusilor. Cu sprijinul puterii seculare, uneori
chiar prin represiuni sangeroase, Bar Sauma a redus la tacere rezistenta
destul de puternicd a poporului. In chip oficial Biserica din Persia era
nestoriand in vreme ce poporul trdia in chip firesc Traditia ortodoxa de
dinaintea rupturii impusa prin fortad de stapanirea seculara. Peste aproape
doua secole cand crestinii din Persia (nestorienii) au fost martirizati, cei
care si-au jertfit viata n-au facut-o pentru acele tendinte nestoriene
eretice, ci pentru Hristos Cel propovaduit de apostoli si de Biserica
Universali. In secolul al XIX-lea s-a pus problema reunirii nestorienilor
cu Biserica Ortodoxa Rusa. Profesorul V. Bolotov noteaza: ,Nu o data a
fost exprimatd parerea ca unirea aisorilor cu Ortodoxia trebuie sd se
produca treptat, pe masurd ce adepfii denominatiunii respective vor fi
pregatiti pentru asimilarea adevarurilor ortodoxiei. Totusi oricate scoli va
fi organizat 1n acest scop Biserica Rusa pentru aisori, nu va fi niciodata in
stare sd dea fiecarui unit o pregatire teologicd academica. lar dogmatica
nestorianismului este atat de obscurd si de complicatd incat revenitii ar
avea nevoie de o cultura teologica superioara pentru a-si judeca ei ingisi
vechile rataciri... Pentru a combate nestorianismul, care rdmaéane
necunoscut chiar pentru aisori, ar trebui ca mai intdi acestia sa-1 invete.
Aisorii armeano-gregorieni nu au nevoie de o intoarcere la credinta, ci de
impartisirea bisericeasca”’*®. Exemplul relatat, nu este o exceptie pentru
lumea crestind. De aceea inainte de a fi antiecumenisti radicali ar trebui
sesizat cd incriminarea unei doctrine teologice eretice nu trebuie sd aduca
dupa sine condamnarea unor oameni §i comunitdfi crestine si izolarea
dialogului ortodox cu acestia, doar pentru ca le-a fost dat sa se nasca in
sfera geografica si istoricad a unei erezii (nu din dorinta si alegerea lor) si
in afara cdreia ei n-au cunoscut altceva si poate din a cdror traditie
crestind de viata eclezialitatea Bisericii celei una si apostolice a constituit
un dat implicit. Stim ca in afara Bisericii nu este mantuire. Dar cine poate

16 lerom. Stefan (Sado), Profesorul V. V. Bolotov si problema modalititii reunirii
nestorienilor cu Biserica Ortodoxd Rusa la sfarsitul secolului al XIX-lea. Lectura
crestind, In Revista Academiei Teologice Ortodoxe din Sankt-Petersburg, nr. 14/1997,
p. 122. Cf. A. Kuraev, op. cit., pp. 33-34.
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stabili matematic si contabil pand unde se intinde Biserica si ce teritoriu
cuprinde? Cine ar putea sa spuna ca la cativa pasi mai incolo de hotarul
unei jurisdictii canonice ortodoxe incepe un pustiu lipsit cu desavarsire
de harul dumnezeiesc? Sau ca o anumita eclezialitate (viata bisericeascd),
fie si de cea mai mica intensitate, care porneste cu certitudine din
Biserica Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostolica, nu adie si peste
comunititi din afara Ortodoxiei! Y. Iatd, asadar, unde se inscrie obligatia
teologica a Bisericii Ortodoxe de a participa la dialogul ecumenic, fie
crestin, fie interreligios. Pe un anumit nivel, ecumenismul poate fi inteles
drept un efort teologic prin care Ortodoxia isi identificd felul in care
semintele dreptmaritoare ale Cuvantului Intrupat si imprastiate in ogorul
lumii de catre Apostoli au rodit in toate locurile, timpurile si culturile
umanitatii, un efort teologic, dar dialogic si comun cu celelalte confesiuni
crestine, de-a separa graul de neghind, o lucrare a Duhului Sfant prin care
Ortodoxia canonicd 1si recunoaste propria eclezialitate in viata
,,bisericeasca” a diverselor comunitati crestine eterodoxe si incearca sa o
sporeasca spre a dospi framantatura lumii.

Etapa a treia din atitudinea Parintelui Dumitru Staniloae fata de
dialogul ecumenic incepe dupa anul 1980, data de la care se retrage din
participarea activa la Miscarea ecumenici. Intre anii 1980-1990 nu a mai
publicat nimic pe tema dialogului ecumenic. In atitudinea sa, rezultatd
din interviurile acordate, se simte o notd de amaraciune si dezamagire
fatd de progresele aproape de neobservat pe calea realizarii unitatii
crestinilor divizati.

In 1988 Pirintele Ioanichie Bilan consemneaza un dialog cu
Parintele Staniloae pe tema Miscarii ecumenice. Marele teolog roman
subliniaza ca de viata ecleziala autentica si deplind se impartasesc doar
cei care cred drept in lisus Hristos si peste care se odihneste Duhul Sfant,
Singurul care asigura accesul la unirea cu Sfanta Treime prin Sfintele
Taine. Acestia sunt ortodocsii. Ceilalti crestini sunt ,,in jurul casei Lui”,
nu in interiorul ei, mai aproape sau mai departe, dupa specificul fiecarei
confesiuni, si primesc ,,0 lumini imputinati si nedeplin clard”’*8, Desi
doar la ortodocsi Euharistia este deplina, totusi se poate vorbi Intr-un
oarecare fel despre un caracter real al Liturghiei si la romano-catolici si
la protestanti’*®. Miscarea ecumenici a realizat deschideri spre un dialog
real Intre ortodocsi si catolici pe teme sensibile din punct de vedere

7 A. Kuraev, op. cit., p. 35.

18 Toanichie Bilan, Convorbiri duhovnicesti, vol. 11, Ed. Episcopiei Husilor, 1988, p.
20.

19 |bidem, p. 39.
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doctrinar precum cele legate de Filioque, purgatoriu, momentul prefacerii
darurilor, primatul papal, in care viziunea ortodoxa a cantarit greu. De
asemenea conferintele ecumenice au mijlocit protestantilor apropierea
teologica de viziunea ortodoxa asupra caracterului real al Sfintelor Taine.
,»Ortodoxia oferd crestinatatii de toate formele, afirma Parintele
Staniloae, unitatea cea mai satisfacatoare si mai eficienta — unitatea
misticad In Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, jertfit si nviat pentru noi,
prezent in continuare in noi si, prin acesta, In unitatea noastra ca
impreund-fii cu El ai Tatdlui ceresc si frati intre noi, Insufletiti In
dragostea noastrd de fii ai Tatdlui si de frati cu Hristos si Intre noi prin
Duhul cel Sfant, Care Se odihneste din veci in Fiul si in cei ce se unesc
cu Fiul dupd intruparea, jertfa si invierea Lui. Nu in ascultarea de un
ierarh unic, nici in credinta acceptatd de o suma de indivizi neuniti n
intelegerea ei, ci in trairea fratietatii si comuniunii in El se poate realiza
unitatea crestind’?°.

Tn 1992 Sorin Dumitrescu publica 7 dimineti cu Parintele
Staniloae in care afirmatiile marelui teolog sunt preponderent critice la
adresa devierilor doctrinare crestine occidentale. Astfel crestinismul
apusean, tributar unui rationalism accentuat, cantoneaza in rataciri
doctrinare precum Filioque, primatul papal, azimele, imaculata conceptie,
doctrina satisfactiei, si devieri pietiste ale eticii precum stigmatele, cultul
inimii i mistica ,,intunerecului absolut” accentuat depersonalizanta,
promovati de Meister Eckhart si Jakob Béhme’?*. Tn cadrul dialogului
ecumenic ortodocsilor le revine sarcina nu doar de a arata ceea ce i
apropie pe crestini ci si ,,s8 pund accentul principal pe adevar, pe
adevdrul in Hristos, pe adevarul Treimii. Périntii erau foarte ingaduitori
cu toate pacatele, insd cand vedeau o erezie, cand vedeau ca este atacat
adevirul lui Hristos, atunci sireau cu toatd puterea, ca arsi”’?%. Miscarea
ecumenicd nu a Inregistrat pasi vizibili Inspre unitatea confesiunilor
crestine pentru cd foarte adesea dialogul din cadrul intalnirilor a fost
confiscat de problemele sociale in detrimentul celor teologice propriu-
zise’”. Pe de alti parte dialogul interconfesional a fost permanent

20 |bidem, p. 93.
2L Sorin Dumitrescu, 7 dimineti cu Parintele Staniloae, Ed. Anastasia, pp. 95-96. 150.
722 |bidem, pp. 98-99.
72 la un congres al ecumenistilor unii dintre reprezentantii lor (romano-catolici,
promotori ai teologiei eliberdrii) au sustinut ideile socialiste. Eu i-am combadtut, spune
Périntele Staniloae, si vorbeam mereu de Hristos. lar ei mé intrebau: «de ce tot vorbiti
de Hristos? Aici este vorba de altceva, nu de Hristos». S-au suparat teribil si, dupa ce
am plecat, m-au criticat foarte tare pentru cd vorbeam de Hristos si nu de probleme
sociale”, Ibidem, p. 65.
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subminat de nesinceritatea catolicd ce se entuziasma aparent de
propunerile teologice dar care sustinea si promova pe teren practic
prozelitismul prin metoda uniatistd. Din aceastd pricind, desi mai
apropiati dogmatic de romano-catolici, dialogul ecumenic este mai
fructuos cu protestantii care, in lipsa invataturii despre infailibilitate, se
apropie mai cu usurinti de spiritualitatea ortodoxa’?*.

Ultima interventie a Parintelui Staniloae fatd de problema
ecumenismului o gdsim relatatd Intr-un interviu inregistrat si apoi tiparit,
acordat Domnului Costion Nicolescu in noiembrie 1992. , Ecumenismul
este rau inteles. Trebuie sa observi imediat ce-i lipseste unei Invataturi,
unde este erezia in invatitura despre Hristos — si sd critici. Trebuie sa
spui nu numai ce este adevarat in invatatura ta, ci si ceea ce este gresit in
invititura altora”’®; ,eu am fost pe la multe universititi, mai ales
protestante si am expus invatitura ortodoxa. Protestantii au multe lipsuri,
n-au biserica, preotia, dar sunt, asa, mai largi, nu m-au contrazis. Cu
catolicii este mai greu; daca le spui cd le lipseste ceva, atunci ei se supara
si refuzd si mai discute...”’?®. Unitatea mult doriti si ciutati de cei
angajati sincer in dialogul ecumenic va fi greu de realizat: ,,e greu daca
ne gandim la Apocalipsa...E greu pentru ca sunt multe porniri
egocentrice. Fiecare ar trebui sa pretuiasca ceea ce are celdlalt in el si sa
ia mai mult de la altii. Nu stiu cum va fi. Toatd chestiunea e foarte
complicatd. Oamenii sunt ficuti sd se si intregeascd, nu numai sa se
afirme fiecare; sa aducd fiecare ceva propriu, sd fie deschisi altora. Este
greu!”’?,

Teolog complex si complet, Parintele Dumitru Staniloae poate fi
lecturat doar n Tntregul scrierilor sale, scrieri care trebuie Tn mod
obligatoriu descifrate 1n legatura cu viata liturgicd si de rugacine intima a
sa si a Bisericii pe care a iubit-o si de care nu s-a despartit in nici una din
afirmatiile sale. Orice decontextualizare a teologiei Parintelui Staniloae
din cadrul dogmatico-liturgic al Bisericii si din ansamblul intreg al
demersului sdu teologic duce inevitabil la distorsiondri ale gandirii
acestui inegalabil teolog fara de a carui cugetare nu se va putea face, de
acum Tnainte, teologie autentica in scoala teologicd romaneasca.

24 |bidem, pp. 196-197.

2 Costion Nicolescu, Teologul in cetate. Pdrintele Staniloae si aria politicii, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2003, p.112.

726 |bidem, p.113.

27 |bidem, p.118.
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