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Abstract: In the present study, we intend to show that, beyond the well-
known themes of Father Dumitru Staniloae’s theology, it is interesting to
analyze our illustrious theologian’s attitude to the religious phenomenon.
Researching the way in which the remarkable theologian operated with
the ideas of faith, Divinity, revelation and immortality, the conclusion we
reached is that for Father Dumitru Staniloae the religious sphere is
superior to any other ideational construct, the saving truth acting in the
field of religion.
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Dincolo de temele cunoscute ale teologiei Parintelui Dumitru
Staniloae, textul de fatd urmareste sa surprinda cateva aspecte privind
atitudinea ilustrului nostru teolog fata de fenomenul religios.

In opinia marelui nostru teolog, religia e desemnati drept singura
cale de acces a fiintei umane in mediul de viati divin*. Ea este
,substanta fundamentald” a sufletului omenesc**!. Spre deosebire de
oricare altd preocupare culturald, inclusiv cea filosofica, experienta
religioasa surprinde integralitatea constiintei umane si as€aza omul sub
gandul lui Dumnezeu**,

Fenomenul religios, preciza Parintele Stiniloae, nu e un construct
mintal oarecare, un discurs al subiectivitatii pure; dimpotriva, el e un
complex de realititi de ordin istoric, psihologic si social 443, Acesta este
motivul pentru care Intelegerea lui presupune un atent studiu al
elementelor de structura, elemente care-i dau persistenta si consistenta,
autenticitate si specificitate®*,

Analizand structura fenomenului religios, marele nostru teolog
atragea atentia asupra faptului cd cercetarea stiintifica in domeniu
presupune utilizarea unui etalon minimal si anume raportarea la acea

40 D, Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, pp. 8-9.

41 D. Stiniloae, Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu,
1942, p. 14.
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religie a cirei elemente de bazd sunt exprimate explicit**®. Aspectul
evocat I-a determinat sa insiste asupra religiei crestine ca fenomen in care
sunt relevate precis si concis structurile fundamentale ale religiozitatii,
fara Tnsa a desconsidera alte atitudini si forme de religiozitate.

1. Credinta, element bazal al religiei

In spiritul vechilor si noilor abordari stiintifice, dascilul teolog
proclama ca element-cadru al religiozititii credinta*®. Credinta este
receptata ca fiind actul prin care constiinta vizeaza un Ceva, un Ceva
transsubiectiv, un Ceva prin care omul se transcende pe sine*’. Credinta
nu e un produs personal, un construct al subiectivitati proprii; dimpotriva,
e 0 presiune exercitata de catre o Prezenta de care spiritul se simte cucerit
— cuprins, atins. Credinta nu e o simpla ,,facultate sau atitudine”; e ceva
profund, e acel Ceva ce raporteaza fiinta umana la o Suprarealitate si
ordine, altele decat realitatea si ordinea cunoscute rational. Credinta e
putere tainici, e 0 intuitie profundi a spiritului uman®4,

Credinta apare Tn chip minunat. Certitudinea despre Realitatea
divina se iveste altfel decat cunoasterea lumii naturale. Credinta profunda
se naste prin predica sau prin viata altui om: de la parinti — in copilarie —,
sau de la oamenii din jur — la maturitate. Credinta nu e generata de
contactul, cu lumea vazuta, cu realitatea impersonala. Primita in faza in
care nu avem o perceptie elaboratd despre naturd, chiar pierduta, poate fi
reactivata oricand prin contemplarea naturii*4°,

Desi natura-L indicd pe Dumnezeu, sugestia imbiatd nu e nici clara,
nici sigurd — natura indica un temei, un izvor, o Cauza dincolo de ea; e un
,.stimulator” pentru intuitie, nu un revelator de insusiri ale Temeiului (de
aici fie receptarea panteisti, fie pseudopersonali a Divinititii)*.
Impulsul de-a cauta dincolo de lume Temeiul ei, de-a transcende cele
vazute e expresia predispozitei funciare spre credintd — un dat ce apartine
umanului. De aceea, credinta poate fi dislocata din om doar prin

degenerarea lui spirituald, doar prin coborérea lui in animalitate®!,

445 |bidem, p. 31.
446 |bidem, p. 35.
47 D. Stiniloae, lisus Hristos..., p. 8.
48 D, Staniloae, Pozitia..., p. 39.
49 D, Stiniloae, lisus Hristos..., pp. 10-11.
450 |bidem, p. 12.
41 |bidem, pp. 12-13.
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Credinta e convingerea in veridicitatea invataturii ce se transmite
cu privire la Realitatea divina, e certitudinea ca raportarea la Realitatea
nevizutd di sens vietii omenesti, aici si dincolo de limitele existentei*®.
Pe plan universal, credinta afirma ideea salvarii omului de sub forta
stihiald a naturii sau a altor forte negative si aseaza natura umana
deasupra spatiului si timpului cronofag®®3.

leri si azi, credinta a afirmat si afirma cd Realitatea ultima e o
Fiinta personald, chiar daca specificul personal al Divinitatii nu este
explicit in toate traditiile religioase**. Ea relevd, pe de o parte,
capacitatea Fiintei divine de-a dialoga cu omul, iar pe de altd parte,
posibilitatea omului de-a comunica si de-a se apropia de Divinitate**®.

Evaluand credinta din perspectiva Invataturii crestine, Parintele
Dumitru Staniloae arata ca ea e certitudinea pe care credinciosul o are
despre existenta lui Dumnezeu, ca Realitate personald suprema**®. Ea e
cea care proclami invititura despre Realitatea divind, om si lume®’. E
obstreticeanul spiritului prozelito-apologetic.

Credinta e relatia personald a omului cu Fiul lui Dumnezeu, e forta
,,prin care iradiazi in om puterea lui Hristos”*%®. Credinta echivaleazi cu
unirea treptata cu lisus, cu un proces de comunicare intima cu tainicul
Mantuitor. E modalitatea prin care Hristos cel nevazut sildsluieste in noi,
prin care puterea Lui, aflat in noi, ne da forta de a duce o viata noua din
El si cu El. E taina cresterii persoanei din viata Persoanei lui Hristos,
plini de infinitatea Dumnezeirii*®®. Credinta e instrumentul ce misoari
tensiunea noastra duhovniceascd, e energia ce ne propulseaza dincolo de
timp si spatiu*®. Prin credinta in Hristos dispare opozitia dintre subiect si
Obiect*,

Credinta antreneaza fiinta umand in difuzarea religiei sub aspect
doctrinar, moral si cultual. Astfel, doctrina angajeaza religia cultural. Ea
promoveazd credinta ca realitate obiectivd, ca structurd a constiintei

42 1bidem, p. 39.

43 D. Staniloae, Pozifia..., p. 62.

44 1bidem, p. 51.

45 1bidem, pp. 43-44.
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48 D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa, vol. |1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1978,
p. 365.

49 1bidem, pp. 365-366.

460 M. Costa de Beaurengard, Dumitru Stiniloae, Mica dogmaticd vorbitd. Dialoguri la
Cernica, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 150.
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religioase*®®. E mediul in care se verificdi proba fidelititii: omul

credincios fata in fata cu alegerea sa, cu religia imbrétisata. E ambientul
continuitatii, € cAmpul din care religia iradiaza catre umanitatea pasiva si
dezorientatd*®3,

Pe plan moral, credinta afirmd dimensiunea etica si estetica a
spiritului, dar si capacitatea omului de a actiona pozitiv in relatia sa cu
semenii si cu Intreaga creatie. Credinta e, concomitent, uitare de sine
pentru ceilalti, dupa pilda lui Hristos. Nu e iubire incruntatd, nu e efort
individual, nu e trufie. Credinta adevaratd e inceputul deschiderii si
increderii umanului Tn infinitatea iubirii lui Hristos*%4. E excelsitate spre
Temeiul suprem al lumii.

In sfarsit, practicile cultuale relevd conectarea omului la temele
credintei, adica la vointa si la randuielile stabilite de catre Divinitate.
Toposul sacru e mediul gestatiei ucenicilor marturisitori, iar timpul
liturgic este cadrul actualizarii marilor evenimente hierofanice. Mai mult,
pentru crestin timpul sacru nu e doar un memorial, ci e intrarea in
prezentul Insusi al evenimentului, In Tnsasi realitatea comuniunii care este
viata vesnica®®®.

Prin urmare, credinta este cea mai profundd realitate a fiintel
umane si cel mai sigur semn al existentei unei Obiectivititi
transsubiective. Este o realitate umana si divina, in acelasi timp, in
atmosfera cireia omul coabiteazi cu Dumnezeu*®®. lar ca relatie cu
Absolutul, credinta da valoare doctrinei, moralei si formelor de cult si le
face mantuitoare. lar ele sporesc demnitatea omului, facandu-I din ce n
ce mai bun; ele transferd bunatatea celui ce le sdvarseste in fiinta celui ce
se bucuri de ele, reveland taina iubirii lui Dumnezeu in lume.

2. Realitatea absolutdi

Realitatea ultima, nevazuta, absoluta e un alt element fundamental
al religiei si, bineinteles, Sursa credintei.

Tn etapele istoriei religioase formele cele mai pure ale religiei au
coexistat cu cele mai evidente deviatii, Fiinta suprema fiind denaturata de
imaginarul omenesc, prin antropomorfizare sau mitizare. Dincolo de
aceste aspecte nedorite, in religii Temeiul existentei apare ca un Strafund,

462 |bidem, p. 65.
463 |bidem, p. 86.
464 D. Staniloae, Teologia..., vol. Il, p. 367.
465 M. Costa de Beaurengard, op. cit., p. 151.
466 |bidem, pp. 164-165.
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ca o Putere, ca o Vointa, ca o Instanta superioara, la care se reduc toate
structurile creatiei. E o Putere localizata in cer, de unde poate vedea totul,
si are grija ca lumea sa nu se destrame. E, pentru unii credinciosi, Un zeu
mai degraba conservator decat creator, la care nu se recurge decat in
cazuri extreme*®’.

Fiinta suprema e superioara naturii si detine coordonatele subtile
ale existentei*®®, fiind altceva decat natura in ea insisi”*®°. Desi caracterul
personal al Divinitatii nu este exprimat clar in toate religiile, Profesorul
teolog arata ca Realitatea supraexistentiala e conceputa ca avand anumite
trasituri personale*’®. Asa se face ca, inclusiv in mediile dominate de
panteism, religia populard continua sa-si reprezinte Divinitatea intr-0
manierd personald, intr-un mod relational*’!; un mod in cadrul ciruia
Divinitatea il revendicd pe om si se manifestd protectiv fati de el*’2.

In ceea ce priveste religia crestind, ilustrul teolog sublinia ci
aceasta se remarcd prin invatatura despre transcendenta si caracterul
personal al Realititii ultime*’3. Bazat pe traditia teologiei risiritene,
Parintele Staniloae a accentuat caracterul apofatic al Divinitatii, aratand
cd, inca din perioada precrestind, acest fapt I-a sugerat numele lui lahve=
Eu sunt cel ce sunt, nume pe care evreii nu-1 rosteau, data fiind diferenta
dintre nimicnicia omului si nobletea Fiintei divine*’*. Dumnezeu e
supraesential si supraexistential*”® si nu poate fi inteles, explicat. Tatil
este Tata si e nendscut. Fiul este Fiu si e ndscut. Iar Duhul este martorul
iubirii Lor. Dumnezeu este o Fiintd si o comuniune de Persoane*’®. E
inefabil, pentru ca insdsi Persoanele comuniunii se exprima ca taine
inepuizabile*’’.

Persoanele divine traiesc intr-0 referinta absoluta una fata de alta si
fiecare daruieste tot ce are si pe Sine celorlalte, raimanand si in cea mai
desavarsita daruire si de aceea Subiecte. Ele simt doar dragostea de a da.
Desi fiecare dand totul primeste totul, Ele nu au sentimentul unei lipse ce
va fi implinita prin dragostea de Celelalte persoane. Plenitudinea de

7 D, Staniloae, Pozifia..., pp. 54, 100-101.

468 1bidem, p. 54.

469 1bidem, p. 55.
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existenta (Fiinta divind) este neseparata de fiecare, incat simultan darea
este si o luare. Intentionalitatea persoanelor Sfintei Treimi nu ¢ generata
de o absentd — ca la om —, ci de manifestarea celei mai depline existente
posedata in unitate. Unitatea de fiinta exprima faptul ca fiecare Persoana
poseda continuu intreaga existentd. Faptul cd in doctrina despre
Dumnezeu se accentueaza nu numai Unitatea, ci si Trinitatea, arata ca
chiar la Dumnezeu bucuria este o expresie a comuniunii: desi fiecare
Persoana este plenitudinea existentei, fericirea nu std in posesiunea
singuraticd a Ei, ci In posesiunea comund. Bucuria si fericirea nu pot
exista decat impreuna cu generozitatea, cu afirmarea Altuia®’®.

Fiind Personal, Dumnezeu poate trdi pe doua registre: al existentei
in sine si al actiunii in sine si pentru altul. Si totul se petrece prin
intermediul energiei Sale, a harului care iradiazi din fiinta Sa*”®. Cum
omul este o persoana si e constient de sensul Intregii ordini, el isi gaseste
Tmplinirea sensului lui Tntr-o Persoana constienta de acest sens si de toate
sensurile din lumea ce 1i este inferioara. Persoana suprema nu proiecteaza
fortat sensul existentei Sale asupra omului, ci il transmite ca unei
persoane care si-L Insuseste in mod constient, si prin aceasta 1isi
imbogiteste constiinta si toati fiinta sa*®’. De aceea, Dumnezeu se cuvine
a fi experiat ca o Realitate, ca o Existenta de suprema intensitate, deci nu
ca Obiect pasiv al gandirii noastre, ci ca Subiect voluntar, care ne
copleseste. Pe Dumnezeu il experiem mai adecvat atunci cand auzim ca
El vorbeste la persoana intai, iar noi tdcem cu frica si cu cutremur. Cand
incepem sd vorbim noi despre Dumnezeu, am iesit din nemijlocita

478 D, Staniloae, lisus Hristos..., p. 77. Toate doctrinele despre Dumnezeu care
argumenteazd ca El, spre deosebire de oameni, are in Sine fericirea unei
autocontemplatii infinite, neavand nevoie de nimic altceva, sunt depasite de crestinism:
crestinismul e singurul care a inldturat din aceasta fericire egoismul, singurul care nu o
lipseste de elementul esential al generozitatii, fard ca sa fie necesar pentru aceasta o
creare din veci a lumii. La Dumnezeu fericirea e legatd nu numai de posesia existentei,
ci de comuniunea subiectelor. Caracterul personal al lui Dumnezeu implica
pluripersonalitatea, pentru cd persoana fara bucuria comuniunii si a dragostei nu e
deplina. Iar cum lui Dumnezeu nu I-a putut lipsi niciodata fericirea si dragostea, nu I-a
lipsit nici caracterul personal si deci treimic. Teoria dupa care personalitatea, respectiv
tripersonalitatea lui Dumnezeu e o etapa ulterioara, e un proces de devenire nu
corespunde duhului crestin. in Rasarit — spre deosebire de Apus unde s-a incercat, dintr-
o tendinta filosofica si panteizanta unificatoare a se deduce caracterul personal si treimic
al lui Dumnezeu dintr-o substantd impersonala — s-a afirmat constant coexistenta eterna
a unitatii si a trinitatii lui Dumnezeu (Ibidem, pp. 71-72).

479 D. Stianiloae, Teologia..., vol. I, p. 175.

480 |bidem, p. 18.
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experientd a prezentei si a existentei Lui de supremi intensitate®sl,

Dumnezeu e capatul aspiratiilor umane. Este desavarsirea Insasi.
3. Revelatia sau revelarea Fiintei divine

Al treilea element prin care se defineste o religie este fermitatea
credintei in revelarea Fiintei divine. E o convingere universald, a
credinciosilor tuturor religiilor: Divinitatea s-a revelat sau se reveleaza,
dand informatiile despre Ea. Revelatia nu e un construct al mintii sau al
fanteziei omenesti, NU e 0 autorevelare a spiritului uman*®?. Cum mediul
divin este tarAmul misterului, al neexprimabilului, accesul acolo se
realizeaza doar prin straluminarile Lui, prin autorelevarea Lui*®,

Religia subzista din autorevelarea Divinitatii si, in consecinta, din
certitudinea Tntalnirii cu Divinitatea. E un aspect evocat de catre
constiinta umana universald, prin proclamarea cunostintelor despre
Realitatea transsubiectivd. Cee ce rezulta e ca Realitatea ultima se
reveleaza din proprie initiativa si ca spiritul uman poseda capacitatea de a
intra in contact cu Ea*4,

Revelatia lui Dumnezeu prin natura, oricat de evidenta pare, este
echivoca: mai intdi, fiindca opereaza prin simfuri, analizatori afectati
profund in urma esecului in existenta al naturii umane; apoi, pentru ca
orice concept speculativ, subiectiv despre Dumnezeu este atins de
relativitate. Asa se explicd necesitatea imperativd a revelatiel
supranaturale: fiind superior omului, Dumnezeu nu se lasa imaginat, Ci se
reveleaza, descoperirea divind constand, pe de o parte, in autoritatea
stapanirii Lui absolute, iar pe de alta parte, n faptul ca natura nu poate fi
consideratd Dumnezeu*®®.

Revelatia supranaturald intdreste evidenta punctelor credintei
naturale, in care licareste un sens superior si etern al existentei, si le
completeazd atdt prin cunostinta ce o aduce omului despre pacat si
moarte, cat si prin ajutorul ce i-1 da in a invinge starea actuald. Ea
reprezintd o readucere a naturii umane la starea ei adeviratd; ea 1i da
puterea sa ajunga la tinta finala, spre care aspira in mod firesc. Revelatia
supranaturala confirma si reface credinta naturald, ca revelatie naturala.
Ea restabileste natura noastra si a lumii si face sigura evidenta credintei

481 D, Stiniloae, lisus Hristos..., p. 67.
42 D, Staniloae, Pozifia..., p. 57.
483 1bidem, p. 58.
484 1bidem, p. 73.
485 1bidem, pp. 109-110.
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naturale privind tinta omului si a lumii, fiind ca o scapare a naturii umane
din slabiciunea in care a cazut*®.

Afectarea omului prin pacat impune revelatia supranaturald, pentru
punerea in lumina a revelatiei naturale. De fapt, revelatia supranaturalad a
insotit de la Tnceput — mai intai in viata oamenilor, apoi, in mod special,
in viata poporului Israel — revelatia naturala. Acolo unde Revelatia
supranaturald n-a insofit revelatia naturald si unde aceasta a ramas
singurd, au aparut grave intunecari ale credintei naturale Tn Dumnezeu.
Asa s-au ivit religiile pagane, cu doctrine neclare despre Dumnezeu, care
fac o confuzie intre El si naturd si fac nesigurd persistenta persoanei
umane n eternitate*®’.

lisus Hristos este auto-revelatia deplind a lui Dumnezeu. In El
trdim certitudinea realitatii, nu nesigurantele inchipuirilor proprii; trdim
din ncrederea deplind in ajutorul dumnezeiesc si din constiinta
necesitatii raportarii la vointa descoperita a lui Dumnezeu. El apropie de
om ceva cu totul de dincolo de lume, de Divinitate. Un Dumnezeu
plismuit de om este un idol*®,

Revelatia supranaturala arata ca Hristos este prezent ih mod real,
prin Duhul Sfant, in lume prin credinta pe care o produce. E o prezenta in
care lucreaza Hristos prin cuvantul Sau, sau prin cuvantul despre Sine. E
o prezenta 1n Bisericd, unde se aude cuvantul Lui, sau cuvantul despre El.
O data auzit, cuvantul Lui produce credinta in umanitate: oamenii vad
cuvantul divin in persoanele din lume, in lucruri si in imprejurarile vietii
traite, 1n relatia cu celelalte persoane. Cuvantul revelatiei nu este numai o
ingtiintare despre faptele mantuitoare ale lui Hristos; El este o asigurare
despre actiunea mantuitoare actuald a Lui in cel ce crede si creste in
desavarsire, spre viata vesnicd. Desi transcendent pentru constiinta,
Hristos e prezent credintei, ca imprtasitor al Ei, prin Duhul Sfant*%, Prin
urmare, revelatia supranaturala face ca prezenta lui Hristos Domnul in
lume sd nu depinda de fidelitatea in credinta a insilor singuratici, ci de
marturisirea credintei fidelilor Bisericii in descoperirea dumnezeiasca.
Hristos este Cuvantul cuvantitor care se adreseazd umanitdfii prin
cuvintele cuvantitoarelor create*®.

48 D. Staniloae, Teologia..., vol. I, pp. 25-26.
487 |bidem, pp. 26-27.
488 |bidem, p. 109.
489 D. Stiniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 89.
4% |bidem, pp. 90-91.
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Religiile mitice raman, asadar, la o prezentare obscura a fondului
religiei. Credinciosii lor intuiesc ca ele ar dori sa le daruiasca ceva, dar
nu in mod deplin. La fel stau lucrurile si in celelalte doua religii ale
traditiei monoteiste: iudaismul si islamul, care prezintd in mod
nesatisfacator raportul dintre Divinitate si om, Dumnezeu ramanand fie
invaluit de lege (in iudaism), fie un despot absolut (in islam).
Crestinismul, n schimb, vine cu Invataturd noud despre participarea
ubitoare si iertatoare a lui Dumnezeu la viata omului si a omului la viata
divina, prin daruirea totala de sine. Prin aceasta relatie, fiinta umana vine
la starea de constiintd a ceea ce este, la tonalitatea gravd a trairii
responsabile®®?,

4. Implinirea existentiald a fiintei umane

Ultima caracteristica a religiei, potrivit conceptiei Dascalului
teolog, o constituie efortul de a raspunde eficient dorintei omului de a se
desavarsi si de-a transgresa realitatea inevitabila a mortii, de a salva
existenta de sub puterea fortelor malefice*®?.

Omul — scria Parintele Staniloae — aspira dupa Infinitate, dupa
Absolut. Iubeste si doreste sa fie iubit si tinde spre o iubire desavarsita.
Tinde sa descopere si sa realizeze frumusetea ideald, sd cunoasca
profunzimile realitatii, sd inainteze Intr-o noutate continud. Prin toate
acestea, tinde spre infinit, pentru ca e o persoand. Prin urmare, numai
eternitatea unei comuniuni personale cu o Sursd personala de viata
absoluta ofera persoanei umane implinirea sensului ei, adica posibilitatea
unei vesnice si perfecte comuniuni 493,

Omul are nevoie de un scop final etern, pentru ca el insusi, prin
toate lucrurile ce le face, e un scop final etern. Omul se cuvine sd vada
scopul fiintei sale proiectat dincolo de viata terestra, trecatoare, intrucat
dacd moartea ar incheia definitiv existenta sa, toate scopurile urmarite si
toate lucrurile ar deveni fard sens*%,

Prin constiinta sa, omul nu se multumeste sa fie o fiinta al carei
sens e sa serveascd unei trepte superioare fara sd-si dea seama de
caracteristicile acesteia. El urmareste Tn mod constient sensurile sale si,
in ultima analiza, un sens final, care e mentinerea si desavarsirea lui in

41 D. Stiniloae, Pozifia..., p. 101.

492 1bidem, p. 62.

4% D, Staniloae, Teologia..., vol. I, p. 14.
4% 1bidem, p. 15.
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eternitate. El e facut pentru eternitate, avand in sine valoare netrecatoare,
care e sporitoare continuu®®.

Sensurile existentei nu-si pot gasi incoronarea Intr-o viata spirituala
imanenta, pentru ca relativa ei varietate se migca tot in cadrul monoton si
sfarseste cu moartea trupului, cu un fenomen natural repetitiv. De aceea,
sensul existentei consta in Tnnobilarea ei Tn cadrul unei Vieti
transcendente, libere de orice monotonie, de orice relativitate. Numai in
acel plan viata se poate dezvolta la infinit, intr-o nesfarsita noutate, care
este 1n acelasi timp o continud plenitudine.

Omul e deschis sensului superior lumii si, prin el, lumea Tnsasi.
Prin intelegere, prin libertate, prin actiune, prin aspiratie faptura umana e
deschisa spre o Ordine superioare celei naturale, desi se foloseste de
aceasta din urmd 1n vederea realizdrii de sine, in vederea atingerii
desavarsirii spre care a fost creat. Si cum viata pamanteasca ¢ numai o
pregitire spre Ordinea eternd, intrarea in ambianta Ordinii sublime e
darul exclusiv al acesteia, adus omului de catre lisus Hristos si impartasit
continuu de Duhul Sfant. lar Ordinea desavarsita nu e produsul naturii, ci
Ea organizeazd intregul cosmos pentru a-i sluji omului, ca acesta sa
atinga scopul siu supraterestru®®. Ordinea absolutid se impune ca un
orizont personal, infinit si superior, care cheama fiinta umand la
impirtasire de Ea, inci din existenta pimanteasca*®’.

Nicio ideologie si nicio alta religie nu-i da omului asigurarea de a
trece peste moarte si de a ddinui Tn veci ca persoand in integralitatea sa
spiritual-trupeasca. Crestinismul, Tn schimb, prin invierea lui Hristos
Domnul si prin invatatura Sfintilor Parinti i daruiesc omului mantuirea
inteleasa ca victorie asupra mortii. lar liturghia e aceasta asigurare, pusa
in lucrare. E laboratorul invierii si scoala deprinderii iubirii Tntre oameni;
e manifestarea bucuriei comune cd vom invia §i vom fi toti impreund in
veci, cu paringii, cu fratii, cu copiii nostri, comunicand prin trupurile
noastre luminoase. De aceea, Sfanta Liturghie incepe cu binecuvantarea
Sfintei Treimi si sfarseste cu cererea milei si a mantuirii de la Hristos cel
Tnviat*®,

Pornind de la invatatura Sfintilor Paringi, marele nostru teolog
arata ca in cadrul Liturghiei sensul mistic al existentei, in dubla ei
dimensiune, temporala si eterna, este explicit si releva intelesul ultim al
fenomenului religios. Particelele, sau miridele care reprezintd membrii

4% |bidem, p. 16.

4% 1dem.

497 |bidem, pp. 16-17.

4% D, Staniloae, Spiritualitate §i comuniune..., p. 437.
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Bisericii, releva, pe de o parte, izvorul vietii noastre biologice, iar pe de
alta parte, taina profunda a ontologiei noastre spirituale. Ele dezvaluie ca,
familia crestina afirma existenta celor disparuti asezata in vesnicie, ca cei
adormiti existd plenar, prin atenfia pe care le-o acordd Dumnezeu si
semenii lor. Persistenta celor pomenifi si reprezentati prin mirida se
uneste cu aducerea vietii lor lui Hristos, reprezentatd prin painea
liturgica. Fiecare credincios se daruieste astfel si pe sine insusi lui
Hristos, dar 1i daruieste si pe toti cei cunoscufi si dragi, vii si morti, stiind
ci prin aceasta ii va avea cu adevirat alituri in veci®®®.

Liturghia ofera cadrul propice intalnirii viilor cu adormitii in
Domnul, fie ei drepti, fie pacitosi. in atmosfera liturgici se vorbeste
despre cei ce au atins plinatatea lumii lui Dumnezeu, adica Sfintii, dar si
despre cei ce nizuiesc spre aceasta. In liturghie se arata explicit cd sfintii
exista si au un rol in viata noastra si sunt vii si continud sd ne fie de ajutor
pe drumul spre Imparatia vesnica. Maica Domnului e incadrati de sfinti
langa Hristos, care 1si innoieste iarasi si iarasi trdirea si aducerea jertfei
pentru a antrena pe cei ce cred in El. Preotul liturghisitor pomeneste pe
cei ce nu s-au ridicat la sfintenie, dar au adormit in nadejdea adormirii si
a vietii vesnice, rugandu-1 pe Dumnezeu sd-i odihneasca acolo unde
straluceste lumina fetei Lui. E o odihna in atentia, sau in lumina fetei lui
Hristos, care-i scapa de chinul intunericului sau al nonsensului unei
existente nefericite si golite de substanta prin uitarea lor de cétre toti. Prin
Biserica de pe pamant se prilejuieste oferirea lui Hristos cel jertfit si
pentru cei adormiti in credintd dar neajunsi la sfintenie. Jertfa euharistica
cere sd-1 tinem solidari cu noi pe cei savarsiti din viata in drumul spre
impdaritia cerurilor®®.

[lustrul teolog roman aratd ca se poate vorbi despre religie doar
atunci cand Invatatura respectivd opereaza cu conceptele de credinta,
Divinitate, revelatie si nemurire, idei ce se regasesc atat formele simple,
cat si In cele elaborate ale religiozitdtii, si in baza carora fiecare religie
pledeaza pentru adevarul tuturor celorlalte religii. Persistenta acestor
elemente releva convingerea omului in posibilitatea mantuirii sale, dar si
dorinta Divinitatii de a salva natura umana de la esecul existential in care
se afla.

Asadar, Parintele Dumitru Staniloae a sesizat si subliniat in opera
sa structurile religiei, delimitand Tn mod clar sfera religiosului de oricare
alte constructii ideatice: daca in sfera culturii opereaza logicul si
rationalul, in campul religiei, subliniazd teologul nostru, actioneaza

4% |bidem, p. 127
500 |hidem, pp. 304-305.
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dogma ca tezaur al adevarului mantuitor, care nu satisface curiozitatea
intelectuald a omului, ci contribuie la desavarsirea lui spirituala si morala
n Hristos.
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