Un posibil dialog intre teologia Logosului divin si bosonul
Higgs in contextul teologiei parintelui Dumitru Staniloae

Pr. prof. univ. dr. Dumitru MEGHESAN

Abstrakt: Die letzten Entdeckungen in der Naturwissenschaft zeigen
uns, dass wir in einer anderen Welt leben, ein Leben viel verschieden als
vor hundert Jahren. Das ist der Grund, dass die Theologie soll bewusst
sein, dass sie auch in einer anderen Welt lebt. Die junge Leute, die in
dieser Welt leben und unter diesen Bedingungen sind, werden unsere
zukinftige Glaubigen sein. In einer sekularisierten Welt, die Kirche soll
eine Glaubwurdigkeit haben, im Sinne, dass sie nicht in einer Ecke bleibt
und getrennt von dem Volk lebt, sondern diese neue Problemstellung der
Welt versteht.Es sollte einen wichtigen Dialog zwischen der Kirche bzw.
Glaube und dem Volk und besonders Naturwissenschaft entstehen, damit
sie etwas fur die junge Leute sagenzu kénnen. Ein mdglicher Dialog
wirdndtzlich fir den Glauben und die Wissenschaft. Die Fors chungen in
der heutigen Fisik sind nicht gegen dem Glauben, sondern kénnen eine
Briicke zwischen zwei Ebenen sein. Die Entdeckung der Higgs-Partikel
kann zu einen Dialog fuhren.

Stichworte: Higgs-Partikel, Die Energie, Kraft, gottlicher Logos, logoi,
die Materie, Vergottlichung

1. Problematica temei pentru Apologetica crestina de astazi

Abordarea acestei teme constituie o modesta incercare de a realiza
punti care s ne apropie de oamenii de stiintd, precum si de cei ce nu ne
impartisesc ideile noastre, ca teologi. In lumea aceasta nu triiesc doar
teologi sau crestini care avem, desigur, o credintd in ce priveste existenta
lui Dumnezeu si felul cum ne raportam la aceastd realitate, cum se
reflecta aceastd credintd in viata noastrd cotidiand. Pentru aceasta e
nevoie sd vedem mai departe decat ne-am obisnuit pana acum, deoarece
noua generatie de credinciosi nu poate sau nu este dispusa a accepta toate
pe care Biserica incearca sa le ofere. Aceastd ofertd e necesar sd tind
seama de problematica lumii contemporane, de nevoile acesteia si mai
ales de impactul pe care stiinta si tehnica le are asupra lor. Desigur, toate
acestea exercitd o presiune de neimaginat asupra tinerilor din epoca
noastra care se manifestd pe varia paliere. De la secularismul umanizat
sub o formd comoda, din punct de vedere existential, si pand la
problemele legate de noile paradigme ale secolului XXI, cu o inflatie de
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legate de obtinerea unui loc de munca, tinerii acestor decenii si viitorii
credinciosi, sunt adeseori intr-o derutd. Ce le oferd Biserica ? O teologie
incartiruita doar in sisteme medievale depasite si fara o practicabilitate in
timpul lor, toate intr-un limbaj si cu practici de mult depasite si care nu le
mai spun nimic, in cel mai bun caz i amuza, ei se departeaza de Biserica,
fiindca aceasta nu le mai transmite niciun mesaj care i-ar putea interesa.

Ramanand la practici medievale, in varia modalitati, Biserica nu
mai are ce oferi acestor tineri, pe care nu-i mai intereseaza o lume care
este apusa de multe decenii.

Consider cd sansa Bisericii noastre este in a putea merge catre
acesti tineri si a le oferi o altd viziune a credintei crestine.

Abordarea acestei problematici intr-un context legat de stiinta este
o invitatie facuta intelectualilor de a se apropia de Biserica. In acest sens
aceasta are posibilitatea de a deveni demna de crezare In fata acestor
oameni care nu sunt credinciosi In acceptiunea ce era valabild pana acum
cativa ani. Aceastd noud abordare a religie ar putea constitui si o baza
pentru o apologetica crestind care sd corespunda cerintelor actuale.

2. Despre bosonul Higgs

Bosonul Higgs este o ultima particula cu totul speciald prezisa de
teoria oficiala a universului mic din Modelul Standard al particulelor
elementare si interactiilor lor. Este ultima caramida dintr-o constructie
care de peste patru decenii, cea mai cautatd particuld, necontrazisa
decisiv de niciun experiment si ale carei predictii au fost confirmate de
experiment. Numele acestei particule ,,Higgs” ii vine de la faptul ca ea
este prezisd de mecanismul Higgs, care este oarecum o presupunere
veche de 45 de ani a teoriei Modelului Standard, pentru a permite
particulelor elementare sd aibd masa (adicd masa lor de repaus sa fie
diferita de zero), asa cum ne aratd experimentele.

Particula de lumina (fotonul) nu are masa si atunci calatoreste, este
tot in univers cu viteza luminii. Daca nici electronii nu ar avea masa, asa
cum ar prezice Modelul Standard fara acea presupunere, atunci electronii
ar zbura prin Univers cu viteza luminii i nu s-ar mai deplasa cu viteze
relativ mici in jurul nucleelor, iar atunci atomii nu ar mai fi stabili si noi
pur si simplu ... nu am exista. Dar electronul are o masa, stim aceasta
experimental, iar mecanismul Higgs explicd cum poate electronul sa
obtina masa sa.
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Mecanismul Higgs afirma ca spatiul intreg si chiar vidul este plin
cu un camp Higgs, care are un efect ,,vascos” asupra particulelor. La o
energie totala data, cu cat ele se ,,freaca” mai mult de acest camp Higgs,
cu atat particulele merg mai incet si atunci au masa mai mare. Pentru a
testa dacad acest mecanism Higgs este adevarat, trebuie ca toate
afirmatiile lui sa fie testate experimental. Iar rezultatul cel mai important
este existenta unei noi particule elementare - particula Higgs. intregul
rationament a fost facut de fizicianul scoatian Peter Higgs acum 45 de ani
si de atunci a devenit ,,Sfantul Graal” al fizicii particulelor.

Acceleratorul de particule, L.H.C construit la Cerne-Geneva arata
intentia oamenilor de stiintd de a afla un raspuns cu privire la ceea s-a
intimplat in creatie, imediat dupa marea explozie Big-Bang. Particula
speciala numitd Bosonul Higgs, sau dupa unii fizicienii, particula lui
Dumnezeu, care dupa parerea lor, da masa tuturor celorlalte particule; ea
le tine pe toate Tn masa si ajuta la existenta creaturilor.

Fara a identifica aceasta particula cu Fiul lui Dumnezeu, trebuie sa
spunem ca asistam aici la doud niveluri de limbaj. Stiinta vorbeste in
limbajul ei, un limbaj ce se deosebeste de cel teologic, dar realitatea este
destul de asemadnatoare cu cea descrisa de teologie. Bosonul Higgs e
particula ce le tine pe toate in masa. Interesant este faptul cd in epistola
catre Coloseni a Sfantului Apostol Pavel gdsim o afirmatie care pe noi,
teologii, ne pune pe ganduri. Cand afirm acest lucru, ma gandesc la faptul
ca nu doresc sd fac vreo asemanare intre particula Higgs cu Logosul
divin, Fiul lui Dumnezeu, ci, In mod constient si responsabil, as dori sa
propun un posibil dialog dintre teologie si oamenii de stiinti. In acest
demers, dialogul propus ar tine seama de importanta stiintifica a
descoperirii particulei Higgs, dar ca teologi e necesar sd afirmam ca
Teologia vorbeste despre importanta Logosului divin privind inchegarea
energiilor in masa, deci a particulelor intr-o masa proprie. Logosul divin
este Cel prin care Dumnezeu Tatdl creeaza tot ce existd, si aceasta prin
Cuvantul Sau, dar care si proniaza existentele tinute in masa de Logosul
divin suprem si apoi le calauzeste pe acestea spre telul pus in ele de la
inceputul creatiei. Intentia mea este de a arunca o punte intre Teologia
Ortodoxa si oamenii de stiinta.

Textul amintit mai inainte din epistola cdtre Coloseni suna in felul
urmator: ,,El este chipul nevazutului Dumnezeu, Intdi Nascut a toatd
zidirea, pentru ca — intru El au fost zidite toate, cele din ceruri §i cele de
pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie Tronuri, fie Domnii, fie
Incepatorii, fie Stapanii. Toate prin El si pentru El s-au zidit si El este
mai inainte decdt toate, si toate — intru El se tin impreund. Si El este
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capul trupului, al Bisericii, El care este Tnceputul, Tntaiul-Néscut din
morti ca sa fie El Cel dintai intru toate. Caci in El a binevoit (Dumnezeu)
sa salasluiasca toata plinatatea si prin El pe toate - ntru El sa le impace,
fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri, pace facand prin el, prin
sangele crucii Sale” (Col.1,15-20). Tot in acest sens se cuvine sa
amintim si pozitia unor Sfinti Parinti, cum sunt: Sfantul Justin Martiriul
si Filosoful, Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Maxim Marturisitorul
care afirma despre Logosul divin ca tine toata existenta, pentru ca aceasta
sd nu cada spre nefiinta. El este Cel prin Care s-a creat totul si Cel care le
proniaza si le da o directie, pastrandu-le in fiinta lor.

Sfantul Atanasie cel Mare s-a ocupat de aceasta realitate intr-un
mod special, cand a vorbit despre intruparea Cuvantului, precum si
despre inviere: ,,Cuvantul lui Dumnezeu nu este samanta Logosului —
spermatikos Logos — ca la stoici, ci este Cel prin care se fiinfeaza creatia
si 0 ordoneaza pe aceasta. Logosul stapaneste si mentine universul prin
Cuvantul Sau prin care existd toate [...]. El era cu Dumnezeu, ca
intelepciune si egal, consubstantial cu Tatil si cu Duhul Sfant”3%4,

Revenind la Sfantul Maxim Marturisitorul e necesar sa mentiondm
ca el face din aceastd realitate un punct forte in opera sa si vorbeste
despre Logosul divin ca despre Cel prin care s-a creat totul: Existentele
isi au logoi-urile lor din Logosul divin. La Dumnezeu este adevarul
tuturor ratiunilor, spune Sfantul Maxim in opera sa, Ambigua3®. n
acelasi timp, el afirmd cd lucrurile sunt limitate, pentru ca ele exista
datoritd propriilor concepte individuale prin care, ca si prin acelea ale
fiintelor din preajma lor, se definesc si sunt intru totul circumscrise. Pe
de altd parte, ca Logosul cel unu este o multitudine de logoi-uri, Insd pe
de alta parte, toate ratiunile — logoi-urile subzistd etern in planul lui
Dumnezeu®%.

Logosul este sdlasul tuturor ratiunilor creatiei diversificatd in
regnuri §i specii. Ideea aceasta este deosebit de interesantd, fiindca
Sfantul Maxim face o afirmatie dubla: ,,Cineva care priveste cu

394 Sfantul Justin Martirul vorbea despre Logosul divin, care, dupa el, le tine pe toate

intru existentd, Izvorul logoi-urilor este, dupa Sfantul Justin, Cuvantul lui Dumnezeu ca
izvor suprem ale acestora.
3% Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, , trad. note si comentarii de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in P.S.B, vol. 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 85; Sfantul
Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvintului si despre ardtarea lui noud,
prin trup, in P.S.B. vol.15, Bucuresti, 1987, p.79.
3% Sfantul Maxim Mirturisitorul, op. cit. col. 1080. A, apud Lars Thunberg,
Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul. Macrocosmos §i Mediator,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, p. 92.
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intelepciune la multitudinea fapturilor, va vedea Logosul ca si multe
logoi si va vedea acesti multi logoi ca pe singurul Logos, cici Intr-nsul,
adauga el, referindu-se la Coloseni 1,16, adica in Hristos-Logosul toate
au fost create”®’. Toate existentele, spune Sfantul Maxim si de la el si
Parintele Dumitru Staniloae, 1si au sursa lor de fiintare, de indreptare spre
Imparatia lui Dumnezeu din Logosul divin. Lumea aceasta este o adunare
de logoi-uri care stau intr-o legatura ontologica si existentiald cu Logosul
divin.

3. Infogeneza Logosului divin

Pentru Parintele Dumitru Staniloae, lumea este darul lui Dumnezeu
pentru om sau locul intélnirii lui Dumnezeu cu omul intr-o iubire cu totul
speciald. Creatia lui Dumnezeu nu este doar o simpld lume, pe care
Creatorul a adus-o in fiinta, apoi din cand in cand cauta spre aceasta, ci e
tocmai ,,expresia unui preaplin de iubire 3%,

El a fost influentat de gandirea grandioasd a Sfantului Maxim
Marturisitorul pentru care creatia are la baza Logosul divin suprem care a
coborét prin Intrupare pani in cele mai de jos si a stribatut prin iniltare,
cu omenitatea Lui, dincolo de toate, cuprinzandu-le pe toate, ca pe toti
cei ce vreau, si-i mantuiasci, indumnezeindu-i**°. In acest sens si ca
urmare a celor afirmate, creatia si prin ea materia Tn mod special poarta
in ea amprenta Logosului divin, putandu-se vorbi de o logositate a
materiei si a creatiei.

Desi Parintele Dumitru Staniloae nu a folosit termenul de
logositate, in schimb el vorbeste de rationalitatea creatiei si de intelegerea
existentei, in intregimea ei, ca despre o extindere a rationalitdfii
Logosului divin suprem, atat in ce priveste lumea, cat si omul. Cand fac
aceste afirmatii ma refer si la pozitia teologului Christos Yannaras care
vorbeste despre o dimensiune logica a creatiei si implicit a materiei:
Alcatuirea ,rationald” (logike) a materiei anuleaza dintru inceput
caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor; materia nu este ce-ul realitatii
fizice, materialul din care ia ,,chip” si ,,forma” pentru a face manifesta
esenta, ci este conlucrarea insusirilor ,,rationale” (al unitatilor de energie,
am spune astazi), co-ordonarea lor in cumul-ul unei armonii unice, care
constituie ,,chipul” sau ,,forma” lucrurilor. intreaga realitate a lumii,

397 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua, 7 P.G. | 1, 1077 C, apud Lars Thunberg,
op. cit. pp. 92-93.

3% Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, Ed. Assab, Bucuresti, 2004, p. 167.
3% Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Cuvant Tnainte la Filocalia, vol. 11, Sibiu, 1947, p. XIII.
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nesfargita varietate a ,.eide”- lor (esente), nu este ce-ul observatiei
obiective si al conceperii rationale, ci este cumul-ul armoniei ,,personale”
a insusirilor ,,rationale”, ,,muzica este 0 armonie care constituie un imn
de slava, o cantare interna si dumnezeiasca a puterii care strabate prin
tot*.

Numai 1n acest sens putem afirma ca materia are o alcatuire logica
si ca la baza fiecarui lucru std un logos provenit din Logosul divin
suprem, un logos al lucrurilor. Termenul de idee — eidos inseamna in
filozofie o reprezentare abstracta elaborata de gandirea unei fiinte, a unui
raport intre lucruri, a unui efect: ideea de frumos, de bine. Alcatuirea
logicad a materiei, avand la baza materialitatea primordiala, sugereaza un
tablou minunat al acesteia, mai ales prin penetrarea si amprentarea ei de
catre spirit.

Parintele Dumitru Staniloae spunea cd materia nu se poate intelege
fara Spiritul care a organizat-o si o patrunde in mod tainic, combinand
ratiunile diferitelor elemente materiale, n sistemul de ratiuni ale trupului,
prin care se manifestd ratiunile Spiritului. Materia e adaptatd continuu
Spiritului sau e imprimati in mod particular de Acesta®®?,

In acest sens, putem afirma ca fiecare lucru creat isi are ,,logosul”
sau provenind din Logosul divin care da lumii create nu numai ordinea,
facutd cunoscutd prin numele Sau, ci insdsi realitatea ei ontologica.
Logosul este vatra divina din care se raspandesc razele creatoare, acei
,logo1” specifici fapturilor, cuvinte intemeietoare ale lui Dumnezeu, care
trezesc la viata si dau nume tuturor fiintelor. Prin urmare, fiecare fiinta isi
are ,,ideea” sau ,,rafiunea” sa in Dumnezeu, in gandirea Creatorului care
creaza nu din capriciu, ci din ,,ratiune”. Ideile divine sunt realititi vesnice
ale fapturilor. In acest sens creatura avand in ea ,amprenta” divina
,.participa” intr-un mod tainic la lucririle Fiului®®?. Sfantul Atanasie cel
Mare ferindu-se de pozitia ariand a unei transformari treptate a Fiului lui
Dumnezeu in lume, accentueaza clar faptul cd lumea este “informata” de
catre Logosul divin care sta la baza ei si prin urmare aceasta ,,participa”
la dezvoltarea ei proprii si la lucrarea Logosului intrupat, primind Tn acest
fel o dimensiune eshatologico-logosica*®.

400 gfantul Grigorie de Nissa, Despre scrierea psalmilor, P.G. 44, 4419, ed. 1. Mc.
Donogh — P. Alexander, p. 32, 46, apud Chr. Yannaras, Persoand i eros, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 104.
401 Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit. vol.l, p. 376.
402 pr_ stefan Buchiu, Tntrupare si unitate, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, p. 21.
403 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdntul al doilea cdtre arienilor, apud Pr. Stefan
Buchiu, op. cit. pp.15-16.

147



Cand vorbim despre crearea lumii prin Logosul divin si mai ales
faptul ca materia primordiala este ,,amprentata”, in sensul de informatie,
de catre El, ajungem la concluzia ca de fapt conceptia biblicd este
energeticd, fiindca Dumnezeu este inteles ca lumina. Altfel spus,
conceptia biblicd vede 1n lumind si energie relatia dinamicd intre
Dumnezeu si creatie, intre lumea materiei si lumea spiritului®®.

Potrivit gandirii teologice rasaritene, ratiunile nevazute ale
lucrurilor au fost create dupa ratiunile divine vesnice tocmai prin
energiile necreate, care constituie pentru lume un fundament divin etern,
atat in interiorul creatiei, cit si in exteriorul acesteia®®.

Materia este ,,esentializarea” (in-fiintarea) vointei lui Dumnezeu
care primeste fiinta, este rezultatul Lucrarii personale a lui Dumnezeu, si
ramane lucrdtoare ca logos prin care se aratd lucrarea dumnezeiasca.
Dumnezeu nu este doar cauza ,.chipurilor” sau a ,ideilor”, sau a
,formelor” materiei, ci materia insasi, legata indisolubil de infatisare sau
de formd (adicd de logos-ul specific din fiecare esentd), constituie
esentializarea vointei divine*®®.

Materia, asadar, constituie in-fiintarea vointei divine, iar logos-ul
materiei, adica ,,chipurile” si ,,formele”, sunt o reflectare a logos-urilor
creatoare ale gandurilor si vointelor divine. Alcatuirea rationald a
materiei anuleaza dintru inceput caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor;
materia nu este ce-ul realitatilor fizice, materialul care ia ,,chip” si
,forma” pentru a face manifestd esenta, ci este conlucrarea insusirilor
,rationale”, co-ordonarea lor in cum-ul unei armonii unice, care
constituie ,,chipul” sau ,,forma” lucrurilor®®’,

Parintele Dumitru Staniloae, plecind de la teologia Sfantului
Maxim Marturisitorul care considera creatia prefigurata intr-o0 adunare de
ratiuni eterne ale lui Dumnezeu care se ramificd din unitatea lor originara
in opera de creare a lumii si de desavarsire a ei, apoi se Intorc in unitatea
lor, aratd cd materia, respectiv creatia, are inscrisa in straturile ei intime o
rationalitate speciala din Ratiunea suprema. Astfel, se poate vorbi si de
un dialog al creatiei cu Dumnezeu, desigur un dialog prin logosul
creatiei, care este omul.

Legat de materia primordiald si de faptul cum aceasta este
perceputd de Sfintii Parinti, de teologii de-a lungul istoriei, precum si de
oamenii de stiintd din zilele noastre, e necesar sa amintim ca aceasta este

404 Pr, Stefan Buchiu, op. cit. p.16.
405 1dem, p. 109.

408 Chr. Yannaras, op. cit. p. 104.
407 | bidem.
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inteleasd doar stand in stransa legatura cu Logosul divin suprem, ca Fiu
al lui Dumnezeu — Informatia suprema din creatie.

Unul dintre cei mai prolifici autori sfinti care s-a ocupat de aceasta
problema si a mers catre miezul ei, a fost Sfantul Maxim Marturisitorul.
Pentru el, creatia iInseamna o adunare de ratiuni eterne a lui Dumnezeu
care apoi se ramifica si se dezvolta din unitatea lor primordiald prin
lucrarea de creare a lumii si apoi printr-0 intoarcere a acestora spre
unitatea initiald in procesul de desdvérsire. Insisi intoarcerea lor citre
unitate este cauzatd de telul pus in existente prin logoi-urile sau ratiunile
lor, cauzandu-le acestora fericirea. Unii autori zabovind asupra acestei
idei geniale au ajuns a spune cd e vorba de o ndltare a creaturilor catre
telul acestora, care este Dumnezeu. Procesul acesta tine de tendinta pusa
in ele in mod firesc, tendinta care da ,,normalitatea” existentiald a lor, iar
ele 1si justifica existenta si toatd truda lor de indltare catre ceva ce le
atrage. In acest sens, teologul Urs von Balthasar a scris o carte numita
Liturghia cosmica in care se aratd toatd miscarea existentelor spre scopul
lor suprem care e Dumnezeu“%,

Ne gandim la acest lucru datorita faptului ca intre constitutia fiintei
umane, ca trup, dar mai ales ca suflet si intre Dumnezeu ca realitate total
transcendenta, existd o legatura spirituala. Aceasta si prin faptul cd insasi
trupul fiintei umane nu este decat o ,,inchegare” de energii; desigur
acestea provenind de la Dumnezeu si de aceea aceasta legatura dintre
Spiritul pur si energiile cuantificate a fiinfei umane. Prezenta lui
Dumnezeu in materie prin aceasta modalitate este tratatd in mod deosebit
de catre Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Ascunzandu-Se pe Sine pentru
noi In chip negrait in ratiunile lucrurilor, se face cunoscut in chip
proportional prin fiecare din cele vdzute ca prin nigte semne scrise,
intreg, deodatd, in toate atotdeplin si intreg in fiecare si nemicsorat; Cel
nediversificat si pururi la fel in cele diverse; Cel simplu si necompus, in
cele compuse; cel fard de inceput in cele supuse inceputului; Cel nevazut
in cele vizute si Cel nepipiit in cele pipaite”®.

Datorita faptului ca fapturile au imprimate in ele ratiunile Ratiunii
supreme ca Logos divin, Acesta le este sursd a lor, fundament si finta:
»lerarhia existentelor create implica o incadrare a treptelor inferioare in
cele superioare. Treptele inferioare sunt o conditie pentru treptele
superioare, iar treptele superioare au menirea sd spiritualizeze pe cele
inferioare. Toate treptele existentei create participa in ultima analiza la

40%8Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe und
Krise der griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 1.
409 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua... , p. 247.
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Ratiunea divind cea una. $i pe masurd ce creaturile participa la
Dumnezeu, treptele inferioare ale lor sunt tot mai luminate iar cele
superioare in ultimi instanti indumnezeite de Logosul divin”°,

Pare deosebit de important faptul ca aici Sfantul Maxim face unele
indicii catre un fel de dematerializare a creatiei, dar intr-un mod subtil de
purificare a ei, incercand a arunca punti catre materia primordiald si
totusi paradoxal, materia in gandirea lui primeste o valoare deosebita, dar
numai dacd depinde de Dumnezeu. Aceasta nu ramane anchilozata sau
cuprinsd de monotonie, ci in ea lucreazd ratiunile Ratiunii supreme,
luminand-o si daruindu-i si un dinamism special si prin ea, intregii
creatii. In acest cadru, Sfantul Maxim a dezvoltat o teologie a ,,miscarii”
creatiei catre Dumnezeu, combatand conceptia origenista despre starea
paralizanta prin care se afirma ca cele create sunt nemiscate, iar universul
ar fi anchilozat intr-o monotonie angoasanta. Potrivit celor afirmate de
Sfantul Maxim, Dumnezeu aducand la existentd fapturile din materia
primordiala ,,ingreunatd” cu logoi-urile sau ratiunile lor existente in
Logosul divin, sadeste in acestea miscarea prin care ele se vor
,conforma” cat mai deplin cu ratiunile lor care isi aveau izvorul in
Dumnezeu, dar si sa se uneasca cu El ca Persoana. Creatia face posibila o
impresionanta ramificare a ratiunilor ei (a creatiei) din unitatea lor in
Logosul divin, iar miscarea din ea (din creatie) realizeaza readucerea lor
intr-o unitate ce este si scopul miscarii pe care Creatorul l-a asezat in
materie ca tendintd fireasci a acesteia spre Logosul divin®!?,

Cand vorbim de ratiunile existentelor ne gandim si la ratiunile
oamenilor care sunt in Cuvantul lui Dumnezeu din veci si Care le da
acestora o putere deosebita pentru a creste in El in mod duhovnicesc, ca
indumnezeire sau infiere pentru viata viitoare*'?. Cuvantul lui Dumnezeu
este un ipostas rational, este Ratiune personald, si de aceea cuvantatoare
supremd. Taina lumii acesteia si a profunzimilor ei se explicd prin
Logosul divin Care da sens vietii omenesti si umple de ratiuni toate
lucrurile si materia lumii.Conform firii sale, omul prin logosul din sine
este In legaturd cu Logosul divin si cu ratiunile lucrurilor. Dar prin
caderea 1n pacat atat ratiunea personala, cat si ratiunile din lume isi pierd
mult din acuratetea si vigoarea lor. Omul cazand in zona ingustd a
simtirii rimane doar la suprafata sensibild a lucrurilor®. Prin urmare,

410 Dionisie Pseudo — Areopagitul, lerarhia cereascd... pp. 19-20.

411 Sfantul Maxim Marturisitorul, op.cit. p. 86.

412 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 409.

413 Sfantul Maxim Mirturisitorul, ,,Raspunsurile citre Talasie”, in Filocalia, vol. 111, pp.
29-30.
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Invierea lui Hristos este inteleasd ca purificare a materiei si scoaterea ei
din starea de coruptibilitate. Aceasta presupune impacarea dintre logoi-
urile deteriorate, intunecate, si Logosul divin suprem devenit om adevarat
aratandu-ne tocmai de aici o legatura stransa dintre intruparea, patima si
mai ales, invierea Sa din morti.

Pentru Sfantul Apostol Pavel, spune Jean Michel Maldame, “viata
crestind nu exista decat In Hristos, adica 1n legatura organica cu EI”. Fara
Hristos, cosmosul se prabuseste. Imaginea aceasta isi are sursa din
Scripturi, care vorbesc si de piatra unghiulard de care se leagd orice
edificiu.

Parerea pe care Maldame vrea s-o introduca este tocmai acea idee
de intermediere: “Hristos este mediatorul creatiei, este Cel care tine
creatia prin care se fiinteaza, tocmai avand sursa din El si o tine in
existenta*'*,

Finalitatea universului, spune autorul citat, este asociata cu invierea
Logosului divin intrupat. Cosmologia si istoria mantuirii sunt vazute prin
Hristos in Inviere. Aceasta, de fapt, di putere creatiei si tindd spre
invierea ei printr-o purificare. Hristos este centrul universului, centrul
istoriei care are o legatura directa cu invierea Sa, fiindca El {ine si opreste
de la distrugere cele create, fapt pentru care ea are aceastd legatura
speciald cu creatia. Istoria se deruleazi tocmai din puterea Invierii lui
Hristos, care tinde spre desavarsire si spre luminare, spre o dezvoltare
spirituala, in sens de cer nou si pamant nou (Apoc, 21,1). Aceasta se
petrece din puterea venita din Lumina Invierii, care se imprima in creatie,
fiindcd se produce o legatura stransa dintre lisus Hristos, Cel inviat si
logoi-urile din creatie, pe care le lumineaza, iar prin ele intreaga materie
ce compune lumea. El este Pantocratorul, adica Cel ce {ine toate, avand o
legatura directa cu legile ce guverneaza lumea in care trdim. Termenul
acesta se refera la pleroma hristica ce vine tocmai din trupul inviat a lui
Hristos. O pleroma ce se indreaptd spre creatie. Aceastd actiune se
deruleaza prin medierea umanitatii ce sta in legatura cu lisus, tocmai prin
inrudirea trupului asumat prin intrupare si acum inviat. Din Invierea lui
Hristos izvoraste o putere care ajuta lumea sa constientizeze realitatea
eficientd si sfintitoare a trupului lui Hristos aflat in stare de deplina
transfigurare indumnezeitoare, stare venita din Inviere si care duce la o
revigorare a acesteia, in care Hristos va fi recunoscut tot mai accentuat ca
este pantocrator, dominand peste un nou univers, ca Imparitie a lui
Dumnezeu. Faptul cad este pantocrator, Care le tine pe toate, dand si

414Jean Michel Maldame, Hristos pentru Tntreg universul, Ed. Cartimpex, Cluj- Napoca,
1999, pp.39-40.
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dimensiunea harismatica a Bisericii care se innoieste neincetat, mai ales
prin evenimentul sfant al Pastilor si Rusaliilor. Dimensiunea pascald pe
care o putem atribui si eclesiologiei e tocmai aceasta innoire si alimentare
cu lumind a Bisericii, care vine de la Hristos Cel inviat, si apoi
multitudinea de daruri care vin de la Cincizecimea ce nu ramane numai la
timpul acela, ci se prezentifica, devenind una perpetud, una prezenta si
roditoare in Sfanta Bisericd. Faptul acesta, ca El este Pantocrator ne arata
legatura directa dintre Hristos si creatie, in care El a actionat si dupa
caderea ei in pacat, dar mai ales in creatia noud, dupa Inviere. El este Cel
ce std intr-o legdtura deosebita cu materialitatea acestei lumi, cu cele mai
mici particule din creatie si le fine pe acestea in fiinta si le da in acelasi
timp o directie de miscare, deoarece si In atom este o miscare speciala
care nu se incurcd cu nimic. Particulele sunt calauzite prin legile speciale
ce nu provin din ele insele, ci de altundeva.

El le tine pe acestea ca sa nu se distrugd. Universul si materia dupa
ce intra intr-0 stare de coruptibilitate, au o tendinta spre distrugere care
aluneca spre neant, fiindca prin cadere, ele poartd un morb in acestea, ca
stare de mortalitate (nekrotes-Sein zum Tod), fiind infestata cu acest virus
al distrugerii, care o atrage in mod special spre stricaciune. Creatia este
mentinuta in echilibru sa nu alunece spre extremele distrugerii si a non-
armoniei prin lisus Hristos, ca Pantocrator. Ea este condusa spre invierea
ei, fiindca energiile Invierii Mantuitorului lumineaza si revitalizeaza
legatura dintre logoi-urile existente in creatie si Logosul intrupat, inviat si
transfigurat. Asa putem spune cd ideea de Pantocrator ne aratd si faptul
ca El pe langa realitatea gandirii creatiei intr-0 stare de echilibru, materia
din ea 1si pastreazd masa acesteia, care nu vine de la particulele ce o
compun, ci de la Logosul divin. Pentru aceasta, am amintit anterior de un
posibil dialog privind particula Higgs si Logosul divin, ca Fiu al Lui
Dumnezeu, cu o putere spiritualda speciald. Acest fapt constituie
mistagogia tinerii in existentd si a fnaintirii spre inviere. Invierea lui
Hristos are o atingere 1n acest sens cu istoria lumii, fiindcd trupul uman
preluat de céatre Logosul divin din Fecioara Maria, ca reprezentantd a
neamului omenesc, a naturii umane are o legdtura cu materia
inconjurdtoare. Este acelasi trup ce se inrudeste ontologic cu firea, cu
natura umana, doar ca in Hristos nu a actionat pacatul. El si-a impropriat
firea umand ce std sub influentele naturale biologice, dar fara pacat.
Aceasta stare e cea de coruptibilitate, dar nu poartad in ea pacatul la modul
concret, ci efectele firii umane. Legatura aceasta este ontologica, in
sensul ca trupul lui Hristos poartd in intimitatea si profunzimea lui,
amprenta Logosului divin. Sfantul loan Evanghelistul spunea despre
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Logosul intrupat ca “a venit intru ale Sale” (In.1,11), adica a venit intru
adunarea de logoi, dar acestea din cauza pacatului stramosesc nu L-au
putut recunoaste.

Invierea lui Hristos este revenirea la starea originard, dar cu o
putere mult mai accentuata, fiindca firea Sa dumnezeiasca e in stransa
legatura cu Tatal, iar trupul Sau transfigurat este n stransa legatura cu
firea cea omeneascd. In acest sens putem spune ci trupul inviat si
pnevmatizat sfinteste materia si creatia, o scoate pe aceasta de sub o
repetifie monotond si ucigdtoare si ii ajutd sd revind la conditia sa
incoruptibila, aratandu-i si telul la care trebuie sa ajunga, la cel
eshatologico-pascal.

Dualitatea materiei este astazi indeobste cunoscutd, nu numai de
oamenii de stiintd, ci si de teologi. Mantuitorul nostru lisus Hristos,
trecandu-si trupul Sau preluat in Ipostasul dumnezeiesc prin toate etapele
indumnezeitoare, culminénd cu invierea, I-a transfigurat intr-un mod
special. Asa ca dupa inviere, El putea intra prin usile incuiate, fiindca
acesta era strabatut si luminat de energiile dumnezeiesti la cel mai inalt
nivel.

Nu am dori sa facem aici afirmatii hazardate care teologic ar putea
sa fie chiar blasfemiatoare dar si stiintific nefondate si farda sens,
afirmand cd Hristos avea dupa invierea Sa un trup cu un caracter
ondulatoriu mai pregnant, care I-a permis sa intre prin usile incuiate si sa
nu aiba nici o stavild materiala. Trupul lui Hristos, dupa cum se afirma de
catre invatatura Bisericii, este la fel ca trupurile noastre, in afard de
pacatul stramosesc. Dupd Inviere aceastda materie care compunea trupul
sfintit prin intrupare, prin viata Sa in conformitate cu perceptele morale si
mai ales prin legdtura Sa cu Ipostasul dumnezeiesc, deofiintial cu
Tatdl,va deveni o materie transfiguratd despre a caror proprietdfi nu se
cunoaste nimic stiingific. Trupul material transfigurat este plin de slava
lui Dumnezeu si patruns de energiile necreate ale lui Dumnezeu. Aceste
energii sunt cu totul altceva, radical diferite de orice exista In aceasta
lume, substantd, cdmp sau alte asemenea. A incerca explicarea acestei
stari duhovnicesti supra-mundane din punct de vedere stiintific fizical ar
duce la o denaturare a unui adevar cu adevarat metafizic.

Cercetarile fizicii moderne sunt deosebit de importante si pentru
perspectiva teologicd, deoarece ne aratd materia ca energie cu o
constitutie duald.in acest fel, intelegem ci esenta ei este energetica si
poate fi transfigurata prin darurile Duhului Sfant.

Prin Tnvierea lui Hristos se produce iluminarea creatiei, datorita
faptului ca Logosul intrupat cuprinde in Ipostasul Sau intreaga creatie si
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in acelasi timp umanitatea in ansamblul ei. Ratiunile lucrurilor, care, desi
s-au intunecat prin pacatul stramosesc si prin pacatele personale ale
oamenilor sunt prin invierea lui Hristos luminate, in sensul ca ele se
revigoreaza prin intdlnirea acestora cu Cel inviat. Asa cum la inceput
Dumnezeu a creat materia primordiala care se afla intr-un raport strans cu
Logosul divin — Fiul si Cuvantul — lui Dumnezeu, acum, dupa Inviere,
aceiasi logoi care erau prezenti in materia primordiald sunt purificati si
iluminati, incit poate fi vorba de o noua creatie. Este ceea ce a voit
Dumnezeu prin lucrarea mantuitoare a Logosului intrupat. Ce este
important acum, e tocmai faptul de a redescoperi logoi-urile lucrurilor in
mediul nvierii — cadmpul invierii — care nu are sfarsit. Redescoperind
sensul acestor logoi-uri ale lucrurilor, redescoperim de fapt materia cu
toata profunzimea acesteia.

Constientizand faptul cd lumea este ,,plind” cu Hristos cel inviat,
ne este tot mai clar faptul ca omul, ca ,,Jogos™ al creatiei, se inrudeste cu
materia cosmosului, fiindcd §i ea are sorginte divind iar omul se
restabileste In comuniunea eterna si a-tot-intima cu Dumnezeu, urcand
spre Hristos, Care este “usa” ce duce la Tatal, ca pe niste scari ce se afla
in materia creatd, realizand in acest fel o con-formare cu El prin virtuti,
ca expresii ale vointei si lucrarii omenesti cu ratiunea Lui aflatd in veci in
Dumnezeu. Pe de o parte, omul este condus in acest urcus de Ratiuneca
divind intrupatd, spre o tot mai mare asemanare a ratiunii sale umane cu
Ea, fiind sustinut si de eforturile sale libere, dirijate si insufletite de
ratiunea sa, aflatd in cAmpul potential energetic si duhovnicesc al Ratiunii
divine. Prin acest urcus, ratiunea personalda umana — din care facem parte
si noi — se ridica spre Ratiunea suprema diriguind ratiunile tuturor
creaturilor spre Ratiunea supremad, dupa ale carei ratiuni ele au fost
create. De aceea, odatd cu ratiunea personald umand urcd si trupul si
implicit ratiunile cosmosului insusi.

Aceasta, deoarece virtutile ca rezultate rationale ale vointei
personale sfintesc trupul si purifica cosmosul, il largesc si-l adancesc prin
vederea si folosirea ratiunii noastre voluntare, devenitd curata,
neingustatd si neintinatd de pofte interioare. In acest urcus duhovnicesc
se sfinteste si materia, fiindcd suntem ca si oameni cu trup si suflet, intr-0
relatie ontologicd cu aceasta.

Prin virtuti insusi trupul si creatia sunt ridicate de catre si prin
Ratiunea suprema, spre Tatdl si n acelasi timp sunt amprentate de
Aceasta. Astfel, Sfantul Maxim Marturisitorul, vede lupta contra lipirii
exclusive de placerile simturilor realizdndu-se prin virtufi, ca rafiuni
culminante si prin iubirea de Dumnezeu, incadratd intr-un urcus cosmic
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spre Dumnezeu*'®. Pitruns de lumina divind a invierii si constientizand
valoarea acesteia pentru viata lui personald, crestinul poate experia, in
urcusul duhovnicesc amintit, profunzimea noii creatii spirituale. Pentru el
materia care 1l inconjoard constituie mediul originar reconfigurat si, ca
atare, experiaza in mod special frumusetile acesteia.

Viziunea logosica*'® a materiei pe care Parintele Dumitru Stiniloae
o are in legatura cu creatia, este tocmai datorita faptului ca aceasta este
legata in mod special de Logosul divin suprem creator. E vorba aici de
vointa Sfintei Treimi pentru aducerea la existentd a Imparatiei Sale care
de fapt este lumea, prin Logosul divin,Care ca si Cuvant suprem o si
amprenteaza existential cu ratiunile Sale. De aici rezultd ideea ca
amprentarea logosica a creatiei o ,, Inrudeste ontologic” cu Dumnezeu, nu
in sens panteist, ci tindnd seama de Invatatura patristica.

Lumea creatd de Dumnezeu avand aceasta amprentd logosica este
intr-o miscare de desavarsire. Aceasta nu este un efect al caderii de la
Dumnezeu, ca In conceptia lui Origen, ci tine de insasi firea celor create,
manifestand aspiratia de la existenta simpla la existentd fericita si de la
existenta fericiti la existenta fericitd vesnic, spune Pirintele Stiniloae 4.

Logositatea creatiei este un termen pe care l-am preluat de la
Sfantul Iustin Popovici, pentru a ardta ca lumea creatd de Dumnezeu prin
Logosul divin este marcatd de Acesta, stind in masa prin puterea Lui prin
care o conduce spre desdvarsirea eshatologicd, fiindca are o legatura

415 1dem, p. 32.

418 Termenul de logositate este folosit prima dati, in acest sens, de citre cuviosul Iustin
Popovici, teolog sarb, prin expresia logosnost si arata puterea si energia Logosului lui
Dumnezeu in cele create de El, dumnezeiasca Sa pecete si dumnezeiasca Sa
intelepciune pe care mina Sa cea ziditoare a pus-o in toata zidirea, facuta prin El, prin
Logos (In. 1,3, Col.1.16). Acest logosnot mai trebuie inteles ca o prezentd divina in
creatie, dupa cum citim la Sfantul Apostol Pavel: “Cele nevazute ale Lui se vad de la
facerea lumii, Intelegdndu-se din fapturi, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire”
(Rom.2,9). Logosul divin e temeiul profund al zidirii. El invaluie creatia cu o lumina cu
totul speciald, chiar daca nu toate fiintele o sesizeazad pe aceasta. Logositatea de care
vorbeste Sfantul Iustin Popovici e legatd si de inobilarea pe care Logosul divin o
exercitd asupra fiintei umane, céareia 1i dezviluie profunzimile sale de nebanuit:
“Logositatea (logosnost) este prima caracteristica a simtirii. Daca indepartati logositatea
(logosnost) din simtire, aceasta se transforma indati in iad. [...] Intr-adevir, iad este
simtirea farda Dumnezeu (ne-indumnezeitd) simtirea purd, in timp ce rai este simtirea
logosificata, hristificata, divino — umanizata” (Sfantul lustin Popovici, Abisurile gandirii
si simtirii umane, trad. de pr.dr.Gabriel Mandrila si Laura Mandrila, Ed.
Sophia/Metafraze, 2013, pp.149 si 58).

417 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Cuvant fnainte la Filocalia, vol. I1, p.XVI.
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speciald cu aceasta prin logoi-urile Sale care ilumineaza materia si ii dau
acesteia o conotatie logica*'8,

Cu o delicatete deosebitd si intr-un limbaj poetic, Parintele
Staniloae aratd ca Logosul divin aseaza la baza creatiei acele ratiuni sau
logoi-uri care fac posibila inaintarea acesteia spre iluminarea
eshatologica: ,,In sanul lumii, dar totusi neidentificate cu natura ei creata,
sunt ascunse ca forte efective energiile divine, trecand prin toate fazele
de dezvoltare ale ei [...]. Cel ce le tine toate la un loc si le calauzeste atat
pe planul mai general al Providentei cat si pe planul mai special al
mantuirii este Dumnezeu prin Logosul si Duhul Sfant, adicd Ratiunea
divind ca Ratiunea cea mai generald ce imbratiseaza toate ratiunile
fapturilor si Viata divind, prin care se sustine si se inaltd calitativ viata
tuturor”4%9,

Logositatea creatiei si Indumnezeirea omului constd 1in
redimensionarea lor spre treapta cea mai inalta a existentei prin Logosul
divin. Cel ce se 1naltd din prima fazd a purificarii de patimi si a
dobandirii virtutilor, la cunoasterea ratiunilor divine din lume, Tnainteaza
in mediul Logosului, intrucat aceste ratiuni sunt razele Ratiunii supreme
divine. Ratiunile acestea nu pot fi vazute insa decat in duh, dupa lucrarea
de purificare, deci este o cunoastere haricd si ca atare are In ea ceva
intuitiv. Cel ce le vede pe ele, vede si dincolo de ele. Ele sunt ,,oglinzi”
ale Logosului [... ], ne spune Pirintele Dumitru Stiniloae*?°,

Acest progres duhovnicesc are o vaditd dimensiune logosica a
creatiei si a omului si aratd rolul deosebit pe care Logosul divin 1l are in
aceasta ridicare de la cele sensibile la cele inteligibile.

El este o prezentd de netagaduit in creatie, deoarece nu numai ca
std la baza existentelor prin ratiunile acestora, dar le si cheama pe acestea
sa se Tnalte spre El. Aceasta trebuinta dupa Dumnezeu, inscrisa firesc in
existente, este reliefatd de Parintele Stdniloae In acord cu alti Sfinti
Pirinti de seama, cum ar fi Sfantul Maxim Marturisitorul®?! si teologi de
seami, printre care se numiri si Hans Urs von Balthasar*?2. Ea arati, pe
de o parte, atractia irezistibila pe care Logosul divin o exercita asupra
creaturilor si implicit asupra omului, pe de altd parte raspunsul acestora

418 Sfantul lustin Popovici, Abisurile gandirii si simtirii umane, Ed. Sophia/Metrafraze,
Bucuresti, 2013, p. 149; vezi si Chr. Yannaras, Persoand si eros, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2000, pp. 103-104.
419 I1dem, p. XVII.
420 Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., p. XVIII.
421 Sf. Maxim Mirturisitorul, Ambigua, p. 84.
422 Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie..., 1941,
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prin progresul duhovnicesc si eshatologic pe aceasta ,,scard cereascd”
fara de sfarsit.

Tabloul magnific logosic al Intregii creatii si a existentei pe care il
intreprinde Parintele Dumitru Staniloae aratd un Hristos ca putere
centrald, 1n sensul de centralitate cosmicd, idee ce provine de la Sfantul
Maxim Mirturisitorul*?® si de la Sfantul Atanasie cel Mare care spunea
ca Ratiunea supremd stda in centrul atentiei ca Logos divin, creand in
acest fel un dialog cu creatia, nu numai prin ratiunile existentelor, ci mai
ales prin ratiunea umana. Prin rationalitatea cosmosului ni se descopera
Hristos ca Logos creator, care atrage si imbogateste ratiunile lucrurilor,
actiune care va fi mult accentuati prin intruparea si invierea Sa*?4,

Aceeasi idee e reliefatd de Sfantul Irineu: ,,Caci Creatorul lumii
este intr-adevar Cuvantul lui Dumnezeu. El este Domnul nostru. El Insusi
in timpurile din urma S-a facut om. Atunci cind lumea existd deja, In
planul nevazut El sustinea toate lucrurile create si se gasea intiparit in
forma de cruce in creatia Intreaga, Cuvantul lui Dumnezeu, conducand si
aranjand toate lucrurile. lata pentru ce El a venit intr-o forma vazuta,
intru ale Sale, S-a facut trup si S-a spanzurat pe cruce, ca sa recapituleze
toate lucrurile in El insusi”*?°.

Sfantul Irineu 1l aratd pe Mantuitorul lisus Hristos ca fiind Cel care
creeazi lumea si o sustine pe aceasta: ,,Si pentru ci Hristos este Insusi
Cuvantul lui Dumnezeu, Cuvantul Care, in plan nevadzut, se intinde
asupra Iintregii creatiii $i sustine lungimea, ldtimea, indltimea si
adancimea, caci prin Cuvantul lui Dumnezeu universul este condus. El S-
a rastignit de asemenea in cele patru dimensiuni, El, Fiul lui Dumnezeu
care se gisea deja intiparit in forma de cruce in univers”4%,

Dupa Sfantul Irineu, Hristos nu este numai punctul central din care
pornesc toate, dar este si punctul gravitational si puterea care intoarce
toate existentele spre Sine. Prin intrupare si prin invierea Sa din morti
restaureazd chipul lui Dumnezeu din om si reiconizeazd intreaga
creatie*?’.

423 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit. p. 84.
424 Sfantul Atanasie cel Mare, Despre Intruparea Cuvantului, in P.S.B, vol. 15, trad. si
note de Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 142.
425 Irinee de Lyon, Controles les heresies, in Sources Chretiennes, Les Editions du Cerf,
Paris, 1969, vol.5, partea a Il-a, p.245, apud Adrian Lemeni, Sensul eshatological
creatiei, Ed. Asab, Bucuresti, 2004, p.205.
426 gfantul Irineu, op.cit., p. 298, apud A. Lemeni, op.cit., p. 206.
427 A, Lemeni, op.cit., p.210.
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Conceptul de logosificare a creatiei asa cum il intelege Sfantul
Irineu nu poate fi despartit de activitatea soteriologica a Logosului divin
ntrupat.

Innoirea creatiei si conducerea ei spre scopul final are pentru
Sfantul Irineu o dimensiune logosica-eshatologica.

Potrivit celor spuse, Logosul divin este Cuvantul creator si
proniator al Tatdlui, care prin ratiunile divine puse in existente are o
relatie speciald cu creatia. Asa, centralitatea lui Hristos din creatie ne
aratd cd El este Cel care nu numai ca o tine pe aceasta in masa sau in
existenta, ci si Cel ce intoarce existentele spre acest punct, ca centru
cosmic, ca atractie maxima intr-o Liturghie cosmica a existentelor si care
constituie o baza solida pentru progresul duhovnicesc al omului.

Acest spatiu il putem numi, cu sigurantd, locul eternizarii
umanului, cu o dimensiune vadit eshatologica. Dimensiunea logosica a
spatiului nu o putem desparti de progresul duhovnicesc de indumnezeire
al omului si de sfintirea si transfigurarea creatiei, ci este tocmai urmarea
acesteia.

4. Hristificarea creatiei si a omului

Faptul ca Tatal a creat universul prin Cuvantul Sau, adicd prin a
doua Persoana a Sfintei Treimi, inseamna ca El pune in materia rezultata
din ,,neoranduiala energetica initiala”*?8 logoi-urile tuturor existentelor
aflate in informatia-energie primordiala, care stau la baza fiecarui lucru.
Existentele virtuale prin logoi-urile lor vor constitui realitatea lumii
acesteia, iar atunci cand Duhul s-a purtat peste materia inca neorganizata,
vor inflori si vor veni la existentd sub caldura de viata facatoare a
Acestuia. Logoi-urile, despre care am amintit, s-ar putea numi ganduri
sau prezente ale lui Dumnezeu in lume, care vorbesc despre realitatea
Divinititii, precum si de vointa Acesteia*?®. Ele duc la o intelegere mai
usoara a realitatii creatiei, filndca ea se poate defini ca 0 adunare a
cuvintelor Cuvantului suprem care erau prezente In materia inca
neorganizata, fapt pentru care creatia va primi o conotatie rationala, deci
va purta in ea o rationalitate, ce va arata mai clar inrudirea ei cu Ratiunea

4%8Jean Guitton, G. Bogdanov, |. Bogdanov, Dumnezeu si stiinta, Ed. Albatros,
Bucuresti, 2000, p. 38.
429pr, Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol |, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 346.
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supremd, iar pe baza consubstantialititii celor trei Persoane treimice*,
aceasta inrudire va fi legata de prezenta Sfintei Treimi la actul ei initial.
Asadar, creatia si materia insdsi au o legaturd speciald cu Sfanta
Treime*!, aceasta tocmai prin logoi-urile din materie, aidoma unor
luminite din materie, care se afld Intr-un mediu intunecat. Aceste ratiuni
sau prezente ale Lui Dumnezeu, puse in materie, ne reveleaza pe
Dumnezeu Tatil, pe Dumnezeu Fiul si pe Dumnezeu Duhul Sfant*3?, ce
au avut un rol cu totul special la aducerea in existenta a lumii. Putem
afirma ca universul in general si creatia in mod special, datoritd acestor
prezente ale lui Dumnezeu in ele si deci si in materie, poartd in ele in
mod special o amprentd a Ziditorului lor. Daca Platon vorbea despre
logos ca de un pattern sau ca de un mod informational a lumii, ca
samanta a celor create si sens al fiecarei existente, din punct de vedere
teologic, putem spune ca existentele din creatie poartd in ele amprenta
divinitatii, ce constituie si baza lor, dar in acelasi timp si telul lor. In acest
sens trebuie sa mergem mai departe si sd afirmam ca am putea vorbi de o
prezentd cu totul speciald a lui Dumnezeu in creatie, in general, si in
materie in special, deoarece din punct de vedere al Bisericii Ortodoxe si
al Sfintilor Parinti, materia nu este o entitate negativa, cum era de
exemplu la Platon. Acolo materia avea mai mult rolul de inchisoare
pentru spirit, era un fel de incarcerare in care spiritul isi expia gresala
ciderii de la starea lui primordiala*®3. Era dualismul platonic care se mai
vede pe alocuri si astdzi, chiar si in teologie. Majoritatea Sfintilor Parinti
si autorii scrierilor teologice s-au ocupat intens de aceastd realitate si au
vazut materia intr-o lumina pozitivda acordandu-i acesteia o valoare
deosebitd, fiindca ea devine creatia lui Dumnezeu, cu o prezenta divina
speciald in ea. Tinand cont de aceasta prezentd, prin logoi-urile divine in
ea, putem vorbi si de o dimensiune hristologici a acesteia*®*, in sensul ci
ea fiind creatd prin Logosul divin, poartd in ea 0 atare dimensiune
spirituald, iar dupd Intruparea Logosului si preluarea lumii in Ipostasul
sau dumnezeiesc, se poate afirma cd aceastd creatie, virtual cuprinsa in
lisus Hristos, poartd in ea aceastd dimensiune, care, pe de o parte, da sens
creatiei, pe de altd parte o hraneste pe aceasta, mai ales dupa inviere,

40Dr, Octavian Udriste, Cum a creat Dumnezeu universul, Editura Tabor, Rm. Valcea,
1884, pp. 42-43.

41pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit. p. 349.

42|dem, p. 351.

43Alain de Libera, Cearta Universaliilor. De la Platon la sfarsitul Evului Mediu, Ed.
Amarcord, Timigoara, 1998, p. 53.

434 Christos Yannaras, Persoand si eros, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p.104.
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cand Cel inviat este prezent in lume, devenind un punct central in ea**®.
Asa, Cel Inviat si transfigurat constituie baza existentei acesteia si 11 da,
in acelasi timp, o directie noud. In mod special El alimenteazi noua
Imparatie care se intemeiaza prin aparitia Bisericii si acordd darurile Sale
celor ce-1 urmeaza si traiesc dupa invatatura Lui, botezati in numele Lui
alcatuind, ca madulare speciale, Trupul tainic al Domnului care tinde
spre Imparatia lui Dumnezeu, Tntr-o modalitate eshatologica. Acest trup
trebuie mentinut Tn viata duhovniceasca, motiv pentru care Hristos ne-a
lasat toate modalitatile de fiintare ale acestuia si a madularelor Lui prin
Biserica Sa, atat in mod special, ca locas de cult, cat si in afara de
acesta®®. Din aceastd cauzi, putem afirma ci Hristos Cel inviat cu natura
umand pnevmatizata, nedesfiintdndu-0 pe aceasta, devine Capul trupului
tainic al Bisericii, conducand-o pe ea, asemenea ca intr-o corabie a
mantuirii pe cei toti incorporati in ea si care traiesc dupa invatatura Lui,
hranindu-se din Tainele Sale sfinte, ca din 7 izvoare minunate si primind
apoi putere a se inainta, in aceasti corabie, spre Imparatia lui
Dumnezeu®®’. Ei isi pot de pe acum impropria starea de inviere al
Capului-Hristos si pot in acest sens pregusta in mod tainic bunatatile si

43%5Hans-Werner Schroeder, Christosul cosmic, O contributie la cunoasterea lui Christos
si la trairea Iui Christos, Bucuresti, 2011, p. 200; Pr. Prof. Dumitru Popescu,
Centralitatea lui Hristos in teologia ortodoxd contemporand, Tn rev. Ortodoxia,
Bucuresti, 2002, nr. 3-4, p16.
Prin Tnvierea lui Hristos, ca si cap al trupului Sau tainic, madularelor Lui li se imprima
starea Sa de inviere ce duce spre viata de veci. Duhul modeleaza sufletele lor spre a fi
capabile de primirea gi lucrarea darurilor invierii i mai ales de modelarea sufletelor si a
trupurilor, pregitindu-le pentru invierea lor. in acest sens, Biserica este ,,locul” in care
se inainteaza spre inviere sau ,laboratorul Invierii” intr-o dimensiune eshatologica unde
se va oglindi fata Domnului, inaintand din slava in slava (2 Cor. 3, 18); Vezi si Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxda, vol 11, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1978, p. 228.
4% Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste si Pr.
Prof. Dr. Teodor Bodogae, Buucuresti, 1992, p. 138: Darurile ce vin de la Duhul Sfant
prin Sfintele Taine sunt efluvii de lumina si energie divine ce il lumineaza pe om si il
fac capabil pentru a se purifica si mai mult si pentru a ajunge la starea de deformitate.
Ele sunt porti ale cerului ce ne faciliteaza apropierea duhovniceasca de Dumnezeu si ne
deschid o alta priveliste decat ne deschid oricare alte porti din aceastd lume, ele sunt
numite §i porti ale dreptatii, pp.138, 140, 143.
437Sf, Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, VIII, P.G, 1089 D, apud Pr. Drd.
Alexandru Joita, Lucrare sfintitoare a Sfantului Duh in Biserica, p.644. Sfintele Taine
sunt o continud epiclezd a Bisericii §i o continud Cincizecime. Ele sfintesc viata
madularelor trupului tainic al Domnului si constituie un dialog ontologic intre
Dumnezeu si acestea, in vederea mantuirii si a indumnezeirii. Ele nu desfiinteaza si nici
nu lezeaza omenescul, ci 1l innobileaza, 1l purifica si 1i dau stabilitatea In indltarea
acestuia spre Dumnezeu, potrivit firii.
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frumusetile noii Imparatii*®. In acest sens am vorbit despre prezenta
reald a Celui inviat in creatie, prezenta ce duce spre o inflorire rodnica a
acesteia, fiindca Invierea lui Hristos constituie sensul adevarat al creatiei.
Dumnezeu este peste tot in aceasta. Psalmistul marturiseste aceasta
realitate: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mdinilor Lui o
vesteste taria”’(Ps.18,1). In epistola citre Romani, Sfantul Apostol Pavel
spune la fel :, Incd de la facerea lumii, cele nevizute ale Lui - adicd
vesnica Sa putere §i dumnezeirea - prin cugetare se vad din fapturi...”
(Rom.1,20). Dar nu numai atat, acestea sunt indicii mai mult naturale si
rationale care ne duc cu gandul la Dumnezeu. In epistola citre Coloseni
vedem atat de clar ca prin Hristos s-au creat toate si de asemenea ele se
mentin in fiintd prin El. E vorba aici despre Fiul lui Dumnezeu, Logosul
divin, Cel prin care s-au creat toate si Cel ce le tine pe toate, si le uneste
pe toate intru sine, fara sa se identifice fiintial cu ele: ,,El este chipul
nevdzutului Dumnezeu, Intdi Ndscut a toatd zidirea, pentru cd —intru El
au fost zidite toate, cele din ceruri si cele de pe pamdnt, cele vazute si
cele nevizute, fie Tronuri, fie Domnii, fie Incepdtorii, fie Stapanii. Toate
prin El si pentru El s-au zidit si El este mai inainte decdt toate, si toate —
intru El se tin impreuna. Si El este capul trupului, al Bisericii, El care
este nceputul, Tntaiul-Ndascut din morti ca sa fie EI Cel dintai Intru toate.
Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata plinatatea §i prin
El pe toate-ntru El sa le impace, fie cele de pe pamdnt, fie cele din
ceruri, pace fdacdnd prin el, prin sangele crucii Sale” (Col.1,15-20).
Textul acesta este de-a dreptul fascinant, daca putem spune asa, deoarece
in primul rand ne prezintd pe Mantuitorul Iisus Hristos ca si chip al lui
Dumnezeu, prin faptul cd prin intrupare, El, Fiul lui Dumnezeu,
consubstantial cu Tatal ceresc si cu Duhul Sfant, coboara in lume si intra
in starea noastrda, ia trup omenesc devenind o persoand istorica bine
definita, care se lasd vazuta de citre oameni. In El si prin El, oamenii
vad pe Dumnezeu Tatél, deoarece Mantuitorul a spus. "Cine M-a vazut
pe Mine, a vazut pe Tatal” (In.14,9). Fiul este chipul Tatdlui. Pe
Dumnezeu si realitatea Lui il vedem atunci cand il vedem pe Fiul la
Sfanta Liturghie si simfim prezenta Lui. Pe Dumnezeu Tatal il vede
lumea, fiindcd Fiul e usa ce duce la Tatal, dar este si usa prin care
Dumnezeu Tatal vine in lume. Sfantul Apostol Pavel continua si spune :
,pentru ca intru El au fost zidite toate...(Col.1,16)”. Intru El, adica prin
El, Dumnezeu Tatél creaza lumea vazutd si nevazutd. Toate prin El si
pentru El s-au zidit, adici e vorba de lumea viazuti ca Imparatia lui

438 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol III, Editia II, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 26-57.
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Dumnezeu, o Tmparatie creatd prin Fiul, dar si pentru Fiul, pentru ca
Imparatia initiald s-a indepartat de la sensul ei originar. Cea mai
frumoasa parte din aceastd expunere ne aratd cd El este mai inainte decat
toate. Sigur, El nu este o creatura, nici o existenta oarecare, ci Cel prin
care se creeazd si se fin toate intr-o existent{d speciald prin El. Nu de
putine ori, Mantuitorul Iisus Hristos a spus ca este Capul Trunchiului ce
uneste toate intru Sine si le tine unite 1n acest fel. Cu ocazia unei parabole
in care vorbeste despre faptul ca El reprezinta piatra din capul unghiului,
fiindca aceasta este cea care tine legatura dintre doi pereti: “Piatra pe
care au nesocotit-o ziditorii, aceasta a ajuns in capul unghiului , de la
Domnul s-a facut aceasta si minunata este in ochii nostri”(Mt. 21,42).
Aici se face referire la faptul ca o piatra ce este pusa peste un colf, are
rolul de a uni cei doi pereti si constituie puterea speciald ce uneste mai
multe realitati. El este cel ce le tine pe toate Tmpreuna ca si cap al
Bisericii. El le impaca pe cele dispersate, fiindca le fine pe toate intru
Sine. Altfel, acestea ar aluneca spre nefiintd. Toata creatia este tinuta de
Logosul divin, fiindca ea are o tendintd spre aneantizare, de aceea
spunem ca El este realitatea suprema care da echilibru existential intregii
lumi. Datorita faptului ca logoi-urile — ,,cuvintele ce stau la baza lumii
acesteia” — au o inrudire cu El, sunt cuvintele Lui, puterile Lui. Din acest
motiv, Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca: ,,Ratiunea este multe
ratiuni §i ratiunile cele multe sunt o Ratiune”. Dupa procesiunea
binevoitoare, facdtoare si sustinatoare spre fapturi, Ratiunea cea una e
multe ratiuni, iar dupa referirea si pronia care le intoarce si le calauzeste
pe cele multe spre Unul, ca spre obarsia lor sau spre centrul liniilor
pornite din El, care are in Sine de mai Tnainte inceputurile lor si le aduna
pe toate, ratiunile cele multe sunt una”*3°,

Prin aceasta intelegem cd lumea este o adunare de ratiuni sau
cuvinte ale Ratiunii (Cuvantului) supreme, pe care El (Logosul Divin,
Fiul lui Dumnezeu) le tine pe toate intru existenta si nu le da voie sa se
dezintegreze. In acest sens, El este capul creatiei si le tine intru existenti
prin El insusi intr-un mod cu totul special.

439 gfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 84.
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