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PE NASCATOAREA DE DUMNEZEU SI MAICA LUMINIL...
SUBLINIEREA UNOR DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE

Preot lect. univ. dr. Marius FLORESCU

Abstract: The name of Mother of God - Theotokos is not only an appellation, a
way of addressing the Blessed Virgin of the tribe of David, but it is a continuous
affirmation that the Blessed Virgin gave birth to God the Son, the second person of the
Holy Trinity become God-Man. By a decision of Pope Pius IX, Catholicism is endowed
with a new dogma, the Immaculate Conception of Mary, a dogma completely foreign to
the Eastern Church. Through this dogma received by Catholicism in 1854, the Virgin Mary
would have been protected from original sin from her conception (from the parents of
Joachim and Anna), due to those special worth of Jesus Christ.
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Denumirea de Maica a Domnului nu este numai un apelativ, un mod de
adresare catre Sfanta Fecioara din neamul lui David, ci ea este o continua afirmare
a faptului ca Sfanta Fecioara a ndscut pe Dumnezeu-Fiul, cea de a doua persoand a
Sfintei Treimi, devenit Dumnezeu-Omul'.

A accepta sau a nu accepta aceasta afirmare este o chestiune de credinta.
Acest adevar a fost contestat in primele veacuri, de o parte din teologii vremii, si
chiar daca el a devenit in timp o dogma a Bisericii si este crezut de cea mai mare
parte a crestindtatii, o altd parte a crestinismului apusean respinge Incd si azi
Theotokia Mariei, adici faptul ci ea este Niscitoare de Dumnezeu?. Este vorba de
lumea protestanta, desprinsa din si de Traditia Bisericii si care nu poate concepe
realitatea tainica a nasterii lui Dumnezeu dintr-un exemplar uman, Femeia-fecioara
si maicd, din care Dumnezeu 1si face teren de lucrare a mantuirii neamului
omenesc. Aceleasi argumente - atunci ca i acum — demonstreazd in primul rand
incapacitatea unei categorii de oameni pentru a intelege minunea, miracolul prin
care Dumnezeu frange legile fizice, pentru a intra in istoria omeneasca.

Dar neacceptarea minunii reflectd incapacitatea de a crede Tn Dumnezeul
atotputernic, atotcreator, care - avand aceste puteri si creand lumea si legile ei -
trebuie sa fie conceput si ca stapan al acestei lumi cu legile ei si deci are si puterea
si dreptul de a intrerupe legile fizice, potrivit cu planurile si cu scopul actiunilor
Lui. Daca accepti atotputernicia lui Dumnezeu, dacd acceptati posibilitatea si
realitatea revelarii Lui catre lumea rationala creata de El, este nelogic sa nu accepti
si miracolul — ca pauza de actiune a legilor fizice, ca intrerupere in care Dumnezeu

' A se vedea studiul recent apdrut, intitulat Maica Domnului, ocrotitoarea crestinilor, Presa
Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2020, 468 pp., coordonat de subsemnatul impreuna cu pr. lect.
univ. dr. Adrian Covan

2 Adrian Carebia, Biserica intre Tradifie si Reformd, Editura Eurostampa, Timigoara, 2004, p. 95
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coboard direct in natura creatd, pentru un scop de El stiut si hotarat. Caci, la urma
urmei, insasi revelarea lui Dumnezeu este o minune. Din moment ce El voieste sa
intre in legatura cu creatia rationala, si o face, inseamna ca El coboara din indltimea
Lui, catre creatura, si intra in contact cu ea. Relatia directd intre Dumnezeu si om
este ea insdsi un miracol care, odatd acceptat, obligd la acceptarea macar in
principiu a posibilitatii minunii.

Adevarul cel mai greu de crezut a fost totdeauna si este mereu tocmai
relatia directd, voitd si insistentd a lui Dumnezeu cu creatia iesita din mana Lui. lar
modul in care se petrece aceasta relatie este diferit interpretat de variatele constiinte
ale lumii crestine. Unii considerd ca Dumnezeu a pus in ea posibilitatea de a
intelege si a se comporta potrivit ratiunii sale proprii, acele date pe care El le-a
transmis odata cu creatia lui. Si deci, nu ar mai fi necesar sa-1 conduca in toata viata
lui si a generatiilor urmitoare. Insdsi aparitia lui Tisus Hristos este conceputi de
acesti crestini ca un moment 1n care acest personaj deosebit se prezinta doar ca un
model uman de o moralitate exemplara in care normele de traire umana se gasesc la
un nivel superior. Este cazul majorititii lumii protestante, pentru care relatia cu
Dumnezeu are un caracter moral, dar nu unul ontologic, legat de insasi fiinta lui
Dumnezeu.

O cu totul alta intelegere o are crestinismul rasdritean, ,,pentru care
Dumnezeu a realizat o relatie organicd cu omul, prin si in lisus Hristos™. Pentru
ortodocsi, lisus Hristos este realmente si fiintial Fiul lui Dumnezeu, care s-a nascut
in mod tainic din cel mai pur exemplar al neamului omenesc. In Iisus Hristos,
legatura dintre divinitate si omenire este indestructibild in taina ei si 1n realitatea ei,
deosebita de orice relatie, fizica sau spirituala posibila omenirii.

In nasterea din femeie a Fiului lui Dumnezeu, s-a realizat ontologic legitura
dintre uman si divin, in El s-a desavarsit si intdrit Revelatia - modul de manifestare
a lui Dumnezeu catre om. Este taina cea mare, necunoscutd nici de ingeri, dar
oferitd omului pentru readucerea lui pe planul dorit de Creator, din chiar momentul
creatiei. Este acesta miracolul nerepetat si de neinteles pentru mintea omeneasca si
acest lucru se cere acceptat pe calea credintei.

Prin urmare, nu poti fi crestin fard sa crezi in miracol. Crestinismul este
religia miracolului si orice Incercare de a-l transforma intr-un sistem de norme pur
rationale, de doctrind, reglementand normele morale de comportament, este un
non-sens. Esti crestin in masura 1n care crezi In minune si te integrezi ei.

Cum spuneam, atitudinea opozantd miracolului nu este nici noud nici veche,
mai curand este si veche si noud si nu va inceta sd existe, cdcli ea este consecinta
incetosarii vederii umane de pe urma pacatului stramosesc. A crede, a accepta
minunea, este a te ldsa in valul de har al Duhului Sfant, a-1 accepta, a conlucra cu
el. Este deci si o actiune a vointei omului, a acceptdrii faptului ca fiinta noastrad e
marginitd, ca exista ceva superior care ni se adreseaza si, care in toatd madretia,
acest ,,ceva”, tine sd ne contacteze si ni se oferd. A crede nu nseamna ,,a ti se

3 Preotul Profesor Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd (1), Editura Institutului biblic
si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 79
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parea”, ci a adera, iar aceasta se face cu efort de vointa si de inteligentd, pentru a
putea aborda tirAmul spiritual care ne depiseste. Inseamni si a cerceta cu toate
puterile sufletesti si intelectuale, pentru a te depasi pe tine si a surprinde lumea
miracolului care ti se adreseaza, care te cheama, care te si ajutd sa-1 ajungi.
Credinta este deci si un dar, Tnsa si o luptd pentru a cuceri acea lume ascunsa care ti
se oferd si te inviti la ea*.

Pentru cel care vrea s creadd, cercetarea Scripturilor si a Traditiei Bisericii
e calea de acces la Invdtitura pe care Dumnezeu o transmite oamenilor prin
revelarea Lui si prin rugdciunile lor. Situatia pe care Maria - ,,Fiica lui Israel” - o
are in istoria neamului omenesc si a mantuirii lui, este deosebitd si intr-o mare
masurd pregatitd de Dumnezeu. Céci pentru mantuirea omului, Dumnezeu anunta
prin prooroci un eveniment pe care-1 aflam 1n cartile Vechiului Testament.

Astfel, proorocul Isaia spune candva: ,,Pentru aceasta Domnul meu va va da
un semn: lata, Fecioara va lua in pantec si va naste fiu si vor chema numele lui
Emanuel” (7, 14). Si profetia descrie mai departe ceea ce se va petrece cu Emanuel
si poporul din care se va naste.

Numeroase alte texte ale vechilor profeti sau din alte carti ale Vechiului
Legamant vestesc venirea lui Mesia care va salva omenirea. De asemenea, locuri
din Noul Testament indicd nasterea lui Dumnezeu din Fecioara Maria. Asa de
pilda, Elisabeta - mama lui loan Botezdtorul si vard a Mariei - o primeste pe
Fecioara Tn casa ei, la cateva zile dupa buna-vestire a arhanghelului Gabriel. ,,Iar
cand a auzit Elisabeta salutarea Mariei, pruncul a saltat in pantecele ei si Elisabeta
s-a umplut de Duh Sfant si cu glas tare a strigat si a zis: Binecuvantata esti tu intre
femei si binecuvantat este rodul pantecelui tau. Si de unde mie aceasta, ca sa vina
la mine Maica Domnului Meu?” (Luca 1, 41-43). Evanghelia aratd ca Duhul Sfant
a iluminat-o pe Elisabeta ca ea sa cunoasca taina Mariei, pe care o numeste ,,Maica
Domnului meu”, deci maicd a aceluia al carui nume nu putea fi rostit de vreun
evreu. In continuare, insisi Sfanta Fecioara rosteste cuvintele cunoscute de noi a se
numi ,,Magnificatul” Mariei: ,,Mareste suflete al meu pe Domnul, si s-a bucurat
duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul meu. Ca a cautat spre smerenia roabei Sale.
Ca iata, de acum ma vor ferici toate neamurile. Ca mi-a facut mie marire Cel
Puternic si sfant este numele Lui” (Luca 46, 49)°.

Aceste cuvinte sunt urmate de proorocia in care viziunea Mariei indica fara
dubiu ca este vorba de acel Mantuitor asteptat de Israel, cuvinte care intdresc si pe
cele cu care se adreseaza ingerul la Bunavestire, cind o numeste ,,binecuvantata
intre femei”.

Aceeasi confirmare a nasterii lui Mesia din Fecioara o mai ofera si capitolul
urmdtor al Evangheliei dupa Luca, in care copilul lisus este prezentat la templu.
Caci spune evanghelistul ca Simeon, un batran temator de Dumnezeu, ,,din
indemnul Duhului a venit la templu” si, potrivit ritualului, ,,el L-a primit in bratele

4 A se vedea volumele: Arhim. Teofilact Marinakis, Patericul Maicii Domnului, Editura
Evanghelismos, Bucuresti, 2008, 493 pp. si Arhim. Teofil Paraian, Maica Domnului - raiul de taina
al Ortodoxiei, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2003, 134 pp.

3> Mitropolit Nicolae Corneanu, Credinta si viatd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 111
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sale si a binecuvantat pe Dumnezeu si a zis: Acum slobozeste pe robul Tau,
Stapane, dupa cuvantul Tau, in pace, cd ochii mei vazurd mantuirea Ta, pe care ai
gdtit-o inaintea fetei tuturor popoarelor, lumind spre descoperirea neamurilor si
slava poporului Tau Israel” (2, 28-32).

Acestea si alte texte ale Scripturii vorbesc clar despre nasterea lui
Dumnezeu din Maria si ar fi suficiente ca sa fie admisa denumirea ei de Theotokos,
Nascatoare de Dumnezeu. Dar se pare ca nici in primele secole, nici in al doilea
mileniu, aceastd evidentd nu a fost suficientd pentru a recunoaste in Fecioara Maria
pe acea faptura desemnata de Dumnezeu Tatal pentru a o face Mama a Fiului Sau.
O intreaga teologie a fost necesara pentru a stabili si dogmatiza acest adevar, care,
cum spuneam, nu si-a gisit aderenti in aria intreagi a crestinismului®.

Scurt istoric al termenului Theotokos

Mariologia - doctrina privind pe Maica Domnului - are o stransa corelare cu
hristologia, teologia privind persoana si naturile lui lisus Hristos. Pentru ca
Fecioara Maria este Theotokos (Nascatoare de Dumnezeu) numai daca Hristos este
El insusi Dumnezeu. Or asupra acestui adevar au aparut controverse multiple in
teologia secolelor IV-V. Numele de care se leaga prin excelentd disputele
hristologice este cel al lui Arie, care contesta esenta divind a lui lisus Hristos,
spunand cd El nu este cu adevarat Dumnezeu, ci prin participare, ca este o creatura
a lui Dumnezeu-Tatil, ci deci a fost o vreme cind Fiul nu a existat’.

Formula teologica sustinutd de parintii alexandrini Atanasie si Ciril, chiar
dacd a fost aprobata de Biserica prin sinoadele ecumenice din 325 si 431, nu a fost
acceptata de toti teologii vremii, dar ea a fost baza gandirii crestine a acelor secole,
pentru care Maria a fost Maica Domnului, asa cum a proclamat sinodul din Efes
(431).

Totusi se mai ridicd un obstacol 1n acest timp, printr-o intelegere partiald a
celor doua naturi in Hristos. Un teolog al vremii, Eutihie, sustine ca Hristos a
provenit din doua firi, dar ca acestea doud nu pot raméne unite si active in Persoana
lui Hristos, intrucat firea omeneasca cedeaza, dispare 1n alaturarea cu cea divina,
ceea ce ar face ca Hristos - dupa nasterea Sa - sd nu mai reprezinte decat firea
divind, asadar, dupa spusele lui Eutihie, Hristos nu trdieste Tn doua firi, chiar daca
el provine din doua firi.

Aceasta intelegere gresita a fost discutatd si respinsd de sinodul din
Calcedon (451), din aceleasi considerente soteriologice: mantuirea omului nu ar
putea fi realizata daca firea umana nu actioneaza potrivit Tnsusirilor ei, daca aceste
insusiri nu sunt chiar ele imbogatite si curdtite de conlucrarea prin perihoreza a firii
divine. Modul unirii acestor doud naturi este explicat si stabilit de sinodul din
Calcedon ca fiind ipostatic, condus de Persoana Logosului, dar cd in aceasta
Persoana cele doua naturi sunt unite in mod neamestecat, neschimbat, neimpartit si
nedespartit. Natura umand nu se amesteca cu cea divind, ci Insusirile lor circula

® Preot dr. Marius Florescu, Provocdri ale Ortodoxiei, Astra Museum, Eurobit, Timisoara, 2018, p.
259
7J.N.D. Kelly, Initiation d la doctrine des Peres de I’Eglise, Ed. Cerf. Paris, 1968, pp. 238-242.
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unele 1n altele, cd nici una din naturi nu se schimba, ca ele coexistd In Persoana
divind fara separare, fard mpartire, ci fiecare primeste si traieste datele existentiale
ale celeilalte. Cu o singurd exceptie: natura umana nu transmite celei divine
pacatosenia ei, caci ceea ce se atinge de Dumnezeu se curdta, se indumnezeieste.

Formula calcedoniana traseaza elementele de baza ale hristologiei, dar in
acelasi timp si pe cele ale mariologiei, caci iatd ce spune aceasta definitie
dogmaticd: unica persoand a lui Hristos contine cele doud naturi, care raman
,heamestecate, neschimbate, neimpartite si nedespartite”. ,,Unicul si acelasi Fiu al
lui Dumnezeu este consubstantial cu Tatal si consubstantial cu natura umand in
afard de pacat, este ndscut Tnainte de veci din Tatdl Sau, iar 1n zilele noastre, pentru
mantuirea noastra, din Fecioara Maria, Maica Domnului (Theotokos). Naturile sunt
purtate de singura Persoand a lui Dumnezeu, intalnindu-se intr-o persoand si un
ipostas.”®

Aceasta definitie hristologica contureaza atat antropologia crestind, ca
subiect principal al intruparii si mantuirii omului, cat si mariologia, cu care se leaga
aceasta. Pentru ca, dacd Fecioara Maria nu a nadscut pe Dumnezeu, cum pretinde
Nestorie, Hristos nu ne-ar putea transmite fiintial dumnezeirea Sa. De asemenea,
daca Maria ar fi nascut o fire numai aparent omeneasca, ori absorbitd de divinitate,
cum afirmau eutihienii, aceastd naturd a lui lisus nu ar mai fi consubstantiald cu a
noastra, iar rezultatul ar fi fost nul: nici Intr-un caz, nici in celdlalt nu s-ar putea
realiza mantuirea’.

Oricare alta erezie hristologicd apdaruta inainte sau dupa cele semnalate
implicau aceleasi riscuri si conduceau la acelasi rezultat: anularea rascumpararii de
catre Hristos a neamului omenesc. Caci Logosul, Cuvantul lui Dumnezeu, s-a facut
trup pentru a reactualiza prezenta totala a harului pierdut prin pdcatul adamic si,
pentru restaurarea firii umane la un nivel care sa-i faca posibild indumnezeirea,
scopul suprem al crearii omului.

Iar, in cele din urma, oricare erezie hristologica este corelatd cu mariologia:
daca Iisus nu a fost decat om, concluzia imediata este cd Maria nu e Maica lui
Dumnezeu, ca Hristos nu ne poate schimba fiintial natura. Iar daca el a fost doar
aparent un om, acest om nu mai putea transmite celorlalti oameni, a caror fire ar fi
fost deci diferita, acea transformare Indumnezeitoare de care avea nevoie firea
umana.

Alternativa ar conduce la conceptia unei ,,indreptari morale” a omului prin
urmarea unui model cu care nu are tangentd si deci nu poate fi vorba de
indumnezeire.

Care sunt 1nsd conceptele si concluziile doctrinei despre Nascatoarea de
Dumnezeu? Care sunt urmadrile antropologice ale Theotokiei? Vom urmari procesul
acesta, coordonandu-1 cu momentele principale ale istoriei protagonistei acestui act
component al mantuirii noastre.

8 Cf. pr. prof. D. Staniloae, Definitia dogmatica de la Calcedon, in rev. ,,Ortodoxia”, Bucuresti, nr.
2-3/1951, pp. 410-414.

9 Preot prof. univ. dr. Petru Rezus, Teologia ortodoxd contemporand, Editura Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1989, pp. 335-371
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Urmarile antropologice ale Theotokiei

Personalitatea  Sfintei  Fecioare face putin  obiectul scrierilor
noutestamentare. De aceea, lumea protestanta saracitd de Traditie, ignord rolul
fundamental pe care 1-a jucat in intruparea lui Dumnezeu, cum si aportul continuu
la mantuirea noastrd, chiar dupa ce a trecut din lumea aceasta. Si cu cat
protestantismul se indeparteaza de Maica Domnului, cu atdt catolicismul o
indeparteaza pe ea de noi, prin exagerarile unor insusiri pe care in ultimele secole
le-a atribuit Fecioarei Maria.

Ortodoxia a pastrat cu fidelitate atat tacerile Scripturii, cat si pietatea
legendelor si a apocrifelor; multe din cartile care povestesc minunile Maicii
Domnului constituie o istorie a credintei rdsdritene a crestinilor - aceasta fard a
simti nevoia de a stabili noi dogme. Ea a consemnat imnurile credinciosilor,
concluziile teologice ale parintilor Bisericii si rugdciunile sfintilor, aducandu-le pe
toate alaturi de datele Scripturii si realizand astfel o doctrind coerenta si fara
exagerdri, cu care o cinsteste pe cea care este Fecioara - Maicd a Domnului.

Astfel, conceptia ortodoxa vede in Sfanta Fecioara o fapturd deosebitd, cu
insusiri exceptionale de credinta, a cdrei viatd a fost de la Inceput daruitd lui
Dumnezeu. Ea nu a aparut intamplator n cursul generatiilor umane, ci a fost
pregatita in neamul ei de inaintasi plini de sfintenie. Parintii ei, Ioachim si Ana, au
petrecut o viatd de rugdciune si de ascultare a cuvantului lui Dumnezeu. Traditia
spune ca ea a fost dusa de parinti ca sa vietuiasca In Templu, feritd de tulburdrile
lumii, si daruitd lucrdrii Duhului Sfant. Sfantul Efrem Sirul spune cd vestea cea
buna pe care arhanghelul Gabriel o aduce Mariei este un raspuns la permanenta ei
rugaciune si ca acele cuvinte cu care el i se adreseaza: ,,Bucura-te, cea plina de dar”
corespund stdrii ei de total receptacol al sfinteniei, fiind imprimata de Duhul Sfant
si cu totul transformatd in har'®.

Ea a fost aleasa din veci, de prestiinta Tatdlui, ca sd o faca Maica a Fiului
Sau si, desigur i-a Intdrit puterile rugaciunii si i-a luminat intelegerea. Pentru aceea
El a incunostiintat ,,neamul ales” al acelor vremuri, cda Mesia va fi nascut de
,JFecioara (care) va lua In pantece si va naste fiu” (Isaia 7, 14), ca Fiul ei va fi pacea
lor (Miheia 5, 1-5) etc. Dar chiar si in preajma nasterii lui lisus Hristos,
evanghelistul Matei arata asigurarea pe care ,,ingerul Domnului” i-o da lui losif,
logodnicul Mariei, despre conceperea de la Duhul Sfant, caci indoindu-se losif
despre curatia Mariei, ngerul i-a spus: ,,Iosife, fiul lui David, nu te teme a lua pe
Maria, logodnica ta, cd ce s-a zamislit intr-insa este de la Duhul Sfant. Ea va naste
fiu si vei chema numele Lui lisus, cdci El va mantui poporul Sdu de pacatele lor”.

Desigur ca Scriptura insista pe tema nasterii Mantuitorului, si mai putin pe
personalitatea mamei Sale. Dar gandirea patristicd va completa in decursul
secolelor portretul acestei Mame-Fecioare care a prilejuit venirea in lume a
Mantuitorului. Chipul ei apare sfantului Grigorie Palama cu ,,0 frumusete fara egal

10 Pr, prof. D. Staniloae, Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, tev. ,Ortodoxia”,
Bucuresti, nr.3/1980, p. 446.
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- ca o sintezd a tuturor perfectiunilor divine, Ingeresti si omenesti”’; Maria ,,este o
linie de demarcare intre creat si necreat”!!. Fireste, aceastd frumusete cuprinde
toate nsusirile ei: fizice, morale, spirituale.

Dar Scriptura nu era ,,locul in care femeia sa fie infatisatd In mod deosebit.
Maria ramane in umbra Fiului ei, pe care Il urmeaza fird sa iasi ea in evidenta.
Teologul roman, marele Staniloae, vorbeste despre o chenoza a Maicii, asemenea
chenozei Fiului: ,,Maica Domnului avusese si In viata pamanteasca o strdlucire
suprafireasca, dar o pastrase ascunsa, fiind 1n stadiul chenozei, ca si Fiul ei”12. Este
ceea ce 1n limbajul actual numim smerenie sau si mai actual, modestie, acea
ascundere a calitdtilor proprii, care face ca persoana sd nu se afiseze spre a apdsa pe
privitori sau pe interlocutori, ci le respecta libertatea de a colabora sau nu cu cei ce
li se adreseaza. Despre chenoza Fiului lui Dumnezeu Care ,,S-a desertat pe Sine,
chip de rob luand, facandu-se asemenea oamenilor si la infétisare aflandu-se ca un
om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-se pand la moarte, si iTncd moarte pe
cruce” (Filipeni 2, 7), vorbeste azi Intreaga traditie crestina.

Personalitatea Maicii Domnului apare ,,acoperitd” in Evanghelii, ca si In
Epistolele sau cartile care urmeaza. Era necesar ca ea, atat in viata ei pamanteasca,
cat si dupa aceea, sa-si ia stralucirea din lumina Fiului si sd nu apara in prim plan.
Sfintenia ei deriva din a Lui, dar ea e ,,roaba Domnului”, chiar dacd, sau tocmai
pentru cd, a fost aleasa ca protagonista in nasterea lui Dumnezeu intre oameni. Dar
iatd cd ea nu este smeritd numai in fata lui Dumnezeu, ci si a oamenilor. Si in
smerenia ei, ea a fost injuriatd si este inca de unii crestini care nu au ochi sa vada
suprafirescul, chiar dacd acesta este intrupat, sau poate tocmai pentru ca ei sunt
aceia care nu accepta miracolul, care sunt impenetrabili harului.

Ea este ,,cea plinad de dar”, cum i se adreseaza arhanghelul (Luca 1, 28), atat
din ceea ce i-a addaugat Dumnezeu, insa si prin exercitiul sfinteniei cu care ea a
vietuit ncd din copilarie. Ea este fiinta de negraita curatie pe care a hotarit-o
Dumnezeu sa puna inceput mantuirii noastre. Ea este ,,Femeia” prin excelenta, care
putea oferi Celui Prea Inalt silas al Fiului Omului, pentru ¢ natura umani cu care
se unea Cuvantul lui Dumnezeu, chiar daca 1n toata perfectiunea ei era purtdtoare a
pacatului stramosesc, sa confere acestei uniri calitatile maxime din care
Mantuitorul sa plamadeasca noua natura umana. Caci Dumnezeu nu a luat din nou
pamant, spune sfantul Irineu, pentru crearea trupului lui Hristos, Noul Adam,
fiindcd nu trebuia o altd substanta, nici o altd carne care sd fie mantuita, ,,ci sd ia
aceeasi carne care pacatuise in Adam si care sa fie recapitulatd si sa se mentina
analogia”!®. Este aici textul continind vestita teorie a recapitulrii, potrivit cireia in
trupul luat de Hristos din Maria se afla Intreg neamul omenesc trecut si viitor, fiind

' La Georges Gharib, Le icone della Madre di Dio, in rev. , Ephemerides Mariologicae”, volL. XLIV,
Madrid, abril-junio, p. 266.

12 Maica Domnului ca Mijlocitoare, rev. ,,Ortodoxia”, nr.1/1952, p.96. Autorul sintetizeazi gandirea
patristicd potrivit careia, asemenea Fiului, Fecioara nu lasd sd se vada Insusirile ei cu totul
exceptionale, ascunzandu-le spre o ulterioard intelegere.

13 Contra ereziilor, 111, 2, 10, la Guillermo Pons, Pons, Antologia de les textes patristicos, in rev.
,~-Ephemeride Mariologicas”, op. cit., p. 299.
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natura integral umana care va participa la mantuirea individuald a fiecarui crestin
care adera la botez si la adevarul lui Hristos.

Reluand si completind proorocirile din Vechiul Testament, Biserica
Ortodoxa canta Fecioarei: ,,Pe tine, din veac, te-a iubit Dumnezeu si spre locas te-a
ales” (Podobie din ziua Buneivestiri), cici Dumnezeu ,,prin tine, din milostivire, va
chema omenirea la fericirea cea dintai”, iar n aceasta zi, Gabriel vesteste Fecioarei
»Sfatul cel dinainte de veci” (Podobii din aceeasi zi).

Bunavestire este pentru ortodocsi, ,.inceputul mantuirii noastre” (tropar al
aceleiasi zile). Maria este implicatd in procesul mantuirii, prin Tnsasi voia ei si
raspunsul ,,Fiat” dat chemarii Tatdlui. Ea participd nu numai ca singur exemplar al
neamului omenesc, ci raspunsul ei afirmativ, cuprinde moralmente toatd natura
umana, asa cum perechea adamica a cuprins si a actionat, in sens negativ, pentru tot
neamul omenesc. Natura umand din care Cuvantul 1si plasmuieste trupul este cea
purtata de toate exemplarele omenesti, si pe aceasta trebuia sd o ia Dumnezeu,
pentru a trdi in ea si cu ea toate clipele Sale pamantene si cele ce vor urma in
vesnicie. Numai asa se putea reface si imbunatiti firea cea cazutd. Andrei Criteanul
spune in Omilia I la nasterea Maicii Domnului cd desi din acest moment se prezinta
in lume materialul ce se pregatise operei de rascumpdrare: ,,azi Incepe
preschimbarea naturii noastre, si lumea imbatranita primeste prin lucrarea lui
Dumnezeu, preambulul unei noi creatii”'*. Insasi nasterea Fecioarei pune premizele
operei de mantuire; acesta este primul act al lucrarii nespusei iubiri a lui
Dumnezeu, Care-L va da pe Fiul Sau ca sa coboare inldauntrul creaturii, sd facd una
cu ea, sa-1 suporte imperfectiunile si durerile. Aceastd natura de o puritate deosebita
urma sa intre 1n joc pentru a se oferi lui Dumnezeu ca partasa la actul mantuirii.

Este insd o mentiune de facut in privinta nasterii Mariei din parintii sdi. Cu
toatd curatia ei, Maria este purtdtoare a pacatului straimosesc pe care-l1 mostenesc
toti oamenii. Ea a fost conceputd in aceleasi conditii ca si toate fapturile umane si
era necesar ca aceasta natura bolnava sa fie preluata de Fiul lui Dumnezeu pentru a
o curdti. Este pozitia de nezdruncinat a Ortodoxiei.

Catolicismul priveste altfel cauza curatiei Mariei. Printr-o hotdrare a Papei
Pius IX, catolicismul este inzestrat cu o0 dogma noud, Imaculata conceptie a Mariei,
dogmd cu totul straind Bisericii de Rasarit. Prin aceastd dogmd primita de
catolicism in 1854, Fecioara Maria ar fi fost chiar de la conceperea ei (din parintii
Ioachim si Ana) ferita de pacatul original, datorita acelor ,,merite” deosebite ale lui
lisus Hristos. Aceastd concepere, deosebita de cea a tuturor oamenilor, ar fi avut
privilegiul unui har special atribuit de Dumnezeu pentru a o pazi pe Fecioara de
pacatul stramosesc, pregatind-o astfel sd nascd pe Fiul lui Dumnezeu. Ea s-ar fi
niscut astfel in conditii deosebite de cele ale fratilor ei umani'>.

14 Sfintenia deplind a Mariei se sdvarseste atunci cind ea ,,acceptd mantuirea in numele intregii
creatii ..., scopul final al intregii pedagogii divine a Vechii Aliante” - la Pr. Alexis Khiazeff,
Mariologie biblique et liturgie byzantine, St. Serge, Paris, 1985, p. 7.

15 Catehismul Bisericii Catolice, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti,
1993, p. 114
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Doctrina aceasta, contrazicand datele Scripturii, a fost combatuta cu toata
taria de teologia ortodoxa. Ea are desigur un fundament care-i justifica prezenta in
teologia catolicd, cea care porneste de la o conceptie juridica despre meritele ,,de
care S-ar fi invrednicit Hristos prin jertfa Sa”. Mantuirea este pentru catolicism o
consecintd a acestor merite pe care Hristos le distribuie credinciosilor. Potrivit
acestei conceptii, Rdscumpdrarea nu mai trece de la natura divina a lui Hristos la
firea omeneasca, firea nu mai este indumnezeita, schimbata din ceea ce era, ci doar
se invredniceste de consecintele jertfei, cei mantuiti beneficiind, intr-un mod
oarecum exterior, de lucrarea mantuitoare a lui Hristos. Este mai curdnd o actiune
morala prin care credinciosii, nemaifiind datori lui Dumnezeu prin pacatul lor, sunt
recunoscuti ca partasi la Invierea Lui.

Dar nu numai ca, aceastd dogma, este straina spiritului crestinismului drept-
credincios, ci concluziile ei teologice produc consecinte inadmisibile in ceea ce
priveste mantuirea omului. Caci daca Fecioara Maria ar fi fost ndscuta fara pacatul
stramosesc, indiferent de modul cum s-ar fi ajuns la aceasta stare, firea ei ar fi fost
alta decat cea a tuturor oamenilor. lar daca ea ar fi oferit Cuvantului o altd fire
decat a noastra, firea umana a lui Hristos nu ar mai fi cea ,,asemenea’” noua. El ar fi
patimit cu o alta fire, ar fi inviat 1n alta fire, iar transmiterea ontologica nu ar mai fi
posibild din cauza deosebirii acestor firi. Ori, potrivit afirmatiilor facute de sfintii
parinti, Hristos a méntuit ceea ce a preluat, iar ceea ce nu a preluat nu este mantuit.
El ar fi mantuit doar firea Mariei, dar ce mai avea sa mantuiasca, chiar astfel, de
vreme ce Maria nu avea pacat? Deci, daca nu a preluat din firea pacatoasa (nu
pacatul Tnsusi) pe care o avem cu totii, cum ar transmite firii noastre ceva, daca
firea Lui nu este asemenea cu noi?

Consecintele soteriologice sunt evidente, mantuirea noastra ar fi periclitata,
chiar imposibila, dacd aceastd imaculatd conceptie ar fi fost reald. Ea este, in
viziunea celor mai multi teologi ortodocsi, o erezie care pune in cumpana lucrarea
insdsi a mantuirii. Daca ,,sfatul treimic” a desemnat-o pe Fecioara a fi ceea ce va
purta pe Dumnezeu-Cuvantul, era suficienta prezenta continua a harului asupra ei,
la care curdtia ei naturala dar exceptionald a aderat, pentru a accepta si a intelege
participarea minunatd la care era chemata. Céci Tnsasi Fecioara Maria avea nevoie
sa fie mantuitd de Unicul Rascumparator - lisus Hristos, si nimic nu o poate scoate
pe ea din conditiile mantuirii: prezenta naturii umane, ea insisi la Jertfa, Invierea si
Inaltarea lui Hristos. Ori, toate acestea se petrec ulterior nasterii Mariei si ea este
mantuitd prin Fiul ei dupa intreaga actiune intreprinsa de dumnezeire. Ea nu poate
efectua propria ei mantuire, caci Scriptura nu consemneaza nici un ,,decret” prin
care Dumnezeu sa o fi scos din solidaritatea ei cu intreg neamul.

Tocmai prin aceasta este si ramane Fecioara Maria a noastra: prin perfecta
ontologie a ei cu noi. Prin altceva s-a deosebit ea de noi: prin puterea rugaciunii,
prin sfintenia cu care s-a imbracat ca o consecinta a rugdciunii neintrerupte, prin
generozitatea ei, care a acceptat suferinta de a se preta umilintei la care au supus-o
oamenii, ca ,,Maicad nenuntitd”, prin sabia ce a strdpuns sufletul ei (Luca 2, 35),
care semnala durerea ce o astepta ca Maica a Rastignitului. Si la toate acestea, care
fara indoiala ii vor fi fost anuntate de Duhul in tot timpul petrecerii ei in templu si,
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cu toate acestea, Fecioara are acea Indraznire fara egal de a spune, pentru ea si
pentru tot neamul omenesc, acel ,,Da”, ,Fie mie dupa cuvantul tdu”, cu care
raspunde ingerului Bunavestirii (Luca 1, 38). Curdtirea ei totald de pacatul
stramosesc se face numai in clipa zamislirii, a intruparii Fiului lui Dumnezeu prin
cobordrea si ,,adumbrirea” Duhului Sfant.!®

O cu totul altd conceptie au teologii Reformei. Cum spunem, ei sunt mai
putin permeabili miracolului, unii dintre ei neacceptindu-1 deloc, avand aceeasi
atitudine fatd de Maica Domnului ca si vechii eretici ai primelor secole crestine.
Protestantii, mai ales cei de azi, contestd nasterea lui Dumnezeu din Fecioara,
cativa dintre ei chiar considerand ca aici nu este vorba de o nastere supranaturala,
ci ca lisus ar fi fiul lui Iosif, logodnicul Mariei. In aceasta situatie, este greu de
inteles ce fel de mantuire poate aduce un om care se afld la acelasi nivel cu toti
muritorii. In consecinti, teologia protestanti nu se mai bucura de capitolul care se
numeste mariologie, ignorandu-se rolul si prezenta Maicii Domnului in Biserica.

Este stranie aceastd alunecare spre paganism, caci in situatia nerecunoasterii
dumnezeirii lui lisus nu se mai poate vorbi despre un Mesia crestin, cu toate ca cel
putin latura luterand a protestantismului a plecat de la o invatatura plind de pietate
in privinta Fecioarei Maria. Dacd vom citi comentariile lui Luther facute la
Magnificat-ul Mariei, vom fi impresionati de modul inchindrii lui si aprecierea
plina de cinstire pe care el o aduce Mamei lui Dumnezeu. Asa, de pilda, citim ca
,preafericita Maria vorbeste (ingerului) dupd ce facuse o experientd personald, in
care Sfantul Duh a iluminat-o si invitat-o”!”. Maria stie cd ea este ,Maica lui
Dumnezeu”, iar Intelegerea aceasta ,1i vine din lucrarea pe care Dumnezeu o
savarseste In ea'®. Luther o numeste mereu ,,Mama lui Dumnezeu”'’, o numeste
adesea ,,preafericita”, iar aceste adresari nu sunt figuri de stil, caci demonstreaza
credinta lui prin fraze ca acestea: ,,ea este o persoana unicd In specia umand, o
persoana ridicata deasupra tuturor, cu care nimeni nu este egal. Caci in adevar, ea
are, cu Tatil ceresc, un copil, si ce copil!”%’.

De asemenea, gasim in acest comentariu al unora din marii Reformatori,
idei care ar putea fi subscrise de orice teolog al Traditiei, ca de pilda, atunci cand
comenteazd versetul 54, cap. 1 al Evangheliei dupa Luca. El spune: ,aceasta
lucrare a lui Dumnezeu (grija pentru Israel) Maria o considera ca facutd nu pentru
ea Tnsasi, care este slujitoarea lui Dumnezeu; dar a facut-o in beneficiul nu numai al
ei, ci al intregului Israel™?!.

El intdreste acestea prin sublinierea mijlocirii Sfintei Fecioare, prin care ea
ne aduce la Dumnezeu: ,,.. cdci ea nu vrea ca tu sd vii la ea, ci prin ea, la

16 Pr. Mircea Chialda, Preacurata Fecioard Maria Maica Domnului, in ,,Studii Teologice”, nr.5-
6/1981, p. 331.

17 Martin Luther, La Manificat, trad. de Albert Grenier, Paris, 1983, p. 33.

18 Idem, ibid., pp. 55-56.

19 Paginile 55, 76, 85, 95 si altele in care expresia este implicata.

20 Idem, ibid., p. 95.

2 Idem, ibid., p. 148.
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Dumnezeu”; sau, cele spuse spre incheiere: ,,Hristos sa ne acorde acestea prin
rugiciunile si voia iubitei Sale maici, Maria”?2.

Astfel de afirmatii se mai aud cu greu azi din partea unor protestanti, chiar
luterani. Iar faptul cd, in Bisericile Reformel, fiecare teolog poate expune propria
opinie in numele Bisericii, face ca o traditie protestanta sd nu joace rol in teologie.
Odata despartit de marea Traditie a Bisericii si contestand-o, protestantismul
fiecarei generatii se desparte cu usurintd si de Tnaintasii sdi. Asa se explicd si
denaturarea invataturii despre Maica Domnului si, ceea ce e mai grav, apare si
ruperea lantului teologic al explicarii si interpretarii cucernice a actului Intruparii si
a corolarelor lui®?.

In acest caz, oricit de greu este a concilia mariologia catolici cu
soteriologia general crestina, pietatea credinciosilor este izbitd de negarea actuala
cu care protestantismul sterge din domeniile abordate de teologie, pe cel deschis
Maicii Domnului. Céci fard mariologie, farda o corectd invataturd despre Maica
Domnului, sensul intrupérii isi pierde ,,punctul central”: importanta acelui ,,Joc de
intdlnire intre Dumnezeu si om”, cum desemneazd Pavel Evdokinov pe Fecioara-
Maica. Fara acea expresie, Theotokos, intaritd prin hotarari ale sinoadelor
ecumenice si prezenta Tn cantarile bisericesti ale Ortodoxiei, mantuirea pierde acel
caracter fiintial pe care 1l implica sintagma ,,Nascatoare de Dumnezeu”. Caci daca
natura umand nu ar fi oferit prin si in Fecioara acel teren pe care si-1 impropiaza
Dumnezeu-Cuvantul, teren cu care se petrec schimburile divino-umane spre
purificare, nu s-ar putea darui direct si ontologic harul divin prin trupul Domnului,
trup luat din Maria. Acelasi trup al Domnului, trup al Mariei, se ofera credinciosilor
in Sfanta Euharistie si de aceea ea este colaboratoare la opera de mantuire.

Ce presupune afirmatia Fecioara - Theotokos?

Acest termen, cum aminteam mai sus, cuprinde Intreaga taind a intruparii,
acel miracol unic in istoria omenirii, care a fost pregatit din veci pentru readucerea
oamenilor in situatia de ,,fii adoptivi” ai Tatdlui, Hristos restabilind infierea noastra
parin intruparea din ,,Fiica Sionului”, ,,Fecioara lui Israel”, cum o anuntd profetul
Ieremia (31, 21).

Calitatea de ,,Nascatoare de Dumnezeu, Theotokia este recunoscuta oficial
de Sinodul din Efes (431) si Intaritd la sinodul din Calcedon (451), care nu fac
decét sa consfinteasca ceea ce comunitatea dreptcredinciosilor credea si exprima in
cantdrile bisericesti. Dezbaterile din aceste sinoade, condamnand nestorianismul,
definesc relatia strinsd intre modul unirii celor doua firi Tn Hristos, si nasterea
cuvantului din Fecioara, caci in 431 sinodul afirma: ,,... noi marturisim ca Sfanta
Fecioara este Theotokos, care a ndscut pe Dumnezeu si de asemenea omul, prin
unirea fard amestec nici separare, si aceasta, pentru cd Cuvantul s-a facut om si,

2 Idem, ibid., p. 87, 160.
23 Preot Adrian Carebia, Istoriografia Reformei protestante, Editura Canonica, Cluj-Napoca, 2008,
p. 201
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prin conceperea Lui, Si-a unit Siesi Tnsusi templul de carne pe care El si 1-a asumat
din ea (din Maria)”?*.

Este aici atestarea ca trupul Domnului este trupul Mariei, pe care El Si l-a
insusit atunci cand a coborat in ea, clipd pregdtita de Duhul care o sfinteste
»adumbrind-o”. Trebuie sd insistam, si aceasta o face teologia ortodoxa, asupra
acestui moment In care se hotdraste si se asigura reintrarea umanului in relatie
directd cu divinul. Si ceea ce este de remarcat este totala disponibilitate a acestui
uman din Fecioara. Caci daca Dumnezeu, din libera Sa voie si iubire de oameni, a
voit acest act, tot asa trebuie ca in aceastd lucrare sd actioneze voia tot liberd a
umanului. De aceea, din dialogul petrecut la aceastd ,.cincizecime a Fecioarei”
(cum o afirma Serghei Bulgakov) rezultd mai Intai mirarea Fecioarei la propunerea
divina rostita de Arhanghelul Gabriel, si apoi consimtirea ei liberd si plind de
bucurie care o indeamna sd mareasca pe Dumnezeu. ,Maria nu este numai
instrumentul, ci conditia directd si pozitivd a Intruparii... Hristos nu putea s se
intrupeze violentand natura omeneascd. Trebuia ca aceastd naturd sa spuna de la
sine, prin gura fiintei omenesti a celei preacurate: ,,Jatd roaba Domnului, fie mie
dupi cuvantul tiu”%. Fecioara-Femeie care rispunde arati cd prin ascultarea si
supunerea ei este activd, ea voind sa se aseze 1n serviciul lui Dumnezeu, dar si a
oamenilor.

Dar Domnul nu numai ,,a cautat spre smerenia roabei Sale” (Luca 1, 48), ci
acest moment asigura si promite ,,mila Lui in neam si in neam” (Luca 1, 50). Din
acest moment, Fecioara este ,,Maica lui Dumnezeu, ea este Femeia aceea a carei
posteritate ... va triumfa asupra demonului ...; ea este de asemenea Maica tuturor
celor care au primit adevirata viati prin apa si singele lui Hristos in Biserica?®.

Sfintii Parinti afirma neincetat acest dialog mai intai verbal, apoi ontologic
- intre persoana Mariei si Persoana Duhului Sfant care sfinteste pe Fecioara, in
care, la exprimarea acceptdrii ei, se zamisleste Fiul lui Dumnezeu. Aratand legatura
stransd si fiintiald intre Maria si Dumnezeu, sfantul Ioan Damaschin citeaza pe
apostolul Pavel: ,,Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie”, la care
sfantul adauga: ,,Nu a spus prin femeie, ci din femeie” si explica: ,,insugi Cuvantul
S-a facut trup, a fost conceput din Fecioara, S-a nascut Dumnezeu impreuna cu
natura pe care a luat-o si care a fost indumnezeita de El in acelasi timp in care a
fost adusa la existenta. ,,fnsési Maica Domnului a dat in chip minunat Facatorului
(posibilitatea) sa se plasmuiascd, lui Dumnezeu si Facatorului Universului, sa se
facd om™?’. Iar sfantul Simeon Noul Teolog adaugi si importanta cosmici a acestui
moment crucial: Fecioara ,,ndscand pe Fiul si Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu, a
nascut taina zidirii din nou a neamului nostru si mantuirea lumii Intregi pe

%4Alexis Kniazeff, Cours de Mariologie St. Serge, Paris, 1986, p. 47.

2 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1933, p. 149. Nicolae Cabasila spusese deja, in Omilia la
Bunavestire, ca Intruparea este si opera Mariei, cici: ,.asa cum El se intrupa din voia Sa proprie, tot
asa voia El ca Maica Sa sa-L nasca din libera ei voie” - citat de P. Evdokimov, La Sainteté dans
I’Eglise Orthodoxe, in rev. ,,Contacts”, nr. 73-74/1971, p. 148.

26 Alexis Kniazeff, Cours de Mariologie, o. c., p. 37.

%7 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, tr. rom., Bucuresti, 1943, pp. 213, 215.
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pamant”. Sfantul Simeon nu se opreste a spune cd nu ne Tmpartasim din Trupul
Domnului, ci ca ,,din trupul neprihanit luat din Preasfanta Sa Maicd primim toti
viata vesnica”, fiindca ,,Trupul Domnului este trupul nascatoarei de Dumnezeu®®

Pentru intreaga teologie traditionald Sfanta Fecioara Maria este persoana in
care se realizeaza hotararea lui Dumnezeu de a mantui faptura omeneasca. Toate
componentele omenesti - trup, suflet rational si vointd — sunt prezente in trupul luat
de la Maria, céci totalitatea elementelor si Tnsusirilor omenesti trebuiau preluate de
Cuvantul pentru a vietui alaturi si cu firea divind in Persoana divina. S-a infaptuit o
convietuire maximala intre cele doua firi. Si Intrucét nu intr-o persoana umana S-a
intrupat Logosul ci in firea omeneasca din Maria, convietuirea divind a firii umane
devine transmisibild tuturor exemplarelor omenirii. Caci ,,in timp ce locuia El in
sanul Maicii Sale, locuiau, in Sanul Lui toate fapturile”, conchide sfantul Efrem
Sirul®.

Dar odatd cu instalarea Cuvantului in Fecioara Preacuratd, insusi pacatul
este distrus prin prezenta Celui intru totul sfint. Atunci se produce prima detasare a
firii omenesti de pacatul straimosesc (firea fiind doar purtatoare a posibilitatii unor
picate personale) cand se va sildslui intr-un om, si aceasta, prin baia botezului*

In acest proces, credinta Fecioarei a jucat un rol exceptional. Ea nu a ezitat
sa primeascd misiunea prezentatd de Inger; nu a cerut nicio Incredintare. Cand
Zaharia a primit o veste asemandtoare, el nu a fost la inaltimea Mariei, ci a cerut un
semn ca sa se Incredinteze cd batrana sa sotie va naste un fiu, si a rdimas mut pana
la nasterea lui Ioan. Dar Fecioara nu se indoieste, desi este la o varsta frageda. ,,Ea
a crezut imposibilul ... Totala ei credintd ... arata o unire fara egal ..., o victorie a
spiritului asupra legilor naturii ...”*!. Dumnezeu a intilnit in Femeie cea mai mare
libertate atinsa de vreun om, cea mai perfecta unire intre un om si divinitate.

Primul act al contactului direct cu divinitatea are ca agent pe Duhul Sfant.
El este cel care a actionat intotdeauna in istoria omenirii: anuntdndu-1 pe Mesia prin
profetii Vechiului Testament, lucrind in timpul Liturghiei noastre pentru a
transforma pe altar painea si vinul in Trupul si Sangele Domnului. El a fost deci cel
trimis de Tatdl ca sd o purifice pe Fecioara lui Israel. Sfantul Ioan Damaschin
explica acestea: ,,Dupa acordul Fecioarei, Duhul Sfant a coborat asupra ei pentru a-
i da in acelasi timp puterea de a primi pe Cuvantul dumnezeiesc si puterea de a
neste. In acel moment, intelepciunea enipostatica si puterea Celui Prea Inalt a
cuprins-o sub umbra Lui, adicd Fiul lui Dumnezeu cel de aceeasi esentd cu Tatal,
ca o samantd divind, si S-a facut, cu ajutorul sangelui ei sfant si foarte pur, trup
tnsufletit si rational 2.

Trupul Fecioarei devine receptacol al dumnezeirii si, din momentul
zamislirii, natura ei umana va trdi vesnic nu numai in apropierea dumnezeirii ci

8 Cuvdntari morale, in Filocalia, trad. de pr.prof. D. Stiniloae, Bucuresti, 1977, vol. 6, p. 159-160.
2 Citat de pr.prof. D. Staniloae, in Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, in
,Ortodoxia” nr.3/1980, p. 450.

30 Preot Mihail Pomazanski, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Editura Sophia, Bucuresti, 2009, p. 152
3 Pr. prof. dr. D. Staniloae, in Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, o. c. p. 178.

3 Dogmatica, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 175.
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iradiatd de harul prezentei divine. De aceea si nasterea Fiului ei se produce fara
durerile firesti, fiind aceasta o prima consecinta a unirii ipotetice dintre Dumnezeu
si umanitate. Imnografia ortodoxa exprima adeseori acest adevar: ,,L.-ai ndscut fara
stricaciune si fard durere de maica” (joia sdptdmanii a cincea din Triod), iar in alt
loc se explica si adaugd, adresdnd lui Hristos urmadtoarele: ,,.Durerile de care a
scapat mai presus de fire intru nasterea Ta, ceea ce Te-a nadscut pe Tine, le-a
cunoscut intru cinstitd Patima Ta...” (lunea saptamanii a treia din Triod). De altfel,
aceastd realitate este prevestiti de proorocul Isaia care anunti: ,,Inainte de a se zvarcoli
in durerile nasterii, ea a nascut; inainte de a simti chinul, ea a ndscut fiu” (66, 7).

Imnografia si scrierile sfintilor parinti ai Bisericii, implinesc lipsa detaliilor
pe care Scriptura le-a facut din variate motive. Biserica Traditiei cunoaste astfel o
bogatie de referiri la Maica Domnului. Sfantul Ioan Damaschin subliniaza, ca o
concluzie, teologia primelor sase veacuri privind conceperea Fiului lui Dumnezeu
si vietuirea Lui in pantecele Fecioarei: Hristos este ,,zamislit in prea curatul pantece
al Fecioarei, nu din vointd sau din poftd sau din legdtura barbateasca ... ci de la
Duhul Sfant ... si in chipul celei dintai faceri a lui Adam”33.

Concluzii

In istoria dogmelor crestine, mariologia apare din ce in ce mai clar pe
parcursul formadrii hristologiei. Pacatul originar a fost comis de Adam si Eva, iar
Mantuitorul a luat natura umana comuna, atat barbateasca, dar si femeiasca, in timp
ce Fecioara Maria a rdspuns singurd la chemarea mantuitoare. Ascultarea si
impacarea omenirii cu Dumnezeu s-a dat in Hristos, dar aceasta stare vine prin
Sfanta Fecioard, care consimte la nasterea Mantuitorului si la urmarile Intruparii.

Ea ne face frati cu Domnul Hristos si ne da posibilitatea de a-L urma, caci
crestinii sunt fiii ei prin har. Maica Domnului este model pentru umanitate, atat
pentru femei, cat si pentru barbati, fiind prototipul creatiei si singura fiinta divina
care se afla Tnauntrul slavei divine.

Supremul dar pe care 1l ofera omenirea lui Dumnezeu este acel da (fie mie
dupa cuvantul Tau) pe care Fecioara il transmite solului divin. Maria este polul
convergent al omenirii §i faptura prin care Logosul reconstituie alipirea la divinitate
a firii umane. Intruparea din Maria este oglindirea si realizarea supremi a
ontologiei iubirii dintre Dumnezeu si om.

Deosebirile confesionale mai vechi sau mai noi, cu privire la Theotokia
Maicii Domnului subliniaza profunzimea si claritatea credintei ortodoxe, iar analiza
de mai sus se poate constitui intr-un mic tratat apologetic, folositor cercetatorilor si
studentilor la Teologie, dar si tuturor celor interesati.

3 Dogmatica, o. c. p. 176.
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