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TEOLOGIA SACRAMENTALA SAU RATIUNEA DE A FI A BISERICII
Pr. lect. univ. dr. Adrian D. COVAN

Abstract: Our Orthodox sacramental theology is based, from the beginning, on the
belief that God can and expressly wants to work on creatures in visible forms, through
matter and not just through the invisible spiritual dimension. God's work is always
manifested completely, that is, twice: materially and spiritually at the same time. Christ,
the source and perpetrator of the Mysteries, is and remains forever God and man, absolute
spirit and transfigured matter. He always works and communicates with His whole person,
He cannot be divided. No act, no work of His on man can be purely spiritual; this division
is a simple theory, an abstraction that does not happen in reality. The sacramental
Orthodox teaching is therefore based on the conception of the unity, connection,
communication and creative intimacy of the creature with the Creator.
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Dumnezeul treimic se descopera fiilor Sai ncorporati in Bisericda, Trupul
tainic al lui Hristos, pe trei paliere sau prin trei mijloace de netdgaduit: teologia
sacramentald, revelatia scrisd (biblica si patristica) si realitatea iconicd. Viata
duhovniceascd a crestinului trditd in Sfinta Bisericd este un neobosit pelerinaj
impreund cu Hristos, prin lucrarea sacramentald a Preasfantului Duh - Faurarul
adevaratei existente, catre fmpérétia Cerurilor. Tocmai de aceea, ,,in Biserica ne
aflim in continuare pe drumul citre Emaus™'.

Studiul de fatd prezintd, intr-o maniera istorica si teologica, mult-disputata
problematicd a mantuirii omului increstinat (numai) in si prin Bisericd. Cred ca
fiecare dintre noi este pe deplin incredintat de faptul ca ecleziologia sacramentala
ramane chestiunea cea mai provocatoare, nefiind supusa atentiei doar in cadrul
dialogului ecumenic, ci si experiatd, In ceea ce priveste opera de mantuire
subiectiva, prin raportarea credinciosului la har.

In multe dintre cartile care compun canonul literar nou-testamentar sunt
inventariate marturii pretioase cu privire la administrarea Sfintelor Taine de cétre
Sfintii Apostoli In comunitatile infiintate de cétre acestia si nu numai. Astfel, Taina
Sfantului Botez?, Sfanta Taind a Mir-Ungerii® (sivarsitd la vremea respectivi prin
punerea mainilor), Taina Pocdintei sau a Marturisirii pécatelor“, Taina Sfintei
Euharistii’, Taina Hirotoniei®, Taina Sfantului Maslu’ (a vindecdrii trupesti si

! John Behr, A deveni om. Meditatii de antropologie crestind in cuvant §i imagine, traducere Dragos
Dasca, Iasi, Doxologia, 2017, p. 15.

2 Fapte 2,41, 8,38;9, 18; 10, 48; 16, 15 5i 33; 18, 8; 19, 5; Romani 6, 3-4; I Corinteni 1, 14 si 16.

3 Fapte 8,17; 19, 6.

4 Fapte 8,22-24; 19, 18.

5 Fapte 2,42, 20,7 si 11; 27, 35.

® Fapte 6, 5-6; 13, 2-3; 14, 23.
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sufletesti) si, nu in ultimul rAnd, Taina Sfintei Nunti®, sunt oficializate si, dupi caz,
oficiate Tn Biserica lui Hristos, Tndatd dupa Cincizecime, socotitd cota zero a
istoriei Bisericii crestine.

1. Interpretarea corecta a declaratiei ecleziologice: ,,Quia salus extra

ecclesiam non est”

Sintagma ecleziologica: ,,Quia salus extra ecclesiam non est” (nu exista
mantuire in afara Bisericii) provine din glosarul gandirii teologice a
Stantului Ciprian (Thascius Caecilius Cyprianus), episcopul Cartaginei (+258). El
avusese relatii stranse cu episcopii din Roma si exprimase, de asemenea, in mod
ferm pozitia sa cu privire la Biserica. Ideatica Sfantului Parinte implicd o analiza
minutioasa cu privire la ecleziologia crestind. Asadar, referitor la sensurile
termenului Ecclesia catholica, putem 1intelege fie o biserica locald, avand un
episcop in fruntea ei, fie intreaga Biserica, in extinderea ei pan-globald, din care fac
parte toate bisericile locale (parohia, eparhia, respectiv Biserica nationald). De
asemenea, episcopul Cartaginei a subliniat dubla naturd a Bisericii, dezbatutd si
disputata, in acelasi timp, cu confratii sdi: episcopul Novatian si papa Cornelius al
Romei. A fost pus 1n discutie si conceptul de confederatie a bisericilor locale, care
presupune atit unitatea tuturor bisericilor cat si individualitatea lor. In urma acestor
prevederi a luat nastere urmatoarea tezd dogmatica: Botezul unic al Bisericii il
introduce pe neofit nu doar in cadrul bisericii locale, ci si in cel al Bisericii
universale. O chestiune deosebit de sensibild a fost cea legatd de semnificatia
expresiei teologice: collegium episcoporum sau sinodul. Se pare ca pentru Sfantul
Ciprian unitatea catolica a bisericilor locale este mai importantd decat existenta
independentd a fiecdrei comunitati crestine 1n parte. $i atunci, cum putem intelege
afirmatia repetata a Sfantului Ciprian conform careia fiecare episcop local este
rispunzitor lui Dumnezeu singur si constiintei sale? In problema botezului
ereticilor se pare ca independenta episcopala a fost sacrificata in favoarea unitatii
universale a Bisericii, stiut fiind faptul cd nu doar Botezul mentine unitatea
Bisericii ci si unitatea fratietatii crestine, expresie a comuniunii de iubire existenta
intre persoanele Sfintei Treimi.

Asupra unei teme de credinta, de naturd doctrinard si practica, insd, a existat
o divergenta. Ereticii africani semdnasera multe si mari confuzii intre crestini,
deoarece Sfantul Ciprian si episcopii acelei regiuni'® se hotirasera si-i boteze din

" Fapte 3, 6-7; 5, 15; 14, 10; 28, 8-9.

8 Efeseni 5, 32; Evrei 13, 4.

® Sfantul Ciprian, Epistola 73, 21, Migne, PL 4, 1123 AB respectiv Liber de Unitate Ecclesiae 6,
Migne, PL 4, 503 A. Vezi si Orlando O. Espin, James B. Nickoloff (editori), An Introductory
Dictionary of Theology and Religious Studies, Liturgical Press, 2007, p. 439.

10 Sfantul Ciprian al Cartaginei, intr-una din scrisorile sale, condamna grav aceasti atitudine: ,,lar
multimea sd nu se mangiie cu gandul, cd ar putea raméne neatinsd de molima pacatului, fiind Tn
comuniune cu un Episcop pacatos si dindu-si incuviintarea pentru slujirea nedreapta si nelegiuita ca
Episcop a intistatatorului ei, de vreme ce prin profetul Osea (9, 4), asprimea lui Dumnezeu
ameninta si spune: Jertfele lor ca o paine de jale; toti cei ce mananca din ea se vor molipsi, Invatand
de buna seamad, si ardtand ca sunt cu totul prinsi de pacat toti cei care se vor fi molipsit de ofranda
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nou pe aceia care fuseserd botezati de eretici si care, abandonand erezia, doreau sa
intre Tn furma Bisericii lui Hristos. Li se parea imposibil sa considere valid Botezul
administrat de eretici, care Tnvatau lucruri strdine credintei. Problema 1n litigiu a
fost, asadar, nerecunoasterea botezului ereticilor. Episcopul Stefan al Romei a
declarat botezul ereticilor valabil, dacd este administrat conform formulei de
instituire'!, adica in numele Preasfintei Treimi-Dumnezeu. Sfantul Ciprian, pe de
alta parte, crezand ca in afara Bisericii nu a existat vreun botez adevarat si valid, a
considerat botezul ereticilor ca fiind nul si neavenit si ca au fost botezati pentru
prima data doar cei care au aderat la credinta adevarata a Bisericii. Cand ereticii au
fost botezati n Biserica, dar au cazut temporar si au dorit sa se Intoarcd la dreapta
credintd, el nu i-a rebotezat. Majoritatea episcopilor din Africa de Nord s-au
alaturat pozitiei Sfantului Ciprian, iar Tn Rasarit a avut un aliat puternic in persoana
lui Firmilian din Cezarea care era de acord cu rationamentul lui Ciprian, cum ca cei
ce sunt in afara Bisericii si care nu il au pe Sfantul Duh nu pot intra in Biserica fara
a primi Sfantul Botez. Scrisoarea a 73-a a Sfantului Ciprian, intitulatd Ad
Jubajanum de haereticis baptizandis'?, a fost redactatd, in anul 250, cu scopul de a
dezbate controversa cu privire la necesitatea rebotezarii celor care anterior fusesera
botezati de citre eretici. In aceasti epistola, autorul ei ii impartaseste lui Jubaianus
convingerea ci botezul administrat de eretici nu este valabil. In Africa, Sfantul
Ciprian a convocat doua sinoade la care s-a luat hotararea ca ereticii sa revina in
Biserica prin rebotezare. Papa Stefan a respins hotararea celor doud sinoade si i-a
cerut lui Ciprian sa-i primeascd, fara rebotezare, pe ereticii care s-au intors la
dreapta credintd. Din nefericire epistola lui Stefan nu se pastreazd, insa din
scrisoarea Sfantului Ciprian catre episcopul Pompei aflam ca regulile invocate de
catre papa Stefan nu erau nimic altceva decat traditii omenesti care trebuiau sa
inceteze in fata prevederilor mentionate 1n paginile Sfintei Scripturi si ale
dumnezeiestilor porunci randuite de catre Domnul lisus Hristos. Pe acestea din
urma urmandu-le, crestinii sunt Tndemnati sa se Indepdrteze de erezie si sd se
alipeascd de Trupul tainic al Domnului — Biserica cea una si nedespartitd. Putem
observa cd, prin atitudinea de care a dat dovada, Stefan, episcopul Romei, cauta sa-
si fundamenteze opinia cu privire la actul rebotezarii ereticilor pe pure traditii
omenesti. In conceptia Sfantului Ciprian, obiceiul care nu se sprijind pe adevar nu
este altceva decat o inselare venita din partea lui Satan. In epistola sa, papa Stefan
il amenintd pe episcopul Cartaginei declardnd cd nu mai vrea sd aiba partasie cu
intdistatatorii diocezelor care au respins parerea pe care el, papa, In virtutea asa-
zisei supra-autoritati a scaunului de Roma, le-o impunea. Epistola papei Stefan l-a
infuriat atat de mult pe Sfantul Ciprian incat acesta l-a acuzat de orbire, agresivitate
si incdpatanare, spunandu-i omologului sdu cd un episcop este dator sa fie
ascultator si nu doar sa Tnvete pe altii, ci el insusi sa cerceteze si sd se lase Tnvatat
in fiecare zi.

unui Episcop profan (din afara Bisericii) si nelegiuit” (Vezi opera Scrisori, traducere din latina de
Ion Diaconescu si Ovidiu Pop, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, pp. 315-316).
1 Matei 28, 19.

12 Epistola ad Jubajanum de haereticis baptizandi, ed. Oxon, p. 200.
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Vedem ca, prin atitudinea sa, apologetul din Cartagina il considera pe cel
ce-si aroga titulatura de succesor al Sfantului apostol Petru ca fiind infailibil (adica
si nu poatd gresi in materie de credinti si morald, ex cathedra)' intr-o foarte mici
masurd. Dupa primirea epistolei lui Stefan, Ciprian intruneste, pe la anul 256, un
ultim sinod al celor trei eparhii, a Africii, a Numidiei si a Mauritaniei. La acest
sinod au participat 85 de episcopi, Impreuna cu unii dintre preotii si diaconii acelor
tinuturi, la care s-a alaturat si o parte semnificativa din popor. De asemenea, si-a
facut simtitd prezenta si un grup de madrturisitori, cei mai multi dintre ei fiind
trecuti prin focul chinurilor mucenicesti. La acest sinod, episcopul Ciprian le-a
cerut invitatilor sai un vot liber, spunindu-le: ,,Rdmane ca fiecare sa spuna ceea ce
gandeste personal despre lucrul acesta, fara ca nimeni sa fie judecat ori izgonit de
la dreptul comuniunii daca gindeste Tn mod contrar. Fiindcd nimeni dintre noi nu a
fost asezat episcop peste episcopi, si nici pentru a-i sili pe fratii lui sd i se supuna
ori cu fricd tiranica a-i face sd i se plece lui. Caci fiecare episcop are propria
libertate deplind si puterea neatarnatd si, de asemenea, nu poate fi judecat de altul,
sau a-l judeca pe altul, ci asteptdm cu totii judecata Domnului nostru lisus Hristos,
care El singur are puterea si de a ne ridica pe noi la carmuirea Bisericii si de a ne
judeca pentru faptele noastre”!.

Sfantul Ciprian nu a exprimat, insd, vreo opinie cu privire la soarta vesnica a
tuturor persoanelor botezate si nebotezate. Totusi, el a explicat de ce nu este
posibila mantuirea in afara Bisericii, astfel: ,,Asemenea oameni (cei nascuti in
erezie), chiar daca au fost ucisi in numele credintei lor, nu-si vor spala nici cu
sange greselile lor. Vina dezbindrii e grava, de neiertat, si suferinta n-o poate
purifica. Nu poate fi martir cel ce nu este cu Biserica. (...) Nu pot ramane cu
Dumnezeu cei ce nu vor sa fie uniti cu Biserica lui Dumnezeu. Chiar daca vor arde
pe rug sau vor fi dati fiarelor salbatice, aceea nu va fi coroana credintei, ci
pedeapsa tradarii, si nu sfarsitul glorios al celui cu virtute religioasa, ci moartea din
disperare. Unul ca acestia poate fi ucis, dar nu poate fi Tncoronat. Marturiseste ca e
crestin, ca si diavolul care adesea minte ci e Hristos, cici Insusi Domnul ne atrage
luarea-aminte si zice: «Multi vor veni in numele Meu spunand: Eu sunt Hristos, si
pe multi vor ingela.» Dupa cum el nu e Hristos, chiar daca ingealda cu numele, la fel
nu poate fi crestin cine nu ramane in Evanghelia lui Hristos si a adevaratei
credinte” .

Formula: Salus extra ecclesiam non est a fost reanalizata la cel de-al
patrulea Conciliu de la Lateran (Latra) din anul 802, apoi inserata in textul bulei

proclamatd de papa Pius al IX-lea Tn 1870. Astfel, In exercitarea functiei sale de arhipdstor si
invatator al tuturor crestinilor, in virtutea autoritatii sale apostolice superioare, episcopul Romei
defineste o doctrind referitoare la credintd sau morala care trebuie pastratd, crezutd si propovaduitd
neintrerupt 1n Intreaga Biserica.

4 Dositei, patriarhul Ierusalimului, Istoria Patriarhilor Ierusalimului, Biblioteca Greaca 1, cap. 16.
Concr. Carth. Cyprin. L* Abbé Fleury, Istoria bisericeasca, vol. 1, Paris, 1844, p. 285.

15 Sfantul Ciprian al Cartaginei, Liber de Unitate Ecclesiae 14, Migne, PL 4, 510A-511B.
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Unam Sanctam a papei Bonifaciu al VIII-lea', datd in anul 870 si amintitd la
Conciliul de la Ferrara-Florenta (Decretum pro Jacobitis), In anul 1351. Toate
formele de interpretare ale acestui aforism se afld in tautologia sa. Astfel, in afara
Bisericii nu existd mantuire, pentru cd Biserica Tnsasi este mantuirea'’; prin urmare,
rezultd ca oricine nu este vizibil Tn cadrul Bisericii este, Tn mod cert, exclus din
planul iconomiei soteriologice. Sd fie oare asa? Un raspuns la aceastd provocare
vine din partea Fericitului Augustin, prin zicerea: ,,Quam multae oves foris, quam
multi lupi intus!”!8,

2. Sfintele Taine - mijloacele indumnezeirii omului in Biserica

Cuvantul roméanesc taina, provine de la slavonescul taina - tainstvo, care la
randul sdu traduce grecescul pvotyprov. Limba latind cunoaste doi termeni diferiti
pentru ceea ce numim noi taind i anume: misterium si sacramentum, facandu-se
cumva o distinctie intre taind, sub aspect dogmatic, si taind, din punct de vedere
liturgic-sacramental, separatie care In Ortodoxie nu existd, cel putin la modul
terminologic. In Sfanta Scripturd, vocabula faind poseda doar un inteles general; in
niciun caz ea nu desemneaza ceea ce numim noi astazi Sfanta Taina, ci se referd la
tainele lui Dumnezeu pe care El ni le descoperd'®. In general, Scriptura si Traditia
numeste ,,taine a lui Dumnezeu” - tainele mantuirii, adica intreaga iconomie divina.
Canonul Dogmatic ne arata ca Tatdl este fiinta Tainelor, Fiul savarsitorul lor, iar
Preasfantul Duh este scopul si implinirea Tainelor.

Sfanta Biserica este Trupul tainic al Domnului lisus Hristos in care este
incorporat fiecare crestin prin Taina Sfantului Botez. Cel care ascultd de Biserica -
,,mama tuturor celor vii”’ (cf. Facerea 3, 20) - este membru viu al sau, iar cel care
nu asculta, acela se rupe de Biserica pierzandu-si mantuirea si fericirea vesnica. De
ce? Pentru ca ramane in afara Bisericii, si unde nu este Biserica nu sunt nici
Sfintele Taine - vasele harului divin - fara de care nu putem sd lucram nimic pentru
izbavirea noastrd; in consecinta nu este nici harul lui Dumnezeu. Crestinul ortodox
trebuie sa stie cd Biserica reprezinta autoritatea suprema in materie de credintd si
morald si este dator sa-i asculte poruncile, care sunt expresia voii lui Dumnezeu.
Autoritatea Sfintei Biserici isi extrage seva din cuvintele Domnului lisus Hristos,
Intemeietorul si Capul ei desavarsit, care zice: ,,De-ti va gresi fratele tiu, mergi de-1
mustrd intre tine si el singur... De nu te va asculta, mai ia impreuna cu tine inca

16 Cand papa Bonifaciu al VIII-lea a scris aceste cuvinte in actul intitulat Unam Sanctam, rezumand
decretul celui de-al patrulea Conciliu Lateran (extra quam nullus omnino salvatur), nu a stirnit nicio
controversa. Odata cu decretul lateran din 1215, acest lucru a fost Inteles ca provenind de la Parintii
Bisericii, avand ca sursd de inspiratie 1nsdsi invdtitura Sfintei Evanghelii. Scopul respectivului
conciliu a fost de a defini, Tn mod formal, ceea ce se credea in randul crestinilor din Apus impotriva
ereziei albigenzilor sau catarilor, pentru Intdri importanta Intoarcerii acestora in sdnul Bisericii
Catolice.

17 George Florovsky, Sobornicitatea: Catolicitatea Bisericii, in Biserica lui Dumnezeu, ed. E.
Mascall Londra: SPCK, 1934, p. 53.

18 Fericitul Augustin, In Iohannis Evangelium tractatus CXXIV 45, 12, Migne, PL 35, 1725.

19 fn[elepciunea lui Solomon 2, 22; Daniel 2, 27-30; Marcu 4, 11; I Corinteni 4, 1; Efeseni 3, 8-9; 5,
30-32, Coloseni 2, 2-3.
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unul sau doi martori si de nu-i va asculta nici pe ei, supune-1 Bisericii, si de nu va
asculta nici de Biserici, si-ti fie tie ca un pagan si vames”?°. Biserica cere fiilor sii
ceea ce este spre folosul si fericirea lor nu numai aici, pe pamant, ci si dincolo, in
ceruri. Ea face acest lucru in numele Domnului, Care a zis apostolilor Sai: ,,Cel ce
va asculta pe voi, pe Mine Ma asculta si cel ce se leapada de voi, de Mine se
leapada. Iar cei ce se leapada de Mine, se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine”
(Luca 10, 16). Dumnezeu, pentru ca voieste ca tot omul sd se mantuiasca, i-a daruit
acestuia, pe langa harul si ajutorul Sau, si mijloacele prin care poate reveni la starea
paradisiacd din care a cazut. Fiul lui Dumnezeu a intemeiat Biserica pe pamant,
lasand 1n ea, dupa fnélgarea la cer, si mijloacele de mantuire, adica Sfintele Taine.
Asadar, lisus Domnul, prin lucrarea haric-sacramentala a Dumnezeiescului Duh,
infaptuieste in omul cel credincios starea barbatului desavarsit. Vorbind despre
impartasirea plenara a Duhului in Biserica, Fericitul Augustin subliniaza
urmatoarele: ,,Ceea ce este sufletul pentru trupul omului, aceasta este Duhul Sfant
pentru trupul lui Hristos, care este Biserica. Sfantul Duh lucreaza in toata Biserica,
asa cum lucreazi sufletul in toate midularele unui singur trup”?!. Harul Preasfintei
Treimi, impartasit credinciosilor de Méangéaietorul Duh prin Sfintele Taine savarsite
in Biserica ne ridica la asemanarea cu Hristos, Capul Bisericii si Modelul uman
desavarsit. ,,Nu te indeparta de Bisericd, pentru cd nu existd nimic mai puternic.
Nadejdea ta, mantuirea ta, scaparea ta sunt Biserica. Este mai Tnalta decat cerul si
mai intinsd decat pamantul”??, sund si astizi, la fel de actual ca si la sfarsitul
secolului de aur, indemnul Sfantului Ioan Hrisostom. Sfintele Taine, instituite de
Mantuitorul lumii pentru mantuirea noastra, savarsite mai tarziu de Sfintii Apostoli
si de urmasii acestora, se adreseazd omului, structurat bipartit, adicd compus din
suflet cugetator si trup bine alcatuit. Asadar, la administrarea Tainelor, avem in
vedere armonioasa Tmbinare dintre harul nevdzut si materia vazuta. Prin Tainele
Bisericii, Hristos lucreaza nevazut In om, deoarece Biserica s-a nascut din coasta
strapunsa a lui Hristos pe cruce, din care a tasnit sange si apd, precum Eva din
coasta lui Adam care doarme?>.

Taina Bisericii urmeaza indeaproape sau este prelungirea Tainei Vietii -
Hristos. In arhitectura existentiald, viata este constituiti ca un Templu in care Se
odihneste, in chip proniator, Insusi Viul Dumnezeu. Rolul principal al Templului,
ca edificiu prin excelenta al sacralitatii, este acela de a oferi climatul rarefiat in
care omul poate simti simbioza dintre Clipa si Vesnicie, adica perceptia vietii ca
fiind cel mai mare dar oferit din Tnsasi mdna Creatorului.

Tainele Bisericii nu se limiteaza strict la numarul celor sapte Sfinte Taine,
insd, acestea din urma sunt legate intrinsec de momentele esentiale ale vietii
biologice. Oare de ce? Tocmai pentru a sesiza apetitul spiritual, adica concentrarea

20 Matei 18, 15-17.

2! Fericitul Augustin, Oratio 267, 4, 4, Migne, PL 38, 1231.

22 Stantul Ioan Hrisostom, Homilia de capto Eutropio et de divitiarum vanitate, 6, Migne, PG 52,
402.

3 J. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, London 1968, chapter XV, traducere italiana /I
pensiero cristianodelle origini, Bologna, 1972, pp. 490-500.
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pe problemele care tin de natura duhovniceascd a omului, prezente impreuna cu
cele aferente vietuirii biologice, ca astfel sa tindem necontenit catre ceea ce ne-a
fost dat sa fim - asemanarea cu Dumnezeu, dupa har. Faptul cd, la orice Taina,
credinciosul stabileste un legdmant cu Dumnezeu, aratd cd suntem invitati la o
asumare totald a vietii de care suntem direct responsabili, dar in care nu ne gasim
vitregiti sau abandonati, ci aflandu-ne incredintati de prezenta diafana a lui
Dumnezeu. Sfintele Taine au fost rinduite de Mantuitorul lisus Hristos n Biserica
Sa pentru a ne face constienti de faptul cd viata noastra insasi este o mare taina,
strajuita de doud mari momente sau hotare de timp: aducerea noastrd din nefiinta
intru fiinta si trecerea noastrd in vesnicie. Viata este taina prin care suntem inscrisi
pe axa vesniciei din iubire si, odatd inceputa, aceastd taind nu se mai sfarseste
niciodata. Astfel, doar in aceasta maniera, a Tainei Iubirii Tmpartasite divino-uman,
pot fi Intelese potrivit si receptate cu folos Sfintele Taine - modulatiile harului
dumnezeiesc 1n Bisericd. Devenim membrii ai Bisericii prin Sfintele Taine,
indeosebi prin Tainele de initiere: Botezul, Mirungerea si Euharistia. Prin Botez
devenim fapturi noi in Hristos si madulare ale Bisericii, murind si Tnviind 1n chip
tainic cu Hristos. Prin Taina Mirungerii, neofitul primeste plenitudinea darurilor
Preasfantului Duh pentru intarirea si cresterea 1n viata cea noud primita prin Botez,
iar prin Sfanta Euharistie se realizeaza deplina incorporare a omului in Hristos si
unirea cu El inceputd in Taina Botezului si intaritd in Taina Mirungerii, potrivit
cuvintelor Mantuitorului: ,,Cel ce mananca trupul. Meu si bea sangele Meu intru
Mine petrece si Eu intru el”**. Aplecindu-se cu multid atentie asupra acestor
cuvinte, Sfantul Chiril, arhiepiscopul Alexandriei Egiptului, aprecia urmatoarele:
,Primind in noi Trupul, trupeste si duhovniceste, pe Fiul cel dupa fire si adevarat,
unit dupd fiintd cu Tatdl... am primit mdrirea de a ne face partasi si de a ne
impirtisi cu firea cea mai presus de toate”?>.

Insistam, totusi, pe aceastd pdrghie sau punte de legaturd dintre Viata si
Taine(a) pentru a iesi din conul de umbra al scolasticismului rigid care a reusit sa
impacheteze n filele manualelor de Teologie Sistematica invatatura despre Sfintele
Taine ca pe un concept searbad. Tehnicizarea limbajului teologic de tip scolastic
conduce la anumite automatisme de genul: In mod obligatoriu Sfintele Taine
pogoara har peste crestetul candidatului la mantuire. La polul opus, suntem
invatati, prin cuvintele infailibile a Evangheliei vietii, ca Sfintele Taine sunt
mladitele permanent roditoare ce izvordsc si se dezvoltd din tulpina Vitei celei
adevarate, avand puterea sa altoiasca continuu viata noastra biologica pe care o
preschimbad intru nestricdciunea viefii vesnice pentru care am fost creafi, cu
conditia ca noi sd dorim aceasta. In aceastd manierd, Sfantul Ioan Gura de Aur
explica cuvintele apostolului: ,,Biserica este plinatatea lui Hristos 1n acelasi fel in
care capul intregeste trupul si trupul este intregit de cap. Intelegem de ce apostolul
vede pe Hristos ca si Capul care are nevoie de toate membrele. Fiindcad multi dintre
noi, pe de altd parte, suntem un picior, un alt madular, toate sunt insd necesare ca

2 Joan 6, 56.
25 Sfantul Chiril al Alexandriei, Commentarium in Joannem, 11 si 12, Migne, PG 74, 565.
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astfel trupul sa fie deplin. Trupul este format din toate madularele. Aceasta
inseamna ca si capul va fi deplin doar atunci cand trupul va fi perfect, cand noi cu
totii suntem uniti deplin si puternici”?®. Nu in ultimul rind, socotite mult mai mult
decét simple demersuri sau interventii de ordin liturgic prin care dobandim arvuna
harului, Sfintele Taine sunt alianta sau parteneriatul incheiat intre Dumnezeu si om
si viceversa, In scopul initierii dialogului interpersonal etern. Asa dupa cum
Dumnezeu respectd promisiunea sau legamantul Sau 1n actul de sustinere a creatiei
in veci, tot asa si omul, pe deplin incredintat de misiunea sa de fapturd cu vocatie
vesnicd, fagaduieste cd nu se va dezlipi de Izvorul Vietii, Sursa si Pricina a tot ceea
ce numim existentd. Cu privire la legatura substantiala dintre ecleziologie si
eshatologie, Sfanta Scriptura ne dezvaluie imaginea Bisericii asezata in stare de
slavi, ca o lume noud, un ,,cer nou si pimant nou”?’.

In concluzie, Sfantul Grigorie de Nyssa, vorbind despre Bisericd ca despre
noua structurd a creatiei, aprecia urmatoarele: ,,intemeierea Bisericii este o noua
zidire a lumii. In ea, dupa cuvantul proorocului (Isaia 65, 17), se zideste si un cer
nou, care e taria credintei in Hristos, cum zice Pavel (I Timotei 3, 15), si se
pregdteste si un pdmant nou, care soarbe ploaia ce cade pe el, si se formeaza un alt
om reinnoit prin nasterea cea de sus, dupa chipul Celui Care l-a zidit. Si firea
luminatorilor este alta. Despre ei se zice: Voi sunteti lumina lumii (Matei 5, 14) si:
intre acestia voi stralucifi ca luminatorii in lume (Filipeni 2, 15). Si sunt multe stele
care rasar pe cerul credintei. Nu e de mirare cd sunt o multime de stele numarate si
numite de Dumnezeu in aceastd lume noud. Facdtorul unor asemenea stele zice ca
numele lor au fost scrise in ceruri. in adevar am auzit pe Facatorul zidirii celei noi
vorbind astfel catre lumindatorii sai: Numele voastre au fost Tnscrise in ceruri (Luca
10, 20). Frumusetea deosebita in zidirea cea noua este nu numai o multime de stele
facute in ea de Cuvantul, dar sunt si multi, sori care lumineaza lumea prin razele
faptelor bune. lisus Hristos, Facatorul unor asemenea sori, vorbeste astfel: Lumina
voastra sa lumineze Tnaintea oamenilor (Matei 5, 16). Si atunci dreptii vor lumina
ca soarele (Matei 13, 43). Dupd cum cel care privind la lumea ce cade sub simfuri
si cugetand la intelepciunea vadita in frumusetea lucrurilor, 1si da seama prin cele
vazute de frumusetea cea nevazutd si de izvorul Intelepciunii, al carui curs a
alcatuit firea lucrurilor, tot asa, cel care priveste la aceasta lume noua a Tntemeierii

Bisericii vede in ea pe Cel ce este si devine totul in toate”?8,

26 Sfantul Ioan Hrisostom, Homilia XXIV in Epistolam ad Ephesios, 3, 2, Migne, PG 62, 26.
Y Isaia 65, 17; I Petru 3, 13 si Apocalipsa 21, 1
8 Sfantul Grigorie de Nissa, In Cantica Canticorum, 13, Migne, PG 44, 1049 si 1052.
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