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SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG -
VIZIUNEA SA ASUPRA TEOLOGIEIH
Pr. Prof. Dr. John A. MCGUCKIN,
Universitatea Oxford (Marea Britanie), Universitatea Columbia, N.Y. (SUA)

Traducere din limba engleza si adaptare de Marian RADULESCU

Multumim Pr. Prof. Dr. John A. McGuckin pentru amabila permisiune de a
publica, in limba romana, prezentul studiu.

Sfantul Simeon Noul Teolog a ajuns cunoscut in randul teologilor
occidentali si, mai recent, printre cititorii de limba engleza, datoritd traducerilor
operei sale esentiale. Din 1975 sunt disponibile traducerile in aceastd limbd a
Imnelor’ de citre G. Maloney, iar antologia Classics of Western Spirituality include
Discursurile etice (Ethical Discourses)” si versiunile subsemnatului pentru Omilii
teolgice (Theological Discourses) si pentru Capetele practice si gnostice (Practical
and Gnostic Chapters)*. Din ultimele doud imi voi extrage materialul pentru
ilustrarea ideilor din prezenta lucrare, desi puteam folosi oricare din lucrdrile Sf.
Simeon.

Sf. Simeon a trdit Intre 949 si 1022 A.D. Pe la mijlocul vietii sale a fost
staret intr-o manadstire studitd din Constantinopol. Viata sa, scrisa de catre ucenicul
sau, Nichita Stithatul, ofera o imagine clard a unei energii mistice, puternice i
practice. Cateva observatii preliminare sunt necesare pentru a reliefa doua puncte
de plecare pentru acest studiu.

Mai 1ntai, Sf. Simeon apare foarte tarziu in traditia patristica - este o figura
medievald bizantind - si de aceea multi refuza sa-1 includd in studiile lor patristice.
Nu e cazul sd cdutdm in gandirea lui urme de originalitate la nivel speculativ. El
este unul dintre cei trei scriitori pe care traditia Bisericii 1i numeste ,,Teologul”. Dar
Sf. Simeon nu se situeaza in contextul de fermentare teologica al primilor doi: Ioan
si Grigorie. El 1si meritd titlul mai degrabd datoritd poeziei sale admirabile si unice,
prin care exprimd participarea la viata (lumina) in Hristos. Este, altfel spus, un
»teolog spiritual” (desi aceasta sintagma 1 s-ar fi parut total nepotrivitd) si a fost
recunoscut in Rasaritul crestin ca un maestru al vietii interioare, fiind considerat
adevdratul parinte duhovnicesc al traditiei isihaste ulterioare. Opera sa a fost
apreciata mai ales la Athos si contine gandirea mistica rasariteand in cea are ea mai
sublim.

U Articol publicat in rev. ,,The Patristic and Byzantine Review”, vol. 3 no. 3 / 1984 si tradus in limba
romana prin amabila permisiune a autorului.

' Hymns of Divine Love (New Jersey, 1976).

2 Pub. SPCK London.

3 Cistercian Studies 41 (de aici Tnainte CS 41) Kalamazoo, 1982.
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In al doilea rand el este cel care, la fel ca multi alti scriitori bizantini
importanti, a ldsat in urma o viata de aristocrat pentru a viefui ca monah. A fost un
om cu o mare tdrie de caracter, iar opera lui contine critici morale si teologice de o
vigoare ce i-ar fi facut sa tresard pana si pe cei mai neobrdzati. Aceastd combinatie
(contradictorie si noud 1n peisajul teologiei ascetice a Pdarintilor) de lauda a
bundtdtii Domnului si de reguli formulate cu austeritate, este ceea ce 1l surprinde la
prima vedere pe cititorul apusean al scrierilor Sf. Simeon.

Scriam mai sus cd el Tnsusi ar fi gdsit nepotrivitd sintagma ,teolog
spiritual”. Pentru ca sa intelegem de ce, ar trebui ca mai 1ntai sa ne intrebam cum
defineau Parintii teologia, intr-o vreme cand patristica trdia un reviriment.
Patriologii de azi ar trebui sa reflecteze la aceasta problemad, fie si numai din ratiuni
metodologice, pentru ca patristica de azi prea des separa traditiile ascetice de cele
dogmatice ale Parintilor, intr-o maniera ce pare sa se opund intregului curent al
gandirii patristice. Care sa fi fost atunci viziunea Sf. Simeon asupra teologiei?

Primul sfat pe care il dadea celor care doreau sd teologhiseascd, in prefata
sa la ,,Primul Discurs” este: sa se razgandeascd, deoarece ,,Este semnul unui suflet
pripit si indriznet si vorbeasci despre Dumnezeu™ fiindcd, in principiu, ei
incearca sd exprime ,,ceea ce nu se poate exprima” si ,,ceea ce este mai presus de
intelegerea omului”. Sf. Simeon nu se adreseazad doar adversarilor heterodocsi, ci si
celor care sunt preocupati cu adevarat de ortodoxia patristica. Si continud: ,,Aceasta
[indrazneald] este nu doar suferinta celor care iau asupra lor cuvantarea despre
Dumnezeu, ci si a celor care incearcd sa repete cuvintele teologilor care au fost
inspirati de Dumnezeu.”

Deja putem observa conceptul-cheie care ii descrie pe ,,adevdratii teologi”
(Parintii) ca fiind ,,cei care au fost inspirati de Dumnezeu”. Cuvintele lor scrise
(depisitum traditionis) sdldsluiesc in puterea noastrd si ne sunt la indeména. Nu
insd si taina inspiratiei lor (de unde le purced cuvintele).® Pentru Sf. Simeon,
teologia este in totalitate un har de la Dumnezeu. Dumnezeu, Duh fiind, nu este un
obiect pe care sa il putem investiga, ci o prezentd spirituald pe care sda o intalnim.
,.Cand oamenii 1l cautid pe Dumnezeu cu ochii trupesti — spune el — nu 1l vor gisi
nicdieri.”” Acesta este mai mult decit un cliseu teologic despre omniprezents,
indicand mai degraba spre rddacinile gandirii sale teologice: traditia asceticd a
dumnezeiestii intalniri. Astfel, teologia este definita exclusiv ca initiere spirituala.
Respinge trinitarianismul necunoscut al adversarului sau printr-un repros instinctiv:
,»Atl primit voi [teologilor moderni] de la lisus, Care este fnsusi fntelepciunea, 0
initiere mai profunda ca a lui Ioan, care s-a odihnit la pieptul lui Hristos?® Peste

* Theological Discourse 1 (de aici inainte TD 1) CS 41 p. 107 -pt. versiunea in limba romand, am
pastrat referintele autorului (n. red.)

5 Tbid.

6 Cf. indemnului la corecta interpretare a teologiei patristice asa cum se géseste in paragraful final
din cartea lui Sf. Atanasie, De Incarnatione.

" Practical Chapters (de aici incolo CC) 1.1. — pt. versiunea in imba romand, am pastrat referintele
autorului (n. red.)

$TD 1. CS 41 p. 110.
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tot Tn opera lui Sf. Simeon se pune mare accent pe necesitatea harului lui
Dumnezeu pentru teologie si, mai ales, pentru constientizarea acelui har: ,,Daca
sufletul - spune el - nu primeste Imparitia lui Dumnezeu constient, prin toate
simturile, atunci nidejdea mAntuirii este in zadar.” Remarcile sale asupra
discursurilor teologice care nu pornesc dintr-o experientd sunt de neclintit: ,,Omul
care este orb din nastere nu stie nimic despre aceste lucruri, nici din experientd, nici
din propriile eforturi, dacd nu afla despre ele din auzite si astfel Tnvatd despre
lucrurile pe care nu le-a vdzut niciodatd. Un astfel de om spune altora ce a auzit,
dar nici el si nici celilalti nu stiu despre ce vorbesc.”!® Acest ultim paragraf, cu
aluzie la tema credintei-lumind din Ioan 9 (a crede inseamnd a vedea), ne face sa
revenim la dificultatea in care se afla traditia teologica crestind, care nu este
literara, ci personald, de vreme ce Evanghelia mantuitoare nu consta atat in ceea ce
a spus lisus in trecut, ci mai degraba in ce reprezinti lisus Cel Inviat pentru
Biserica. O astfel de traditie vie nu trebuie inteleasa ca transmitere de fapte bune, ci
ca intalnire personald cu Adevdarul. Dorinta filosofica a lui Pilat de a specula asupra
naturii adevirului'! apare in Ioan 14:6. Este chiar traditia evanghelici pe care o
urmeazd Sf. Simeon. De aceea, pentru el, traditia este depozitata nu atat in carti, ci
in Sfinti, In special Tn aceia care Inca mai trdiesc printre noi ca parinti si Tnvatdtori.

Voi reveni putin mai jos la tema principalda a pdrintelui duhovnicesc in
scrierile Sf. Simeon, dar acum permiteti-mi sd redau concluzia sa din Capetele
gnostice:

Cand un om stie ci Il are pe Dumnezeu care ii di intelepciune, a
parcurs toate scripturile si pentru cd a cules toate fructele lecturii
sale, nu mai are nevoie sa citeasca. Cum asa? Ei bine, daca Acelasi
Care i-a inspirat pe autorii scripturilor sdldsluieste in acest om si il
initiazd 1n tainele cele ascunse, el insusi devine o carte inspirata
pentru altii. El poartd noile si vechile taine inscriptionate in el de
chiar mana Domnului, cici a implinit toate lucrurile si se odihneste!?
de la lucrarea sa intru Domnul Care este perfectiunea supremi. '3

Iar si iar afirma Sf. Simeon cd experienta personald a lui Dumnezeu este
singurul criteriu valid al teologiei:

Dacd omul nu simte intuitiv cd a asezat imaginea Domnului nostru
lisus Hristos, om si Dumnezeu, deasupra ratiunii sale, atunci

® Oratio 13, De Baptismo. PG 120:379A. cf. CS 41, nota 47, p. 21.

0cc1.41.

' Toan 18:38.

12 Anapausis inseamna starea de apatheia: este odihna vitala rezervati celor desdvérsiti (Teleioi). Isi
ia sensul din intrebuintarea initiala, ca “odihna” apocaliptica a Varstei a Saptea.

13.CC 3.100.
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ramane carne si sange. Nu poate cunoaste nici o experientd
duhovniceasca in acest fel.!

Aceastd insistentd explicd de ce pana nu de mult (poate chiar pana la
jumatatea secolului XX) Sf. Simeon a fost respins de catre majoritatea
comentatorilor apuseni datoritd accentelor sale messaliene — acuzatie neintemeiata
si cu raddcini in polemica medievald cu isihastii, pe care Apusul i-a respins. Cu
toate acestea, tema principald - tot adevarul duhovnicesc trebuie experiat - se
regaseste 1n Tntreaga sa teologie polemica. De exemplu, o regdsim: in apdrarea
traditiei strivechi a iertdrii sacramentale de citre monahi nehirotoniti;!® in doctrina
sa cu privire la necesitatea unui al doilea botez duhovnicesc:'® in contestarea
autoritatii ierarhice asupra monahilor pe motiv ca harisma conducerii Bisericii ar
putea fi operativi doar in functie de masura vredniciei fiecaruia.!”

Toate aceste aspecte ale invdtaturii Sf. Simeon au ca baza acelasi principiu:
teologia este exclusiv experienta Duhului lui Dumnezeu, Care ne initiazd intru
adevar. Ele sunt deliberat polemice, desigur, ilustrand o stare de fapt politicd si
bisericeascd a Bizantului medieval.'® De aceea, dacid am vedea in Sf. Simeon un
mesalian sau un montanist, am rastalmaci sensul scrierilor sale. Astfel de analize nu
tin seama de adevaratul context al operei sale, trec peste natura ei oratorica si peste
faptul ca ea nu este sistematizatd si astfel premizele nu sunt urmdrite pand la
concluziile lor logice. Afirmatiile Sf. Simeon erau extrem de provocatoare, iar
adversarii sai s-au folosit de aceste predici (si de multe altele) pentru a-l1 aduce la
judecata 1n fata unui sinod local si pentru a-l exila, pe 3 ianuarie 1009.

In cele ce urmeazi voi dezvolta doud aspecte ale gandirii Sf. Simeon, asa
cum apar ele in doctrina acestuia, mai precis felulcum intelegea Sf. Simeon,
teologia: (1) ca experientd si (2) ca intilnire personald.

Referitor la primul aspect — iar Sf. Simeon adopta o viziune tipic
»patristicd’ Tn acest sens — observam cd disciplina asceticd ocupd un loc central in
opera sa. Titlul complet al manuscrisului sau (Capete) este: Capetele practice,
gnostice §i teologice. Formatul urmareste un progres de-a lungul diferitelor grade
de asceza. Sufletul se misca vertical de la frica, la dragoste fatd de Dumnezeu,
inaintand simultan prin starea de asceza purificatoare si credinciosie morald pana la
bucuria vederii lui Dumnezeu. Comentatorii occidentali ar putea regasi aici
structura triadica a cunoasterii divine: curdtirea de patimi, iluminarea, unirea cu
Dumnezeu. In fazele initiale de initiere, Sf. Simeon le indicd monahilor incepitori
sd posteascd, sd vegheze si sa asculte. La sfarsitul Capetelor, Sf. Simeon descrie
starea de apatheia — viata lipsita de patimi a sfintilor ce trdiesc deja in Noul Veac:

4 cc1.53.

15 cf. Sf. Simeon, Epistola De Confessione, PG 95, 283f (sub Ioan Damaschinul). De asemenea, K.
Holl

16 CC 1.36 de ex. cf. CS 41, p.21.

17 Pentru o dezbatere mai ampld cf. G. Maloney The Mystic of Fire and Love, New Jersey, 1975; J.
McGuckin CS 41 pp. 17-21.

18 Este vorba de aparitia scolasticii grecesti pe care Sf. Simeon doreste si 0 combat.
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Nu exista altd cale prin care sd dobandim si sa pastrdm dragostea
desavarsitd de Dumnezeu, in afara de intelepciunea duhovniceasca,
iar aceasta sporeste cu fiecare zi prin asceza sufletului.'”

Calea ascezei este o cu totul altd chestiune, una de praxis si se indreapta
spre un singur scop: pregatirea sufletului pentru primirea si experierea lui
Dumnezeu, a harului revelatiei. Dupa Sf. Simeon:

Cand am indeplinit lucrurile pe care Dumnezeu Insusi ne-a invitat
in chip mistic si tainic; cand le-am Tmplinit cu toata puterea noastra,
cu toatd vointa, din tot sufletul si cu cel mai fierbinte zel; fara sa
uitam de nimic din cele despre care ne-a Tnvatat - atunci abia vom
avea parte de revelatia clard...atunci vom deveni fii ai lui Dumnezeu
dupa har.?°

Pentru Sf. Simeon practica ascezei, 1in care Penthos ocupda un rol
important,?! este necesara pentru indepartarea picatelor, fiindci teologia nu poate fi
experiata altfel:

Pécatele noastre inaltd un zid despdrtitor intre Dumnezeu si noi,
separandu-ne de El. Daca nu 1l distrugem sau nu il curdtim prin
pociintd, nu numai ci nu vom putea si Il cunoastem pe Dumnezeu,
dar nici nu vom sti cd suntem oameni [...] Dacd nu ne vom cunoaste
intre noi, ca oameni, cum am putea sd il cunoastem pe El,
incomparabil superior noud? Daca nu am fi atit de nepasatori fata de
noi, nici nu am vorbi atdt de indrdznet despre Dumnezeu; caci a
vorbi despre Dumnezeu si cele sfinte fird o necesard iluminare, fiind
lipsiti de Duhul Sfant, este a fi nepasator si necunoscator fatd de noi
ingine.?

Astfel, asceza reprezintd pentru Sf. Simeon o purificare necesarad teologului:

Spuneti-mi, ce poate fi mai urdat decat omul care, in mandria sa,
incearca sd invete pe altii lucrurile Duhului fara de Duh? Ce poate fi
mai groaznic decat omul nepocdit care, necurdtindu-se pe sine mai
intai, Tncearcd sa teologhiseascd In numele unei false cunoasteri si a
unei intelepciuni lumesti???

9 cC1.33.

20 CC 3.77 cu referire la Romani 8:14,17.

2L Penthos: durere insotitd de pocdintd, cf. I Hausherr Penthos CS 53, Kalamazoo.
2TD 1. CS 41, p.-116.

BTD 1. CS 41, p.116 cu referire la I Timotei 6:20; vezi si TD 2, CS 41, p.124.
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Am mai putea adauga un citat de ncheiere, in sprijinul aceleiasi idei, unde
il indeamnd pe aspirantul teolog sa arate semnele ...

. sincerei credinte in parintele duhovnicesc [...], ascultare si grija
fatd de cei nevoiasi, fatd de cei bolnavi si chiar mai mult: adanca
smerenie a sufletului §i purtarea fireascd. Aratd-mi ca ai aceste
lucruri sddite in adancul sufletului tau, in special durerea, fiindca
doar astfel ajunge sd se curdteasca si sd aibe parte de cunoasterea
tainelor dumnezeiesti omul cel ravnitor. Numai dupa aceea sa incepi
sa graiesti despre lucrurile dumnezeiesti sau cele omenesti. Numai
atunci voi pune pret pe cuvintele tale.>*

Al doilea aspect al gandirii Sf. Simeon la care doresc sd ma refer - strans
legat de cele prezentate mai sus - este felul in care intelegea teologia ca pe o
intalnire personala. Pentru aceasta a sublinat cd este necesard prezenta unui pdrinte
duhovnicesc. Pentru Sf. Simeon, traditia teologica este asemenea unui lant de aur
ale cdrui verigi sunt sfinfii - cei ceresti si cei pamantesti - uniti in Duh, cu Hristos,
care Si-a dat Duhul Bisericii.?> Parintele duhovnicesc este ultima verigd in acest
lant, care ne uneste cu aceasta traditie vie. De aici semnificatia si importanta lui.
Legéatura ucenicului cu pdarintele sdu duhovnicesc trebuie sa fie una de supunere
totala si de iubire:

Dacd omul nu se straduie sa se lege prin dragoste si smerenie de
ultima veriga a sfinteniei, ci se aratd necredincios si neascultator,
atunci nu se va lega niciodata de prima verigi, care e Hristos.?®

Supunerea fatd de parintele duhovnicesc este o taind strict personald, o taina
vie a lui Hristos, de vreme ce intalnirea personald simbolizeazd si evocd pdrtdsia
teologicd cu Persoana lui lisus Hristos. De aceea, Sf. Simeon afirma ca parintele
duhovnicesc are autoritatea lui Hristos?’, ca fiind Hristos,?® ca fiind singurul teolog
adevirat pentru monah, ciliuza sigurd care a experiat deja Noul Veac,”” egalul
Apostolilor si al Parintilor.’® Sf. Simeon incredinteazi:

Chiar si in vremurile noastre, Tncd mai sunt printre noi calduze
sigure, sfinti plini de lumina dumnezeiasci.’!

%TD1.CS41,p.117.
Bef. CC34.

% CC3.6.
YTD1.CS41,p. 117.
B CC1.28.

¥ CC1.48.

0 CC1.85.

s cc3g.
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Inutil sa mai addugam ca pdrintele duhovnicesc nu este cel caruia i place sa
dea niste sfaturi. El trebuie sa fie:

... omul cel ceresc, care a atins umanitatea desdvarsita a lui Hristos. >

Sf. Simeon atrage atentia asupra alegerii cu grijd a pdrintelui duhovnicesc, a
folosirii Evangheliilor si a scrierilor patristice ca reper pentru verificarea
autenticitatii sale Tnainte de a-1 alege si de a i te incredinta. Spune Sf. Simeon:

Trebuie sd luati aminte, cdci sunt nenumarafi falsi Tnvatdtori si
dascili in vremurile noastre.™

Apatheia este o conditie necesara pentru un dascal adevarat:

Nu va incredintati unuia fard experientd sau unuia care este rob
patimilor, pentru cd s-ar putea sd va deprindd mai degraba cu viata
driceascd, decat cu cea evanghelica. *

Astfel, Sf. Simeon pdstreaza flacara unei traditii vizibile in Panten, o traditie
deprinsd in zilele de inceput ale scolilor teologice, manifestate Tn biserica Sfantului
Ioan si descinzand de la Mantuitorul lisus Hristos si de la Apostolii Sdi. Acea
teologie este cu totul altceva, decat ,,studiile religioase” sau ,,istoria doctrinei”, iar
acea comunicare teologica nu s-a facut prin cuvant rostit sau scris, ci de la inima la
inimd.

Sf. Simeon este o icoand destul de incomoda, o figura mereu gata sa se
incrunte, sd corecteze, dar care si incurajeazd. Ne provoacd pe noi, teologii
secolului XX, Tndemnandu-ne sa netezim o punte deasupra prapastiei ce s-a largit,
intre teologia academica si duhovnicia Bisericii. Ne provoacd amintindu-ne care ar
trebui sa fie calificarile noastre elementare pentru a vorbi, netindnd cont atat de
diplomele sau de cartile noastre, ci mai mult de esentiala experiere a slavei lui
Dumnezeu, pentru a nu teologhisi fara rost.

32 CC 1.54 cu referire la Efeseni 4:13.
3.CC 1.49.
#.CC1.48.
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