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EDITORIAL

PARINTELE VASILE S| ,CARTEA” VIE Tl

Parintele lect. dr. VASILE ITINEAN s-a rascut la 16 august 1956, in
loc. Gilan, jud. Hunedoara.

A urmat cursurile Seminarului Teologi Ortodox diar&nsebge(1972-
1977)si ale Institutului Teologic de grad Universitar ddibiu (1977-1981).

Dupa absolvire, a fun@nat ca profesor la Seminarul Teologic din
Caransebg intre anii 1983-1996si Consilier administrativ bisericesc la
Episcopia Caransefidui (1994-1996).

Din 1996si para de curénd a activat ca lector universitar la Rateh
de Litere, Istoriesi Teologie la Catedra de Teologie Ortoda Universidtii
de Vest din Timgoara, predand disciplinele: ,Teologie Liturgjic, Teologie
Pastoral” (licenta) si ,Sacrul Liturgic” (master).

intre 1 iulie — 1 noiembrie 1999 1 iulie - 1 septembrie 1994 a urmat
dowa stagii de pregfire la Institutul MontpelliéraindEtudes Francaises
(Frarta), de Arhitectura monasiianedievai din Frana secolele VIII-XIII,
ca bursier al Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Romane

Ca universitar a elaborat lacile: ,Viata cratina la Durirea de Jos -
secolele IV-VI d. Hr. (Ed. Universitii de Vest, Timgoara, 2006, 360 p.),
»T1ipic Bisericesc” (Ed. Arhiepiscopiei Tirgbarei, Timgoara, 2003, 503 gj
~Antologhion” Ed. Arhiepiscopiei Tingoarei, Timioara, 1999, 552 p.

lar ca dasil de teologie s-a stduit s apropie ucenicii de cungiarea
teologic si de tiirea cratina, cu intelegeresi condescended. Critic cu el
inswi, a recomandat ca e’ de implinire Tn viga muncasi tenacitatea,
luciditateasi spiritul autocritic, rigoarea acaderhigi etica bunului sing si,
in continuarea acestora, sinceritatea, digcsemodestia.

Dumnezeu & aseze aituri de dregii Sai in Imparatia Luminii!
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UN TERMEN BIBLIC REVIZITAT: AKATHARSIA (ar.)
Pr. conf. univ. drConstantin JINGA

Resumé Une étude sur le lexeme bibligue (gaRatharsiadans le
contexte des épitres de Saint Paul. L'auteur sdujiee Saint Paul emprunte
(gr.) akatharsiaau judaisme hellénistique comme signifiant «Ifediéon de
Dieu», ne négligeant pas entierement la significatrituelle du mot
(«impureté, impureté»). On peut parler d’'une tridgmsivers une vision plutot
morale et spirituelle du lexéme en discussion. Cemmaus pouvons le voir,
dans les écrits de Saint Paul I'impureté est c@apromme un acte de la
chair, elle est une expression de la nature des Il@dmain déchu dont les
actions sont déterminées par I'engagement, norea, [hais a ses instincts
naturels.

Keywords: biblical terminology, exegesis, textual meaning,blcal
theology, moral theology

Exista o oarecare ezitare in eforturile de a redmai cu searih de a
explicita termenulakatharsia (gr.) in limbile moderne. Tradus in limba
romari prin genericul ,necuitie”, asa ca in Coloseni 3,'5termenul nu este
chiar atat de transparent precum pare la ofjviedere.

Pe bu@ dreptate, cineva ar putea se intrebe dac,necuitia”
mertionaé aici de @tre Sf. Ap. Pavel nu este cumva un termen redudant,
intr-o lista de vicii dintre care cel pun primele doé par a se referi la o
realitate de aceja ordin — iar opinia aceasta ar putea fiafitti printr-o
eventual trecere in revidt intertextuad, care ar scoate la iv@alocuri
similare unde sunt enumerate, adplter, desfranare, neciite,
desteibalare”?. Tn acelai timp, pornind de la aceste contexte, gurinta se
poate ajunge la concluzia &f. Ap. Pavel asocidZzn general vorbind starea
de ,necuitie” cu o situsie anume de promiscuitate sexudi sunt cateva
exemple care ar putea gug 0 asemenea dinge interpretativ,

De aceea Dumnezeu i-a dat neiei, dup: poftele inimilor lor, ca &-
si pangireasa trupurile lor ntre ei...

! Drept aceea, omord midularele voastre, cele gmantati: desfranarea, necufia,

patima, pofta reai lacomia, care este inchinare la ido{Coloseni 3:5)
2 Vezi Galateni 5:19.a.
® Romani 1:24
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[...] s plang pe mul care au @catuit Tnaintesi nu s-au podit de
necuiia si de desfranareai de necumgitarea pe care le-auitut*

Lexemul in disctie este inrudit cu termenkathards(gr.), ,pur, curat,
neatins, neamestecat”, de la care este formaalfzu privativ, de unde
akatharsia(gr.) ar indica starea de puritate altérahacularea — dar toate
acestea prin amestecul cu altcevaistin raport cu alituirea intiala®. Este
un termen specific culturii elenistice, de undeeegteluat intr-un stadiu
incipient al iudaismului elenistic, Taade la primele eforturi de traducere a
Bibliei ebraice intr-o limb straina, pentru a desemna starea coricrée
necuttie fizica. Dar, in noul context cultural, filosofig religios in care va fi
adoptat, termenul cungte o evoltie interesard, asupra dreia merii sa
zabovim puin.

In LXX, akatharsia(gr.) va fi termenul folosit cu predilge pentru a
exprima starea de impuritate rithalssa cum este prezeniaticeasta in
prescripiile levitice,

- Starea de necitie concrel provocad de contactul prin atingere cu o
materie desemnata fi necurat, aceast stare devenind una cu valen
ritualice. De exemplu,

[...] de se va atinge cineva de ne@@nie omeneagd¢ sau de orice fel
de necuidifenie care spurd si nu vasti, dar apoi va afla, acela e vinovat

- Starea de neciire provocai de 0 activitate sexuapromiscud sau de
fluide intime. Spicuim,

Si legea necudriei lui este aceasta, Ori de se face curgere dipul
|ui, ori de este Tmpiedicatcurgerea in trupul lui, el este necurat

De va lua cineva pe femeia frateldiss uraciune este 2.

4 1 Corinteni 12:21

Informaii detaliate Tn lexicoanelesi dictionarele consacrate precum Joseph
Thayer, James Stronghayer's Greek-English Lexicon of the New Testam@oded with
Strong's Concordance Numberslendrickson Publishers, 1995; George Abbott-Smith
Manual Greek Lexicon of the New Testam&hbomsbury Publishing, 1999; James Strong,
Strong's Exhaustive Concordance of the Biblendrickson Publishers, 2009a.
®  Levitic 3, 5; vezisi 7, 20-21, unde se inventariamai multe cauze ale nedtiei.
" Levitic 15, 3
8 Levitic 20, 21. Aici, traducerea romaneasgrraciune este” red expresia din textul
surgi: akatharsia estir{gr.), deci referita este in realitate la starea de ni#oeirpe care o
discutim.
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[...] necugizenia femeii Tn timpul regulei i
- Starea de neciuie legat de cultele idolatre. De exemplu,

Fiul omului, cand casa lui Israel dra Tn fara sa, au pangit-o cu
purtarea lorsi cu faptele lor'®
Discursul profetic valorifig aici motivul biblic al relgei conjugale
dintre Dumnezeyi poporul ales, unde Domnul Dumnezeu este mirgle, i
poporul ales este mired$a
Preaii si levitii sunt chema sa deosebeaddntre ceea ce este cugat
ceea ce este necurgtsa performeze ritualurile expiatorii prescrise, astfe
incat starea de puritaté e grabnic restaurat
[...] Ca sa putei deosebi cele sfinte de cele nesfisiteele necurate
de cele curate.12
Asa va curr locasul sfant de necuria fillor lui Israel, de
nelegiuirile lor si de toate pcatele lor. Aa si faci el cu cortul
adunirii, care se aff la ei, in mijlocul necutzeniilor lor.™

Starea de deraita preailor cazuti ei irsisi Tn necudétie este descrisin
termeni dramatici, subliniindu-se ca un prim eféotmai incapacitatea
acestora de a mai deosebi intre cgiraecurat,

Preqii lui calca legea Measi pangiresc lucrurile sfinte ale Mele; nu
osebesc ce este sfant de ce nu este gfant fac deosebire intre curat
necurat; de la zilele Mele de odifgi-au intors ochii,si Eu sunt njosit de
catre acatia.™

Ar fi important de remarcat in Levitic 10, X0 in lezechiel 22, 26
paralelismul ,ce este sfant de ce nu este sfaespectiv ,curati necurat”,
paralelism care stabie un raport semantic specific, dupum urmeaz sa
constaim, textelor profetice.

Am putea sintetiza cele @ate paa aici spunand &intr-o perspectiv
de inelegere specific Leviticului, starea de necitie este legat de,
contactul direct cu materii necurate; anumitei gdle promiscuitate sexual
aspecte asociate unor culte idolatre. In gcélap, aceast stare de necitie
are efecte in primul rand rituale, in sensupersoana aflatintr-o astfel de

° lezechiel 36, 17b

19 |ezechiel 36, 17a

1 Motivul este intens valorificat pe tot parcusuir@ lui Osea, in lezechiel 16, 8-14,
precumsi in Cantarea Catilor. Vezisi Isaia 61, 10; 62, 5; leremia 31, 32; loil 2, &f.

12" L evitic 10, 10

13 Levitic 16, 16

1 lezechiel22, 26
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stare trebuieasindeplineast o serie de proceduri expiatorii, Thainte de a se
mai putea bucura de starea deplie fiu/fiica al/a poporului lui Dumnezeu.
in acest context, sensurile cultige ritualice sunt gadar prevalente, iar
aspectele morale aproapese confund cu aspectele rituale.

Dupa cum anticipam mai nainte, discursul profetic vesgtamentar
aduce o schimbare importanh inelegerea conceptului de ,neétie”. Aici,
akatharsia (gr.) este folosit pentru a exprima in primul rasthrea de
inadecvare caractersiipentru omul care a falcat voia lui Dumnezeu nu
doar dintr-un punct de vedere ritualic,sciprintr-o abatere moralsau chiar
doctrinad. Profeii Vechiului Testament vorbesc, deja, despre o ynge”
eticd, morakh, dincolo de profilurile ritualice,

li voi curasi de necredira lor, cu care au grgt ei inaintea Meai le
VoI ierta toate dradelegile lor, cu care audqeatuit ei Tnaintea Measi au
cazut de la Ming”

Din pricina acestei ,necatii’, omul intra in incapacitatea de a mai
comunica mai intai cu sirge consecutiv cu Dumnezeu,

cand ridicai mainile voastre &tre Mine, Eu Imi Intorc ochii aiurea;j
cand Tnmuisi rugaciunile voastre, nu le ascult. Mainile voastre sphne de
sange; splari-va, curarifi-va®! Nu mai fac@ rau inaintea ochilor Mei.
Incetai odati!*°

in Isaia 1, 15-16, imaginea mainilor insangerate esreprezentare
metaforié destul de cupriritoare a tot ceea ce poate fi necurat, atat
din punct de vedere ritual, cét etic. In aceadt situaie, chiarsi
eventualitatea proxiniitii divine este percepaica periculoas

Si am zis, ,Vai mie, & sunt pierdut! Sunt om cu buze spurcsgite
locuiesc n mijlocul unui popor cu buze necurg§e.pe Domnul
Savaot L-am &zut cu ochii mei'i;

La fel stau lucrurilei in literatura biblia sapiemiala. De exemplu,

Sase sunt lucrurile pe care leagte Domnul, ba chiagapte de care se
scarbete cugetul 8u ..1g

Urmeaz o lista de abateri morale. Interesart @n Pilde 6, 16i nu
numai, akatharsia (gr.) este folosit pentru‘élah (ebr.), la fel cain
Pilde 3, 32 sau 16, 5 — redat Tn romg@eaici, prin ,spuraciune’y.

leremia 33, 8
16 |saia 1, 15-16
Isaia 6, 5

18 pilde 6, 16
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in orice caz, ideea care se desprinde din texteliejicesi sapieniale
este aceea a ,neciiei” intelead ca indeprtare de Dumnezeu printr-o
condui nu neaprat rituak, ci mai degrab morak. Putem vorbi, deja,
despre o trecere de la o congeppreponderent cultic la una spiritua a
conceptului de ,necdtie”. Tn perspectiva profetic akatharsia(gr.) pare ase
referi, in general, la tot ceea ce nu este biieplinaintea lui Dumnezeu, la
tot ceea ce Dumnezeu agte”. Astfel, ,necudtia” se va referi la starea de
deteriorare in care ajunge finumaid, ca urmare a gcatelor dvarite.
Propriu zis,akatharsia(gr.) ca stare seadeste a fi un efect general al
acestora.

Sf. AP. Pavel va mgeni toate aceste semnificasi de aceea este
oarecum imprudentasconsideim ca starea de necitie, ga cum este ea
mertionati in epistolele pauline, poate fi restrania conotai legate de
sexualitate. Tn plus, pe lamgoate acestea, termenul eligaacum era
valorificat in mediile elenistice din secolul | d.Hera deja marcat utilizarea
lui Tn discursul filosofici juridic non-iudaic.

De burdi seaml ca ar fi interesant de studiat, aparte, rolul jucat d
istoria elenistig a termenuluakatharsia(gr.) in evoltia semantig biblica a
acestuia. La Demostene, loai, lexemul este folosit pentru a desemna o
stare generalde ticlosie a cuiva, care a devenit atat de josnic, incatnau
poate fi recuperat; persoana respéctifind afectai principial, este
incapabifi de a mai face un lucru btfnPlaton, la randulasi, vorbate despre
necesitatea expieriiafadelegilor, altfel acesta 1l afectaanmul care le-a
comis si vor afecta Tn egal masui si comunitated’. Din aceste exemple
putem deduce actermenul este folosit in léura problematica moralei
generalegsi a comportamentului personal deopairibtarea de necitie este
descrig caforma mentisa unei persoane anume, care ajurigeftuenteze
negativ intreaga comunitate.

Revenind la Sf. Ap. Pavel, nu putem trece cu vedet@ersitatea
utilizarilor acestui termen. De altfel, in scrierile Naultestament termenul
akatharsia (gr.) este folosit in fragmente foarte similareourconcegi
vechitestamentare sau celtipualorificandu-le pe acestea in implide lor
legate de puritatea rituglasa ca in,

¥ Tn Pilde 3, 3i 16, 5 traducerea romaneaseste diferii: ,urat de Domnul”, respectiv
Luraciune”.

% Demostenelmpotriva lui Midias XX1.119

2L Platon,Legile IX, 854a-b

10
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Vai voui, carturarilor si fariseilor fararnicit Ca senanari cu
mormintele cele &ruite, care pe din afar se araf frumoase, ituntru Tngi
sunt pline de oase de miasi de toati necurifia.?*

Dar aparsi in fragmente de un liberalism cuceritor,

Si a zis atre ei, Voistifi ca nu se cuvine unuidobat iudeu § se
uneasa sau @ se apropie de cel de alt neam, dar mie Dumnezea amitat
S U numesc pe nici un om spurcat sau nectirat

Sf. Ap. Pavel folosge lexemul dup cum urmeaz Spicuim,

- akatharsia (gr.) ca ,necuitie” cu conotéii sexuale si implicatii
cultice,

De aceea Dumnezeu i-a dat nefiei, dupi poftele inimilor lor, ca
si-si pangirease trupurile lor intre ei®*

Ma tem ca nu cumva, venind iaf, sa ma umileasé@ Dumnezeul meu
la voi si sa plang pe mul care au picatuit Tnainte si nu s-au podit de
necugisia si de desfranareai de necumgitarea pe care le-auitut®

Aici putem consemnsi o situgie implicita, Tn care se atesta lacov
nu mai évarseste ritualurile de purificare prescrise de Lege peoei care au
avut un contact cu persoane de alt neam,

lar cand Chefa a venit in Antiohia, peda-am stat impotri¥, cici
era vrednic de infruntare. &&i Tnainte de a veni unii de la lacov, el
manca cu cei dintre neamuri; dar cand au venit s, fereasi se
osebea, temandu-se de cei diletea imprejur’®

Se pare g aici, comunitatea nu se mai simte ametinin starea ei de
curitie, de eventuala necigie a unuia dintre membrii ei, citia fiind deja
inteleagd mai degrab intr-un sens spiritual, intelectual, morafumtric.
akatharsia (gr.) ca starea imérai care se aflomul Tnainte de a-L cungia
pe lisus Hristos,

Cdaci Dumnezeu nu ne-a chemat la negier; ci la sfinire.?’

22 Matei 23, 27. Vezji Luca 11, 41.
% Fapte 10, 28

2 Romani 1, 24

% 2 Corinteni 12, 21

% Galateni 2, 11-12

27 1 Tesaloniceni 4, 7

11
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- akatharsia(gr.) ca stareauntrica altera#i, care determiho percefie
distorsionat a lumii,

Toate sunt curate, darqu este pentru omul care amanci spre
poticnire?®

- akatharsia(gr.) in sens profetic, cu accent pe necesitateatidi
launtrice,

Avand deci acesteigaduinte, iubtilor, sa ne cuétim pe noi de toat
intinarea trupulusi a duhului, de®varsind sfintenia in frica lui Dumnezet.
in scrierile pauline regim o sintex fericiti a concepei
vechitestamentare despre akatharsia (gr.), ,8geurintr-un sens cultic,
trecand prin perspectiva etico-marala profeilor, spre Tinelegerea
noutestamentara ,necudtiei” intr-un sensduntric, spiritual. Astfel, Tntr-un
fragment precum,

lar faptele trupului sunt cunoscutg, ele sunt, adulter, desfranare,
necugiie, destéibalare ...%°

akatharsia (gr.), ,neciia” este enumeratintre ,faptele trupului®,
ca o stare ce exprihfirea Gizuta de care omul nu s-a desfit ina si, ca
atare, faptele sale nu sunt coerente cu cre@dim Dumnezeu pe care el o
marturiseste, ci sunt dictate de instinctele sale naturale.

Astfel, Tntelegem & semnificaiile termenului akatharsia (gr.),
.necumdtie” nu se limiteaz la a desemna o sitia particulai anume,
conotad sexual, ci indig o stare general o gezare a mitii cu implicatii
moralesi factuale de natdrsa vicieze relda dintre omsi Dumnezeu, astfel
incat toate intreprinderile omului afectat de n&geyr chiar dag in apareta
sunt bune, in realitate ele nu sunt filcare ale binelui.

6 Romani 14, 20

29 2 Corinteni 7, 1

%0 Galateni 5, 1%q

Gr. LxoBapoio = [pyov TL1g 0apKoG.

12
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DIMENSIUNEA TRIADOCENTRICA A ECLEZIOLOGIEI ORTODOXE
Pr. lect. univ. dr. Adrian D. COVAN

Abstract: Conjugating the Godhead persons communion life
ensemble, the Church is an icon of Trinitarian trefes, continuing the
salvation opera of Its founder, Jesus Christ, essand finality of personal
relation between God and man. Christian life ishaned in Christ and the
Holy Spirit, for only in Christ and through the Kabpirit we can meet and
know our Father. Therefore, life in Christ or thmrgual life is nothing but a
direct participation at Trinitarian life. The dotar this life is opened only by
Baptism in the name of the Holy Trinity and we cainpartake of its fullness
but through the grace of saints marking their pregen the Church.

Keywords. Holy Trinity, communion, Holy Church, ecclesiology,
pneumatology

Primul principiu de bazsi premiz a teologiei dogmaticeisaritene
este insgirea ei triadocentric (centrai pe Sfanta Treime). Nicio latura
dogmaticii ortodoxe nu se telege fra raportarea acesteia la persoanele
Sfintei Treimi. Pentru Sfii Parinti, nu exist teologie fira Sfanta Treime,
fie sub ingusta, fie sub larga ei implicare. Ddeglichiar Revelaa divina,
din careizvoraste teologia dogmelor mantuitoare, constituiescareaad
extra a Ipostaselor dumnezeige prin mijlocirea lucérilor Lor, care se
manifest, Tn creaie si in istorie, din Tatl, prin Fiul, in Duhul Sfant. gadar,
Tatil este intiatorul méntuirii noastre, precugi intemeietorul planului de
creaie altuturor celor vizutesi newizute Prin Fiulsi Cuvantul Su ipostatic
se infiptuiesc toate aiwinile dumnezeigi in lume, iar Sfantul Duh, prin
revarsarea energiilor Sale necreate awepet: si ne fortifica in starea la care
am fost Taltati, ca $ fim incorporai pe veci in proximitatea ferigita
Imparatiei Preasfintei Treinti Prin urmare, fiirea cratina din Biseric este
o0 viaa altoita Tn Hristossi Tn Duhul Sfant, &ci numai in Hristos, prin Duhul
lui Dumnezeu, 1l intalningi-L cunoatem pe Tatl®. In acelai timp, viata in
Hristos sau viga duhovniceasc— in Duhul — dendt participarea diredtla
viara treimic. Intrarea in aceaswiata se infiptuieste prin Botezul dcut Tn
numele Sfintei Treimigi nu putem & ne imp@rtasim din plinitatea ei decéat
prin harul sfinitor prezent in Tainele Bisericii. Conjugaagsamblulvietii
de comuniune a persoanelor Dumnezeirii, Biserita escoan: a relaiilor

! Vezi Dumitru Siniloae,Sfanta Treime, creatoarea, mantuitoargainta vesnica a tuturor
credinciagilor, Th Ortodoxig nr. 2/1986, p. 36.
2 Cf. loan, 14, 6-10si Romanj 8, 15.

13
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treimice, continuand, in acglaimp, opera mantuitoare a intemeietorului ei,
Hristos lisus, ca esensi finalitate a relgéiei personale dintre Dumnezau
om. ,Insi Biserica, in calitatea ei de icoana a Sfintei fiighu se zidgte ca
0 icoana paralélsau independentle Sfanta Treime, ci ca participare lataia
treimica si ca stélucire (reflectare) in lume a acestei participDe fapt, cand
cineva devine cghin sau membru al Bisericii, aceasta se face pateBul in
numele Tatlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Aadar, a deveni cgén
inseama a restabili sau a ihcepe comuniunea cu Sfantan&tdi Aspectul
trinitar, vizeaZz nu numai originessi certitudinea Bisericii, ci, mai ales,
ontologia ei, adi& constituia ei teandris. Elementul trinitar devine
fundamental pentru felegerea Tainei Bisericii, deoarece Trinitatea Ilui
Dumnezeu estemblematranscendaei, a depsirii insuficientei solitare, a
comuniunii n iubiresi a liberttii desivasite. La baza ecleziologiei &t
asadar, teologia, ca awtura revelas despre Dumnezeu-Sfanta Treime, ceea
ce insemnaa; de fiecare data, trebuie afirmdtanscendeaa si deschiderea
ei spre lume. Ontologia Bisericii este ontologihititi nearmurite, gravad pe
partitura comuniunii. De aceea, ecleziologia nu trebuigléad printr-un
formaj circular, inchizand Biserica itelula eonului creat. Biserica nu se
roteste Tn jurul axei sale terestgenici nu se reduce la un gpacircumscris
in limitele materiei, ci este intemeigie micarea de iubire, de comuniusie
de libertate pe care Dumnezeu o inseféaz relgia Sa pereh cu omul,
proces care a luat forma supteprin intruparea Fiului &, lisus Hristos.
Biserica se afl, prin ingisi fiinta ei, Inscrig in acest traiect continuu intre
Dumnezeuwsi lume. Ecclesialui lisus coboat in lume, fiindé Dumnezeul-
lubire fecundeaz cosmosul intreg prin energiile Sale necreat®esnice,
facandu-Se accesibil crgéai. Biserica interiorizeazlumea ridicat la puterea
veacului careva si ving, pentru & Dumnezeu nu poate fierecatin imaneia
si revativismul istoriei. Todt iconomia mantuirii atestmiscareaCelui ce
estein creaia Sa, mgcare ce compattformapascal a mutrii de la moarte
la viata, de la o stare davalidismduhovnicesc, dobandit priragat, la starea
de indumnezeirdanuita deCel vechi de zilgrin iubirea Sa ne#isurat.
Veacuri de-a randul, confesiunile gtime occidentale au persistat
asupra unuitipar ecleziologic hristocentric, cu toaté &fintii Parinti, in
unanimitate, vedeau Biserica drept construct trinitar, instituit Tn urma
miscarii catabazice de tipul: TatHristos-Duhul si constituit pe schema
anabazig: Duhul-Hristos-Tatl. Numai in lumina dogmei Sfintei Treimi se
descopet, In adevratul ei ineles, Biserica. In ea se afinpreaplinul
cumuniunii in iubire, dup chipul intersubiectivittii divine, deoarece se
realizeaz intre membirii ei 0 unitate de vainsi simtire, conducand la unirea

® Dan llie CioboteaDorul dupi Biserica nedespitd sau Apelul tainigi irezistibil al iubirii
Treimice Tn Ortodoxiag nr. 4/1982, p. 592.
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harici cu Dumnezeul Tri-Unic. Dar, cai comuniune a oamenilor cu
Dumnezeu, noudArca noetiéd — Biserica — este mamata adanc prin
intruparea Cuvantului, fiind, deci, prelungireaumanitate a Intruii, si
este Tntemeiatobiectiv de Hristos prin jertfa de pe Crugerin Invierea Sa
din motti. Ca si comunitate vizibih a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica
debuteaz in istorie la praznicuPastilor de fog prin pogdirarea proteguitoare
a Duhului Paraclet. gadar, ,,Sfantul Duh este véssi sufletul Bisericii. Prin
El, Hristos se prelungg in oameni incorporandu-i in Sine céadulare ale
trupului Su. Biserica inti Tn istorie casi comunitate concrét de la
Cincizecime, adit odat cu pogorarea Sfantului Duh peste Apostolii tafla
impreura, dar in chip distinct peste fiecare, instituingtfel, in Biseria
predia sacramentalsau special *.

in alta ordine de idei, prin lucraregiscumpratoare a lui Hristos,
viata de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi cab@aumanitate, luand
nastere Biserica, iar Biserica, dat@ariCapului ei Hristos tinde dagarsindu-
se spre Sfanta Treime, prin Duhul Sfa@onstituia Bisericii este axatpe o
sinergie teandrit; pastrand ca persoane distincte pe cetiupe Dumnezeu
si pe oameni, dupcumsi comunitateaipostati@ din cadrul Sfintei Treimi
pastrea distincte Persoanele dumnezéie

Pnevmatologismul eclezial devine periculos candbszeaz pe
ramanerea Duhului cu noi ca substitut al lui Hristbac Sfantul Duh este
vazut vestindu-Se Sine Ingufara si-L indice pe Hristos cekistignit, nviat
si Tnaltat intru sla, atunci credem & avem de-a face cu o teologie
influentata de adaosuFilioque, iar nu cu initatura revelat a Bisericii, care
este prin excelgd construitt pe sablonul trinitar. Sfinii  apostoli
fundamenteazunitatea Bisericii pe unitatea trupului lui Hrisige ,unitatea
Duhului”® si pe unitatea lui Dumnezeu, , Baal tuturor, Care este pestei to
intru tai”’. lar prin faptul & Biserica este incorpogatin Hristos si
structuralizat in chip treimic, ea se deoset® de toate celelalte crga

* Dumitru Radu,Hotirarile dogmatice ale celui de-al doilea Sinod ecuinein Biserica
Ortodoxi Roméaw, nr. 7-8/1981, p. 819.

® Chiar si in scrierile nou-testamentare, intalnim atat aee Duhul Sfant este dat prin
Hristos, n special Hristos Cel Tnvigitiniltat la ceruri (&ci Tnci nu era dat Duhul, pentrd c
Hristos nu fusese preasit — loan 7,39), catsi ideea @ nu este Hristos, caizicem aa,
pari cand nu lucrea@zDuhul, nu doar ca un Tnaintemétgr care li anuti venirea, cisi ca
Cel Care i constituie adesata identitate ca Hristos, atat la Botez (Maratdt si in
momentul conceperii Sale biologice (MageLuca). Ambele perspective pot coexista Th mod
fericit Tn unasi aceea scriere biblid, dupi cum reiese evident din studiul lui Luca
(Evangheliasi Faptele Apostolilor), al Evangheliei lui loan &f{cf. loannis ZizioulasFiinza
ecleziali, traducere de Vasile Gaw,jlEd. Bizantifi, Bucursti, 2008, p. 132).

® Efeseni4, 3.

" Efeseni4, 6.
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omenagti. Ca atare, Biserica este nodatiira a lui Dumnezeu, in care dispar
deosebirile existente in luthe

In strana legitura cu erminia hristologicecleziai®, numerai teologi
de maré au inceput®ia in calcul tendita pnevmatologismului Bisericii, Tn
incercarea de extindere a bazelor ecleziologicenifth de la urritoarea
alegaie: ,,Biserica a existat Thaintea atealumii in vesnicele paradigme
dumnezeigti si adancurile fiinei ei & au obagia in Sfanta Treimé?®
teologia #sariteard afirma ca Trupul tainic al Domnului a luat giere din
debordarea iubirii Preasfintei Treimi-Dumnezeu agupmenirii aflate sub
osanda pcatului, avand ca scop indumnezeirea omului. R&zaladar,
urmatorul corolar: ,,Biserica este una in nimea membrelosi intread n
fiecare dintre ele".

Referindu-se la diferendumurile tot mai protaie dintre ecleziologia
rasiritear si cele apusenéntaistitatatorul teologiei romangi sublinia: ,,A
sosit timpul in careasse poat proceda la stabilirea formulei de echilibru
exact in aceste 1agituri, a poziiei de mijloc intresi fata de celelalte
confesiuni careasle deasi lor ce li se cuvine, dagi laturii pe care ele au
parasit-o Tn mod diferitsi contradictoriu, pentru a le ajutd se apropie atat
intre ele céati de latura pe care auiasit-o, redsindu-se, intr-o ecleziologie
hristologici si pnevmatologig” 2

Abordarea triadocentiica ecleziologiei nu este de factunoui in
ideaticasi scriptologia cretina rasaritears si nu numai. Dintotdeauna, Sfin
Parinti au afirmat, fira echivoc, bazgolimorfa (triadologia si hristologici)

a constructului eclezial. Aadar, ,,in epoca patrisiics-a dezvoltat mult
ecleziologia treimig. Prin aceasta s-a teéles, mai intai, unitatea in
multiplicitate, care caracterizeaatat Sfanta Treime, cétBiserica. Apoi, s-

a ineles identitatea de \ia revirsai de Preasfanta Treime asupra
credinciailor, prin darurilesi harurile ei — comuniune de viain credina si
iubire suprafireast!’®. In contextul de f@, trebuie amintit intervenia
marelui apologet cstin Origen care, intr-un pasaj cunoscut din ope&xa s

8 Constantin VoicuStudii de Teologie patristic Ed. IBMBOR, Bucurgti, 2004, p. 290.

° Constituia teandri@ a Bisericii este dat de Hristos Inssi, Care, dup firea Sa
dumnezeiast este unit cu Tat si cu Sfantul Duh, iar dupfirea omeneagceste unit cu t
oamenii, in generaki cu fiecare in parte. Fiind cuprihdn Ipostasul intrupat al Fiului,
Biserica este Hristos extins in umanitate. Hrisioemenitatea suntsa de unii in Biseria
incat nici Hristos, nici umanitatea nu pot fizati sau concepuiunul fira cehblalt (Cf. loan
Tulcan, Misterul méantuirii Tn Hristossi in Biseriaz, Ed. Universiitii Aurel Vlaicy Arad,
2007, p. 105).

1% Nicolae Chiescu,Sobornicitatea Biserigjitn Studii Teologicenr. 3-4/1955, pp.151-152.
“ Ibidem pp.152-153.

12 pumitru StaniloaelNosiunea dogmeiin Studii Teologicenr. 9-10/1964, p. 563.

'3 Nicolae Chiescu,stud. cit.,pp. 151-152.

16



TEOLOGIE S| ORTOPRAXIE

mertiona urniitoarele: ,,Biserica este plirde Treime**. In acelai cadru
semasiologic, celebrul apologet de lanatina, Tertulian, afirma & ,,acolo
unde sunt trei, adicTatil, Fiul si Duhul Sfant, acolo este Biserica, pentéu c
Biserica este Trupul celor Tréf’ Aceeai abordare o arei Sfantul Maxim
Marturisitorul cand declarca ,,rolul credincigilor si al sfintilor este de a
exprima n&si unitatea Sfintei Treimi™.

Acest aspect trebuie teles astfel: Biserica este o strudtur
indivizibila, distincé in esera ei de orice forfh de constrangere exteridar
juridica. Se nate, ind, urmitoarea intrebare: in contextul necgsitde a
stabili, pe baza fundamentului trinitar, cum estsipil s evittam atat o
confuzie, care reziddin anularea distintlor personale (datoritadaosului
Filioque), asa cum apare in Tavitura romano-catolic despre Treimesi
Biserici (domina# de autoritarismul papal), céitde a eluda o dezagregare a
autoriitii si unitatii Bisericii, datorit cuantumului exagerat de libertate
acordai individului, ssa cum se intamplin mediul credal protestant?

Parintele Dumitru Siniloaie propunea cea mai propicenstituie a
mediului unitar eclezial, caaspuns la provocarea hpftuitai de teologul rus
Vladimir Lossky: ,,Problema cum este Biserica unaHiristossi, totusi,
persoanele umane se contopesc in El a Tncetcai sezolve Lossky.
Credinciaii sunt, dug el, unti ca natudi in Hristos, dar persoanele lor sunt
conservatei dezvoltate in Duhul Sfant... Dar p@ai centrad a lui Hristos ca
persoaf intre persoane o indica faptud &l e mijlocul celor adunain
numele Lui’.

Distinaia dintre rolul lui Hristossi cel al Mangaietorului Duh nu
const dintr-o deosebire de luor, caci toate céate le face Fiul, le fage
Duhul'®, asemenea, ci din faptui Eiul le realizeaz pentru noi potetial, iar
Duhul le actualizeaz Cu alte cuvinte, in Fiul avem in pot&finsisi unitatea
noasté personal, pe cand Duhul nu numai oe Tmprtaseste feluritele Sale
daruri, ci nesi uneste.

Toate confesiunile occidentale, exceptand vechtoli, prezind
aceeai optica eronai asupra relgilor treimice si anume, cea filioquigt Mai
mult, teologii occidentali au incercai sfere opalet: larga de clarificri
asupra acestui fenomen, socotit anfatriceatuturor erorilor doctrinare din
spaiul teologic apusean. Astfel, teologul anglicanFT.Torrence considera
cd majoritatea teologilor occidentali nu au rnieat vecheaconvigiune
patristici despre Sfantul Duh ca ambient prin care 1l pentepe Hristos, ci
au cutat s 1l redea cam n acafamod cum concep celelalte doRersoane

% Origen,Selecta in Psalmo23, 1, MignePG 12, 1265.

!> Tertulian,De baptismds, 10, MignePL 2, 1162.

16 sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua Migne,PG 91, 119 B.

" Dumitru Stiniloaie, Nariunea dogmeiin Studii Teologicenr. 9-10/1964, p. 567.
'8 Cf.loan 5, 19.
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treimice. Deposedandu-L pe Duhul Adeyui de capacitatea Sa
fundamental de a-L revela pe Hristos, Paracletul devine o itedal
vaporoag, independefitde Hristossi incatusatz in imanega uma#, unde
este confundat fie cu Biserica (in catolicisiioque se substituie, de facto,
sintagmeiEcclesiaqug fie cu spiritul individualist ca in protestamtis unde
acelai Filioque este redat priklominequé®.

Antagoni@ doctrinei lui Torrence, care vrea acrediteze ideeaqwu
Tnvatatura despreFilioque este grgita, ci modul ei de aplicare, agim
pozitionat maniera explicativa pirintelui Séniloae: ,,Dar e de mirare cum
tocmai occidentul, care a afirmat continuu doctritiaquista; a czut atat
latura catolié@ catsi cea protestaftin aceast eroare. Explicga nu poate fi
decat aceea ac Filioque T1ndsi este cauza confuadi Duhului cu
subiectivitatea umadin iar in protestantism as se atribuie individului
capacitatea de aflare a adeuui in Scriptudi, caci datori& lui Filioque a
ajuns sa fie cugetat Ttsi Fiul, pentru & El nu mai e consideraticamane,
ca Se odihngte in Tail si Fiul, ci ci iesesi El din Tagl (si din Fiul) pentru o
existeni asemenea Acelor®’

Invatatura despre dubla purcedere implio subordonare clara
Duhului faa de Fiul (pe plan istorigermeniiadaosului Filioque seigesc in
clasicul subordingonism de factur pnevmatomad) proferat incepand cu a
doua junatate aveacului de ausi comhatut cu vehemeti la Sinodul al 11-
lea ecumenic. Erezia cu pricina 1l considera pent&faDuh o creatur a
Fiului, refuzéndu-1-Se, astfel, calitatea de Dunsweadeirat, deofiina cu
Tatil si cu Fiul). Du@ cum se cunage, aceadt invatatura gresita a fost
difuza& Tn intreg Apusul crgin, avnd numeroasg nefaste urriri. De
pilda, pe termen medisi lung, s-a ajunsasse considere via Bisericii ca 0
disput interminabif intre individsi pliroma, intre subiectii obiectiv, intre
particularsi general. Prin urmare, Biserica, atat in mateaeccedina catsi
pe plan liturgic, va evidera fie ansamblurile obiective oferite in defavoarea
a ceea ce este interigrpropriu, fie elementele subiective care anuleazea
ce este comunh

Triadologia ortodox patristid¢  opune filioquismului  teza
reciprocititii privind relaia dintre Logosul intrupagi Sfantul Duh, inaria
cosmic a mantuirii, ridicand persoanaoperaRuatului Sfintei Treimi de la
stadiul subordatrii ontologice la cel de egalitate subgiatai cu Tatl-
Dumnezeirea izvoratoargi cu FiulilMonogenesDeloc surprinitoare este
afirmatia teologuluisi sociologului protestant francez Roger Adolphe Meh
(1912-1997) care constata uitmarele: ,,Nod ne pare au de refuzul
Bisericii Ortodoxe de a recunga primatul papal, lucru ce provine dintr-o

1 bumitru Stiniloae,Relaile treimicesi viasa Bisericii, in Ortodoxia nr. 4/1964, p. 523.
2 |bidem p. 524.
?! Ibidem
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concepie originak despre refgile dintre eclesiologiesi pnevmatologie.
Bisericile Reformei nu au acordat o suficierdonsidergie problemelor
pnevmatologice®.

Vizibila reciprocitate dintre Fiwi Sfantul Duh se manifestconcret,
pe de o parte, prin pogorargaamanerea Duhului peste Fiul, iar, pe da alt
parte, prin trimiterea Duhului in lume détre Ta#l si Fiul®>. Aceste dod
aspecte distincte, dar echipolente, ale tieladintre Fiul si Duhul Sfant,
permit ecleziologiei ortodoxeadnlature exageirile si deformarile specifice
ecleziologiilor occidentale. Pogorarea Duhului pesiul lui Dumnezeu,
intreit afundatin apele lordanului, devine temeiul epiclezelocramentale
cu privire la prefacerea materiei Sfintelor TaiAeeasta pogorare a Duhului
lui Elohim poate fi considerat momentukotoniei lui Hristos ca Mantuitor al
lumii, Tn baza &reia fungioneaz preaia harié sacramentalin Biserica Sa.
Reiterand un text din cartea profetului Isaia, Fuhului spune: ,,Duhul
Domnului este peste Minga ®@omnul M-a uns & binevestescasacilor, M-a
trimis si vindec pe cei cu inima zdrobit. ",

in consecini, ecleziologia comunional(triadologic) reprezind un
blazon definitoriu pentru discursul teologic al Bisericinsumand o parte
organi@ a Tradiiei crestine bimilenare, dogma ecleziologiadifuzeaz
pulsaia neintrerupt a Duhului Tn Biserig si iTn madularele ei chemate
funciarmente spre sfiani€®, spre unirea cu Hristos, Cel care ne fage s
dobandim vederesi cunoaterea ,Sipanului a toat faptura, Cel sfant intre
sfinti” (8€onota ndong kticeme, Gyte v dyiow)?®. Prin urmare, este limpede
ca numai o abordare in perspectiva tidta trinitare in special a refeei
dintre Fiul si Duhul Sfant poate oferi unagpuns satigtator problemei
ecleziologice, sa cum se pune in zilele noastre in cadrul teologiei
ecumenice.

22 |bidem p. 525.

2 oan, 14, 26si 15, 26.
2 Luca 4, 18.

2| petry, 1, 15.

28|11 Macabei 2, 2.
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I;)ISCERNAMANTUL SPIRITUAL (DIAKRISIS)
IN TRADI TIA PATERICAL A. CONSIDERATII
Lect. univ dr.Daniel LEMENI

Abstract: The gift of discernment is a special quality oé tBesert
Fathers. An elder has the gift of discernment, rigare is able to recognize
the true character of ascetics he encounters. diigation of this virtue was
a central element in the spirituality of the desert

Keywords: Desert Fathers, discernment, character of ascetidue,
the spirituality

Discerrimantul spiritual ocup un loc extrem de important in
spiritualitatea ascetic Aceasi importana rezidi in faptul & in practica
indrumirii spirituale, girintele duhovnicesc trebuiéi $ina cont intotdeauna
de temperamenteke nevoile specifice ale ucenicilodis.

Acest lucru reiese foarte clar ditateric o cloetie de apoftegme ale
Parintilor desertului din secolul IV.

in primul rand trebuie spusicatunci cand tinerii as@ecereau un
.,cuvant de mantuire” de la @anul (avva) lor ei nu autau o axiora
teologia, ci, mai curand, un sfat concret pe caré aplice vigii lor ascetice.
Aceasta e de fapt lga fundamental pe care o putem desprinde @ateric
si anume @& ucenicul nu poate progresa duhovgieein afara relgi cu o
autoritate areia el i se supuri® Lipsa de experiga 1i va impune
intotdeauna ucenicului alegerea unaiimte duhovnicesc, deoarece intaia
duhovniceast este destul de riscant draiesti de unul singur,si deci
neinsgit de oameni careasaiba experiema luptei spirituale: ,Aadar, o, fiule,
cine vrea & ia cruceasi sa-i urmeze lui Hristos prin neincetata cercetare a
gandurilor, prin mult grija pentru mantuire, prin faelegeresi multa sirguina
pentru Dumnezeuyi prin intrebarea slujitorilor lui Dumnezeu, canens de
acelai suflet si de acelai gand,si care poa#t acees lupta, trebuie §-si
sporeasg, inainte de toate, cugiinta si intelegerea. Aceasta din motivul ca
nu cumva, ngiind pe undesi cum umbfdi, si calatoreasé in intuneric, lipsit

! Inima ascetului Tn care putem intagituri de gandurisi intentii (logismo) era extrem de
important Tn practica Indrudrii spirituale. De aici rezuitimportana covasgitoare a darului
disceramantului @iakrisis) la Parintii pustiei. Asa cum a afirmat Peter Brown inima dgisa
monahului este acum cartea cea #okceasi ,carte” cerea 0 exegezinfinit de
experimentat si o indelungat experiema spirituak din partea ascior. Altfel spus, pentru
intelegerea ,micarilor profunde din inind”, a stratagemelogi capcanelor pe care le punea
diavolul in inimk era nevoie de iscusm unui ascet incercat in astfel de chestiuni
duhovnicaeti: ,Trecerea de la o cultéra cirtii la o cultura Dej a fost salutat pe drept ca
fiind realizarea cea mai mage mai special a Batranilor din pustia Egiptului: ea Tnsemna
descoperirea unui nou alfabet, cel al inimii” (PeBrown, Trupul si societatea trad. de
loana Zirra, Editura Rao, Bucytg 2000, p. 243).
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de lumina sfgnicului. Caci cel ce dlatoreste du@ socoteala sa,afa
cunatinta evanghelig si fara calauzirea cuiva, de multe se impiedlig¢ cade
in multe gropisi curse ale celuiau, mult &taceste si prin multe primejdii
trece,si nu stie la cetinta va ajunge. Pentruicsunt destui care au trecut prin
multe ostenelisi nevointe, si au @bdat pentru Dumnezeu relatiniri si
scarbe multe. Dar prin faptub @u umblat duj socoteala logi n-au putut
deosebi lucrurile, nici n-au cerut sfatul aproapedigeste osteneli ale lor au
raimas deartesi fara rost™.

Ceea ce definge Tn mod fundamental reia dintre un avvai ucenicul
siu n practica indrudrii spirituale la Rrintii pustiei e comunicarea oeal
sau dialogul. Textele patericale incep intr-un ncéatl se poate de simplu:
ntr-o zi un frate a venit la avva cutagel-a intrebat...”, sau ,Qéva frai s-
au dus la avva cutare caceas sfatsi cuvant de mantuire”.

Pentru a ilustra aceastdimensiune ascetictonifianti, simphk si
profundi la Farintii pustiei vom lua ca exemplu uttoarea apoftegin ,Un
frate s-a dus la avva Macarie Egipteasiul-a rugat: «Avva, spune-mi un
cuvant». Bitranul i zice: «Du-te in cimitigi ceari mottii!». Fratele s-a dus,
I-a certatsi a aruncat cu pietre, apoi s-a intobsi spura batranului (@ a
indeplinit porunca). Acesta l|-a intrebatSi«ce ti-au spus?». «Nimic».
Batranul 1i zice: «Du-te idgi mainesi lauda-i». Fratele s-a dug i-a laudat
facandu-i «apostoli», «sfim, si «drepi». Apoi s-a intors ladiransi i-a zis:
«l-am Budat». El l-a intrebat: & nu ti-au aspuns nimic?». Fratele a zis:
«Nu». Bitranul 1i zice: «Ai zut, aadar, cat i-ai certafi cat i-ai hudat, iar
ei nuti-au spus nimic. La feki tu, da@ vrei € te mantuigti, fii mort,
neluand n seafnnici nedreptatea oamenilor, nici lauda lor, precwmotii.
Astfel vei putea®ste mantuigti” .

Din aceast apoftegmi se poate vedea foarte bing acel ,cuvant de
mantuire” al avvei nu era destinat tuturor, ci €leeadresat unui ascet anume
aflat intr-o situgie specifid. In mod evident acest cuvant putea dobandi
ulterior o aplicare mai laig Avva Macarie a promovat in apoftegma de mai
susflexibilitatea duhovniceast; adia o atitudine in caregpintele spiritual
trebuie 4 aiba in vedere datele particulagespecifice ale uceniculuis.

in acest senPRatericul e plin de sfaturi concrete, dar nu cade niciddat
in regetar, ci, dimpotri&, in majoritatea cazurilor vedem cunaténul ezit
si dea reguli sau porunci uceniculdus,un frate |-a intrebat pe avva Pimen:
«Cég&iva frati locuiesc la mine, vreiasle poruncesc?». #anul Aspunde:
«Nu, fa tu Intai ce ai deatutsi, dad ei vor 4 traiasa, vor vedeai vor face
si ei», la care fratele 1i zice: aBnte, dar ei vor & le poruncesc». &ranul

2 Sfantul Marcu Ascetul, ,Epistalcitre Nicolae Monahul”, irFilocalia, vol. |, trad. de Pr.
Prof. Dr. D. Siniloae, Editura Humanitas, Bucytie 2005, p. 293.
% Avva Macarie Egipteanul 22, pp 220-221.

21



TEOLOGIE $I ORTOPRAXIE

zice: «Nu, fii pentru ei pildl (typo9, nu legiuitor fiomothetesy’. Pentru
dobandirea acestui discémant spiritual e nevoie de milascei, astfel
incat nu oricine poateasi asume sarcina ndrdimi duhovniceti. A
indruma fra sa dispui de aceastamph experiemd duhovniceastinseama
a te expune unor riscuri foarte mari. Asupra acegstricol ategiona in mod
raspicat Rrintele Antonie de Suroj atunci cand spurie ,enarea primejdie
care 1l pandge pe preotul tar si lipsit de experieta, dar plin de entuziasm
si nadejde, este aceeai,cuneori, tinerii care ies de peireile scolilor
teologice §i inchipuie @ hirotonia Tntru preot i-a umplut deté&hepciune, de
experiema, chiarsi de darul <deosebirii duhurilor>, transforméandunséelul
acesta in ceea ce intalnim adesea sub denumiretnee starg/stiretei>.
Cu alte cuvinte,dra a avea int o oarecare maturitate duhovnicegdéra a
avea cel ptin acea cuncgere care $se poat numi proprie experiga, ei
socotesc £ deja au initat tot ceea ce este de trehaina 4-l1 poat lua de
mari pe ficitosul care seabeste si si-l duci deja de pegmant la cer®.

in lumina acestor consideiiasse poate spunei@vva trebuie sramara
,mai degrali mistagogul decat legiuitorfl” deoarece el nuiiformeaz
ucenicul impunandu-i legi, ci mai curand oferindpsopriul siu exemplu
(typog. In calitatea sa de mistagogrintele spiritual este asemenea unui
gradinar care ,cunage naturasi felul plantei, a florilor, condiile climatice
in care ea #ieste. Astfel, un printe duhovnicesc trebuiei sajute aceast
floare (ucenicul) &se dezvolte intr-un mod propriu naturii sale sjeei’.

De pilda, aflam din Patericca ,Un frate a venit la avva Pimeiii zice:
«Imi semin ogorulsi dau din el pomai». Batranul 1i zice: «Bine faci».
Fratele s-a dus cu mare osargli@ sporit in facerea de bine. Avva Anub a
auzit povesteai-l intreali pe avva Pimen: «Nu te temi de Dumnez&gmli
asemenea vorbe fratelui?»ateanul a #cut, iar dug doui zile trimite dup
fratesi-i zice de faia cu Anub: «Ce mi-ai spus mai deizi ci aveam gandul
la altceva?». Fratele ii zice: «<Am spuisimi senin ogorulsi dau din el de
pomar». Avva Pimen i-a zis: «Eu am crezut worbesti despre frateleatu
mirean. Da& tu faci asta, afl ca nu este treabde dlugir». Auzind fratele s-
a intristatsi a zis: «Dar nutiu si fac altcevasi nu pot 4 raman cu ogorul
neseninat». Du@ ce a plecat, avva Anub s-a plecat Tnaintea aviveeRsi
I-a zis: «lari-mal». Avva Pimen i-aaspuns: «Anstiut de la inceputenu e
treala de dalugar, dar am vorbit dup cugetul lui, Tmboldindu-I & se

4 Ava Pimen 174, p. 295.

® Mitropolitul Antonie de SurojAdierea Duhului: purtarea de gtijfara de suflete Editura
Doxologia, 1ai, 2015, pp. 206-207.

® A. Scrima, Timpul rugului aprins. Maestrul spiritual Tn tragh cresting rasiriteand,
Editura Humanitas, Bucw, 2010, p.172.

" Antoine de SourogéSur le pére spiritual et la paternité spirituefl€onférence prononcé a
Moscou, 1997), in “Buisson Ardent”, Le Sel deTarre, 2004, p.187.
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osteneast intru milostenie. Acum va face acglaucru, dar plin de
supirare»®,

Din apoftegma de mai sus vedem cum ascultarea seafimi pentru
ucenic supunerea la o lege pe carétrdul o sangoneaz sau o
interpreteaz intr-o maniex proprie. Sensul adékatei paterniiti e pam la
urma acela de a da wt@aucenicului, de a-i asigura un s$jpaprin care acesta
sa se dezvolte n propria sa cajg,totodat, si ajung: la misura vocgei sale
proprii. Nu putem vorbi, s@adar, de o asceéz,in general”, de o disciplin
valabii pentru tei, deoarece calea fi&wi ucenic e dictat de felul su
propriu de a fi, precursi de configurg@a sa auntrica.

Sentinele patericale nu pot imiwa din acest motiv formele dedigt
speculative, si nici nu pot lua forma constrtigor sau elabatrilor
sistematice. Dimpotriy aici se practit ceea ce am putea numi in termenii
lui A. Plesu o ,indugie existenala, o pedagogie sau o indrumare a si@ia
traite, amodeluluisurprins in agune. De aicki importarta ascezei caneu se
expunediscursiv, cise ilustreaz experimental®.

Notiunea dediakrisis este deosebit de important tradiia ascetig, in
continutul cireia putem deosebi patru sensuri majore: puterededsebire
(cf. Evrei 5, 14); puterea deatpundere a gandurilor celortal(cf. avva
Varsanufie, Scrisoarea 572 si Sf. Grigorie Palama,Triade, 3,1, 40);
deosebirea duhurilor (cf. Luca 9, 55; 1 Cor 12, t@ye este de departe cel
mai utilizat sen®¥: prevederea (cf. Avva AntoniesBAvva loan Colov 73%

De asemenea, discémantul poate insemnai a-I acorda lui
Dumnezeu un timp pentru atema (Ps. 118, 126), a nu te pripi Tnainte ca
lucrurile € fie coapte. Nu trebuieisne incumeim la prea multe prea de
timpuriu, nchipuindu-ne & putem urca scara de&sirii dintr-un singur
salt®. Acest lucru a fost subliniat cirte de avva Varasnufie: ,Nu trebuie ca,
dupi ce am pus piciorul pe prima treaat sérii, sa ne gtepim 2 ajungem
tot atunci pe cea din uih'>. Acest dar al disceimantului il determia pe

8 Avva Pimen 22, p. 269.

° Andrei Plgu, ,Cand vreau & citesc filozofie, teologie sau literafiymu iau nicioda in
méara Patericul’, in Cristian Bidilitd, Pe viu despre &inyii Bisericii, Editura Humanitas,
Bucursti, 2003, pp. 37-38.

19 pentru aceasta exisb tradiie ascetig extinsi (cf. Viaza Sf. AntonieXXIl, XXXVIII,
XLIV; Evagrie Ponticul, Despre rugciune 95; Avva Pimen 52Historia Monachorum
Avva Pitirion 2-3; Sf. VarsanufieScrisoarea8; Sf. Simeon Noul Teolo@;atehezdl8).

1 vezi J. ChryssavgisDjakrisis - disceramantul”, in idemSf. loan Sérarul — de la pustia
egiptea@ la Muntele Sinaiulyitrad. de Gh. Fedorovici, Editura Sophia, Bugtir005,
pp. 304-309. De asemenea, disdarantul ocup un loc Tnsemnasi in spiritualitatea
Sfantului loan Sararul despre care vom vorbi mai multe Tn capitdlulCapitolul special
dedicat acestei harisma@réapta XXVI) este unul din cele mai lungi diScara Sfantului
loan Sinaitul.

12 Cf. Sf. loan Sararul, Scara TreaptaXIV. 8; IV.30.

13 5f. VarsanufieScrisoarea85.
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Hausherr & afirme G Parintii desertului au excelat in ceea ce azi se ngie
psihologie experimentaisau psihanaliz Tn opinia sa avva Evagrie Ponticul,
Sf. Diadoh al Foticeei sau avva Macarie Egipteamuherita din plin atera
psihiatrului interesat de istoria specigiitsale™”.

S-a pus adeseori intrebarea @disceramantul spiritual este darul lui
Dumnezeu pusi simplu sau el se datoreazel puin in parte, unui rezultat
firesc al cuiitiei ascetice? Avva Antonie parg icline inspre aceasa doua
opinie: ,Caci eu cred & sufletul care e cdtit Tn toate privinelesi care si in
cele ale firii, icandu-se sivazator (dioratic), poate vedea mai muliemai
departe decat demonit: Dar aici este vorba mai degialde vedere la
distana decat dekardiognosie Prerogatii a lui Dumnezeu (cf. Faptele
Apostolilor 1, 24; 15, 8), aceasta nu poate fi lm decéat un dar al lui
Dumnezeu. InPateric 1l putem vedea pe avva losif care, inainte de a fi
intrebat de vizitatorii necunosituraspunde printr-o punere in sédegat de
intrebarea pe care ei aveau imi@nsi i-o puri’®. Pirintii desertului
considerau disceimantul drept un dar al lui Dumnezeu, ana fel de bine
credeau & darurile lui Dumnezeu sunt date Tn urma unui efortenesc.
Dreapta socotid sau discerimantul spiritual este un rod al harului, iar harul
este rodul unei despmiri ascetice’.

Prin urmare, in trada ascetig timpurie disceramantul spiritual
devine o virtute deapatai. Aceast harisni reprezini fara indoiah semnul
autorititii spirituale, fapt pentru care avwva Ammona afirod diakrisis este
darul spiritual care separtarirul ascet de Rranul siu'®. Pe scurt,
discerrimantul apare ca rezultat al unui proces ascetiiingat®.

In practica indrurrii spirituale vedem de multe ori cum darul
discerrimantului primeaz atat de mult asupra celorlalte daruri, incat eteo
si ,echivaleze cu o dispenhsestiins”: ,Un batran avea un ucenic bun. Intr-
o zi, fiind in toane proaste, |-a dat afalin chilie cu melat cu tot, iar fratele

* Potrivit lui I. Hausherr exigtanumite trepte in acest dar al dis@eméntului. Undiakritikos
poate fi Tn acek timp dioratikos adic el poate avea darul clarviziunii, respectiv al
kardiognosiei Cel care dispune de aceasta dinagste cel care este foart#utat in Risaritul
crestin. Diorasis (,stravederea”) sau puterea deitqppndere duhovniceasceste un fel de
radiografie psihig (cf. I. Hausherr,Paternitateasi ihdrumarea duhovniceagcin Risaritul
crestin, ed. cit., pp. 130-131).

®Viasa Sfantului Antoni&XXXIV, p. 311.

® Avva losif din Panefisi 1, pp. 179-180. Pentru mailte detalii legate de disc&mantul
spiritual, vezi |. HausherRaternitateasi indrumarea duhovniceagcin Risdritul cregstin, pp.
130-136.

' Pentru o prezentare sucgint disceramantului spiritual diakrisis in Pateric vezi
Arhimandrit Nichifor Horia,Duhovnicia PatericulyiEditura Doxologia, Ig, 2013, pp. 64-70.

18 Saint Ammonas, ,Lettre IV, iriLettres des Péres du Déseimtrod., trad., et notes par B.
Outtier, A. Louf, M. van Parys, A. Zirnheld, Spiritlité Orientale, n. 42, Abbaye de
Bellefontaine, 1985, pp. 23-24.

1% saint Ammonas, ,Lettres IV, X*.
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a ramas afai, langi poarti. Batranul a deschis, vazand-l cumsade acolo, s-
a inchinat in fea lui si i-a zis: «Ririnte, smerenia buivointei tale mi-a biruit
toanele. Vino Tauntru: de acum tusé batranulsi parintele, iar eu tairul si
ucenicul®.

Admitem n acest sens imprauou |. Hausherr faptul ac,cei mai
vestti parinti duhovniceti Tsi datoreaz faima nu studiului lor, ci vid lor si
darurilor de care s-au invrednicit din partea lwinithezeu. @ci «vorbirea
despre credid si citirea cirtilor dogmatice usue, Tn timp ce singudrcuratia
daruieste un acces la adanata stiingé”m. Din Istoria lausiaai aflam @,
atunci cand Paladie s-a referit la dtiworul siu, si anume avva Evagrie
Ponticul, l-a numit Brbat puritor de Duh si patrunzitor” (anner
pneumatophoros kai diakritik}§ in virtutea harismelor ,custintei, a
intelepciunii si a deosebirii duhurilor” de care acesta s-a inwi@t in cei
cincisprezece ani de pustie, iar diateric aflam ¢ avva Antonie era
purtator de duh” pneumatophorgé®. Harisma discefmantului spiritual se
coreleaz in mod indisolubil cu efortul ascetic, de aceetepuspune £ orice
ascet poate dobandi aceaktarisnmi, deoarece nicio contk omeneascnu
este exclusa priori. De pilda, din Patericaflam ¢ avva Mios, un fost sclav,
devenise la un moment dat drakritikos ,,A mai zis despre unaran din
Sketis (avva Mios — n.n)ascut rob, & devenise plin de discemmant®*. E
important 4 Tntelegem n& ca harisma discetimantului spiritual este un dar
de la Dumnezeu. ga cum a remarcat Mitropolitul Antonie de Suroj, tea
deprinde % fii starg este cu neputii, ssa cum este cu neputinsi-ti alegi %
fii genial. Putem cu t@ sa visaim i fim geniali, dar nu este prea greu de
inteles @ Beethoven sau Mozart, Leonardo da Vinci sau Ruldio avut o
asemenea genialitate, care nu se poate deprindeiio scoak din lumea
asta, care nu se poate deprinde nidcan ca urmare a unei indelungate
experiene — ea este numai darul Duhului Sf&nt”

In incheiere nu neimane & spunem deticParintii pustiei s-au impus
in corgtiinta celorlali tocmai prin aceast harisni a disceramantului
spiritual. De asemenea, prin acest dar spirituadtiaremarcabili asae din
secolul IV nu numaizau devenit ,Jumigtorii pustiului”, dar ei au realizat
o amp# psihanaliz de ordin duhovnicesc, aceasta putand fialuaept un
excepional aspuns crgin dat maximei preluate de Socrate de la Oracolul
din Delphi:gnothi seautoh

20 Ayva Romanul 2, p. 322.

2, HausherrPaternitateasi indrumarea duhovniceagdn Risaritul crestin, ed. cit., p. 101.

* paladie)storia lausia@ (Lavsaicon) ed. cit., pp. 87-91.

3 Avva Antonie 30, p. 50.

* Avva Mios 2, p. 243.

% Mitropolitul Antonie Bloom,Adierea Duhului: purtarea de gtijfasa de sufleteed. cit., p. 207.
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A RUGACIUNEA SI MILOSTENIA
IN (RE)MODELAREA FAMILIEI CRE STINE
Pr. conf. univ. drGavril TRIFA

Abstract: The prayer and the facts of faith in (re) modeling the
Christian family. One of the most frequent questions that arisethim
educational area both in schools and mass medeaied to the role of the
education within family in the process of formingetnew generations of
students. The present paper starts from one dutidamental factors of the
education within family, namely the formative valofeprayer. It presents the
ideal image of the family, founded on the divinentonandments and blessed
by the Savior, as the one in Cana Galilee. Becthestamily is, theologically
speaking, a space of Christian perfection, the oblprayer is to support the
continuous process of modeling and remodeling efgérson, including the
relationships between family members, through &icoaus personal effort
sustained by the work of the divine grace.

Keywords: Bible, faith, family, prayer, formative environment

1. Rugaciunea ,in duhsi in adevar”

Una dintre intrefirile cele mai frecvente care apar in tada
educaional, deopotrig in cel specific akcolii, catsi in mass-media este
legat de rolul educgei din familie in procesul forarii noile generdi de
elevi. Lucrarea de fa pornate de la unul dintre factorii care fundamenteaz
educaia n familie, respectiv de la valoarea formati& rugdiciunii. Este
prezentat imaginea idedl a familiei, intemeiditin lumina poruncilor divine
si binecuvantat de Mantuitorul, ga cum a fost cea din Cana Galileii. Pentru
ca familia este din punct de vedere teologic untispal dedvarsirii crestine,
rolul rugiciunii este de a stise procesul continuu de modelgreemodelare
a persoanei, inclusiv detetegeresi asumare a incetdlor sau suferitelor,
printr-un efort personal continuu, sunsit de lucrarea harului divin.

Rugaciunea comudnsi particulag rostita Tn cadrul familiei constituie
unul dintre mijloacele cele mai importante pentrarfimereasi dezvoltarea
religiozititiic membrilor ei. Prin rugciune omul vorbgte cu Dumnezeu, 1I
preamireste, 1i cere ajutoruki-l multumeste pentru binefacerile pe care le-a
revarsat asupra lui. De aceea, #ioginea are valoare Tnasura in care este
rostiti ,in duh si n adevr”, adicda din suflet curatsi cu toati puterea,
marturisind Adevirul intru crediga cea adeirati: ,Duh este Dumnezesi
cei ce | se inchihtrebuie &§ | se inchine in duki in adewr” (loan 4,24).
Mantuitorul lisus Hristos a oferit ca exemplu %oiginea curdt a vameului,
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care ,cu inima inframtsi smeri&”, stand in partea din spate a templulgii, 1
batea pieptulsi zicea ,Dumnezeule, fii milostiv mie, apatosului” (Luca
18,13). Cu alte cuvinte, pentru ca %omnea & se poat inilta spre
Dumnezeu ea trebuie ulitu smerenia, singura stare care ne detérsiine
vedem propria gcatosenie, fiindc oricine se nad pe sine se va smeri, iar
cel ce se smegte pe sine se vadha” (Luca 18,14).

2. Rugiciuneasi ,via ta” familiei

Daa rugiciunea este atat de necaspentru transformareaudntrica a
omului, cu atat mai mult familia, in integralitateg are nevoie de acest
mijloc de Triltare étre Dumnezeu care facé se pogoare asupra ei harul cel
de sus. In urma ragiunii stiruitoare (personale, dar comune) Dumnezeu
binecuvantea casnicia, o face mereu mai puterfiidace & infloreasé in
mijlocul ei darurile cele duhovnigt, roada Duhului Sfant. Hristos Domnul a
promis & ,unde sunt doi sau trei, aduntn numele Meu, acolo sugitEu Tn
mijlocul lor” (Matei 19,20), aftand prin aceastaacEl este prezent intr-un
mod mai deosebit ladgaceia care Ti implinesc voisi lucreaz pentru
numele Lui.

De asemenea, ragunea familiai se niireste si trebuie & stea in
legatura cu rugiciunea intregii comurniti crestine, a Bisericii lui Dumnezeu.
Sfanta Scriptur arati cum rugdiciunea crgtinilor facuta pentru Sf. Ap. Petru
a facut ca acestaidie eliberat din inchisoare in chip minunat, prah Tnger
al Domnului: ,Rugciunea in comun, a gtiilor din casa Mariei, a avut
puterea de a facei £adi lanturile in care erainut Petru in Tnchisoare, cu
pazitor in dreaptai pazitor in stanga, omegte de neinchipuitasscape din
dosul potilor zavoratesi pazite si pe dinafadi, si totusi, din somn ingerul
Domnului trezgte pe intemnat, il cilauzeste si 1l scoate prin gile, ce se
deschid, in chip minunat” (Mogaa, 1995, p. 95). Puterea #eginii s in
unitatea de iubirgi viata a sailor, sfintita de Taina Nutii. ,Daca rugaciunea
in comun a unor oameni — legdoar prin originesi credina — poate atat de
mult, cu atat mai mult va putea fiojunea in comun aatbatului cu s@a lui,
cu care formeaizun trupsi un sufletsi cu copiii care fac parte din acgea
unitate perfect pecetluig de taina nuti. Cat de fierbinte intr-un gand unic,
ingenunchia in ciinta deplird, cu inima zdrob#, vor cere Tailui Ceresc
iertare de grgle si daruire de cuitenie, ardere in duh a incimior rele”
(Darlea, 1995, p. 97).

in Vechiul Testament exemplu cel mai elocvent dedicra si
rugaciune familiak il avem in Cartea Tobit, Tn care se descrietieelee-i
caracteriza pe cei doi goTobie si Sara. Acetia obknuiau & se roage
impreurd, iar relaia lor se caracteriza printr-o ctie sufleteast pilduitoare
si pentru vremea Noului Lagant: ,lar cand auamas numai amandoi in
cametdi, Tobie s-a sculat din paita zis: «Scoal, soro, & ne rugm ca 4 ne
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miluiasa@ Domnul!» Si a Tnceput Tobie a zice: «Binecuvantati eTu,
Dumnezeul printilor nostri, si binecuvantat este numeleid cel sfantsi
slavit n toti veciil...Si acum, Doamne, nu fterea o caut, luand pe sora mea,
ci o fac cu inind curat.. Binevoiate deci a avea niilde eai de minesi a ne
duce Tmpreud para la batranee!» Si a zissi ea cu el: «<Amin!»” (Tobit 8,4-
5,7-8). Astfel, prin rugciunesi viata curati, binecuvantdgtde Dumnezeu, cei
doi au izgonit pe demonul care dor@a dezbine.

Din aceast intamplare biblig ntelegem &, in familia in care
rugaciunea esteatuti cu evlaviesi in mod regulat, duhul destnarii si al
altor picate nu mai are putere. Riegunea comud rostita in familie poate
strange laoladt, searasi diminega, pe membrii care ziua au fost desipi
prin grijile sau problemele cotidieneagtreaz vie contiinta dependeei
unuia de celalt, darsi creea? starea sufleteadale pacssi liniste atat de
necesar familiei, ea inak viata familiak mereu in sfere mai inalte, aduce
pacea caseai invesmanteai truda familiei cu demnitate prggasd, pe baza
preaiei universale pe care o auitorestinii (Keppler M. Freude).

Sf. Grigorie de Nyssa @a despre ruigiunea comud a familiei @
este @zitoarea cea mai sigura sfirteniei vigii si credinei conjugale,
constituie cantecul de bucurie lasteaea copiilor, esteitia cea adewrati a
oamenilor in toate necazurile siiedar estesi mangaierea cea mai dulce in
clipa motii, prin pacea pe care o mijloge cu Dumnezeu. Autori precum
Marko I. Rupniksi Sorin Cosma consid&rca rugiciunea familiai este cea
care adancge si intiareste relaia de iubire dintre 30 este o deschidere
progresiv a relaiei inspre cellalt, pari la recunogterea unei prezems ce
sugine dorina ca cdllalt si-si implineasd planul cu cel ce se roag
.Rugaciunea argumenteazcorstiinta fidelititii si a stabiliatii. Mai mult,
cele dod persoane se In@sc reciproc naintea lui Dumnezeu, fiecare simte
n ce raport se aflcelilalt cu Dumnezeu. Incet, Incet, tioiunea va ptrunde
si va defini dragostea lor. Astfel, raigunea 1i va ajuta pe cei doki s
inteleag, progresiv, & sunt ficuti pentru iubirea conjugalsi sa primeasa
aceast iubire ca pe o misiune pe care le-a incrgdin Dumnezeu, pentru ca
iubirea Tndsi, prin ei, $ apa#é in lume” (Sorin Cosma, 2013, p. 238). Prin
intermediul rugciunii cei doi sa vor vedea lucrurile intr-o n@aulumina si
vor observa semnificea cea mai profund a acestora, rgind, astfel, §
trea@ mai wor prin momentele nefdutesi dificile ale vigii acesteia.

Rugiciunea este pentru va spirituai cea mai inalt expresie a
iubirii lui Dumnezeu, Tntrucat cel care 1l iufte pe Dumnezeu nu poatersu
se roage,asnu vorbeastcu El. Prin ea omul se ugte mistic cu Dumnezeu
incat 4 poati si spurd: ,...nu mai téiesc eu ci Hristos ireste in mine.Si
viata mea de acum in trup, aigsc in credita in Fiul lui Dumnezeu, Care
m-a iubitsi S-a dat pe Sine Insupentru mine” (Galateni 2,20).
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In familie rugiciunea comui creeaz o atmosfer spiritual de foc
curatitor impotriva @catelor membrilor esi de har Tnidritor spre lucrarea
virtutilor. Tn acest sens, Sf. Nil Sinaitul spune: ,Rag in primul rand ste
curatesti de patimi, in al doilea randi $e izkivesti de netiinta si uitaresi in
al treilea rand &fii izbavit de orice isp#i si parasire. Caut in rugiciunea ta
numai dreptatesi imparatia, adié virtutile si stiinta si toate celelalte se vor
adauga tie (Mt. 6,33)” (Nil Sinaitul, 2006, p. 224). Enundexd roadele
duhovnicsati ale rugdiciunii curate, Sf. loan Scarul spune & rugiciunea
este, dup insuirea ei, insgreasi unirea omuluisi a lui Dumnezeu; iar duip
lucrare, sugnatoarea lumii. Ea este Traparea lui Dumnezeu; maica
lacrimilor si fiica lor; ispasirea picatelor; pod de trecere peste ispitelgivie
peretele din mijloc in fa necazurilor; zdrobireaiazboaielor, lucrarea
ingerilor, hrana tuturor fiilelor netrupsti, veselia ce vaasvie, lucrarea#ra
margine, izvorul virttilor, pricinuitoarea harismelor (a darurilor
duhovnicati), sporirea nedzuti, hrana sufletului, luminarea min securea
dezridejdii, dovedirea #dejdii, risipirea Tntrigtrii, oglinda Tnainrii
spirituale, vdirea sirii dinauntru, descoperirea celor viitoare, semnul slavei”
(2016).

Rugiciunea comui este aceea care ytee hirbatul si femeia intr-o
comuniune harismatic Prin practicarea cu méltravra a rugdiciunii (fie in
mod personal, fie in comun), membrii familiei vart@a dobandi cu timpul
ceea ce #&intii Bisericii numesc ,starea de ragune”, care se defige ca
fiind o dispoziie nepitimasa a sufletului ce are mintea mereu indreptyre
Tnaltimile spirituale ale crediei. De asemenea, membrii familiei sunt datori
Si se roage cu cghinta ¢ mai presus de toate este voia lui Dumnezga, a
cum arai Sf. Teofan Zvoratul: ,Ceea ce viadori pentru viga voasti de
familie lasai in voia lui Dumnezeu, rugandureu sarguim, dar declarandu-
va intotdeauna gata rimiti tot ceea ce binevagee Dumnezeuasva trimita,
chiar dad nu este gor” (2006, p. 413). Prin toate acestea, anignea
dobandgte calitatea decale sau metodl de educge religios-morai, iar
valoarea acesteia este recunasgutde documentele oficiale ale disciplinei
religie Tn Romania (Opgj 2012, pp. 124-144).

3. Postulsi faptele bune — susinitoarele rugaciunii

Postul este un mijloc important prin care trupulsseergte si este
ajutat &-si biruias@ propriile patimi iar sufletul se citi de orice #u si se
nakta mai wor citre Dumnezeu. Cuniparea la mancare spre care este
indemnat crginul Tn timpul posturilor trebuie uriitcu smerenia sufleteasc
singura care poate #tra cu adesrat ispitele. In acest sens, Sfantul loan
Scirarul spune: ,Cel care vrea sluc aceast lupta (a castitii) doar prin
cumpitare este asemenea celui care moato singut mari si se stiduieste
astfel 4 iasi din ocean. Cuntarii trebuie 4 i se afiture smerenia;afa cea
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din urma cea dintai e inutil’ (apud Habra, 1994, p. 197). Sf. Vasile cel Mare,
un ilustru teologsi dasal al Bisericii (Creu, 2011, pp. 130-132), a#ata
postul a fost instituit Tn rai, dar intrucat AdainEva au inélcat porunca
postului (de a nu manca din pomul cginmei bineluisi a raului), au fost
izgonti din acesta. Astfel, pentru ca nai dobandim raiuki méantuirea este
necesar caaspazim porunca postului: ,Legea postului a fostadet paradis.
Adam a primit intdia od&r porunca de a posti: «Nu mamcain pomul
cunastintei bineluisi raului» (Facere 2,17). Cuvantul: «Nu mansaeste o
lege a postulwi infranarii. Daci Eva ar fi postiti n-ar fi mancat din pom, n-
ar mai fi avut trebuitd de postul de acumaen-au trebuita cei gnatosi de
doctori ci cei bolnavi» (Matei 9,12)” (2004, pp19).

Mantuitorul Tnsgi a postit 40 de zilesi de nopi in pustiul
Carantaniei, ditandu-ne nodu ca fara post sufletesegi trupesc nu putemas
biruim patimile si puterea diavolului. De aceea, El spune Apostol#ai,
care nu au pututisvindece fiul lunatic al unui omag,acest neam de demoni
nu iese decat numai cu #gjunesi cu post” (Matei 17, 21). In acelasens,
Sf. Afraat Persanul spuné gsfantul post este bineaut lui Dumnezeu, este
0 comoaik pastrat in cer, o arrimpotriva celui vicleasi un scut care abate
sagetile vrajmasului” (1998, p.68).

Prin post se meme pacea divila in interiorul familiei cregtine, atat
de necesar pentru téirea unei vi@ armonioase intre membrii acesteia,
semenii lorsi Dumnezeu. Sf. Grigorie Palama vogteedespre legura dintre
post, cumptaresi pace: ,Pentru & postulsi cumpatarea sunt un indoit zid de
aparare, iar cel ce dfeste intre acestea se bugute mult pace, intrucat se
afla Tnlauntrul lerusalimului. Gci lerusalim sealmaceste «pace»” (2000, p.
119).

In urcusul duhovnicesc al familiei o importgin deosebit o aresi
lectura comua a artilor sfinte si meditgiile pe marginea acestora. Prin
citirea Bibliei si a altor @rti duhovnicati crestinul isi curata sufletul si
mintea de tot ceea ce esl@ §i pacatossi primeste cuvintele Cuvantului, ce-l
vor susine pe calea cea baiin viaa si-l vor ajuta §-L cunoasé tot mai
mult pe Dumnezesi lucrarile Lui Tn lumea aceasta. Sf. Grigorie de Nazianz
ara ca prin intermediul cunagerii lui Dumnezeu se poate ajunge la
admirgie si la dorinta de unire cu El.

intre faptele bune care se cer a fi urmate ateec familie cretina
sunt si primirea strainilor si milostenia. Cartea Facerii (18,1-16) descrie
primirea pe care patriarhul Avraam l&iit-o lui Dumnezeu Tnsiy care | s-

a aatat Tn chipul a trei ingeri la stejarul din Mamv8f. loan Gui de Aur
scoate in evidea ospitalitatea acestui patriaghil admira pentru faptul &
desi, la inceput, acesta nustut cine este Cel care 1l vizitega_-a primit cu
atata bucurigi spirit de jertfelnicie. Prin acedstapti bura marele patriarh a
fost binecuvantat de Domnul Dumnezeu. Mantuitoruistds prezint
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primirea de stini drept un criteriu al Judagi de Apoi, El Insyi

identificandu-se cu cel gin: ,...strdiin am fostsi M-ati primit...” (Matei

25,35). La fel, Sf. Ap. Pavel ii indeampe cratini si se ajute intre aii sa

fie primitori de stéini: ,Facegi-va partasi la trebuinele sfirtilor, iubirea de
straini urmand” (Romani 12,13).

Filantropia sau milostenia, trupeasg sufleteass, este acea fapt
bura prin care membrii familiei sunt indentnaa ajute pe semenii lor atia
in nevoi, prin aceasta ei asamndu-se lui Dumnezeu care este Mult-
Milostiv fata de tai oamenii. Marele prooroc al Vechiul Testament,jdsa
arati ca postul cel adeirat este cel unit cu milostenia, in urnaeia vine
binecuvantarea divin ,imparte painea ta cu celifhand, adpostate in cas
pe cel d&rman, pe cel gol imbréd si nu te ascunde de cel de un neam cu
tine. Atunci lumina ta vaasari ca zorile si tamaduirea ta se va gpi.
Dreptatea ta va merge inaintea ta, iar in urméatea dui Dumnezeu. ... Dac
dai painea ta celuidmandsi tu saturi sufletul a@rat, lumina ta vaasari in
intunericsi bezna ta va fi ca miezul zilei” (Isaia 58,7-8,1®udiciunea
devine astfel calgi suginatoare a faptelor bune, sprijin Tn credirsi in
familie pentru grinti, model religios-moral pentru copii.

Referindu-se la cateva citate scripturistice, &nl Gui de Aur laud
milosteniasi o recomand tuturor crgtinilor: ,Ca milostenia ne cuteste
pacatele: «D& milostenie, spune Domnui toate V& vor fi curate» (Luca
11,41). Milostenia e mai mare decat jertfa: @Mibiesc, iar nu jert>» (Matei
9,13). Milostenia deschide cerurile: «Riamnile talesi milosteniile tale s-au
suit spre pomenire inaintea lui Dumnezeu» (Fapi4¢)10. Fecioarele care n-
au ficut milostenie au fost aruncate afatin cimara de nuitsi au intrat
numai cele ceiatused milostenia (Matei 25,1,13). Pe toate acest&adu-le,
si sen@inam cu dirnicie, ca § secefim rodsi mai imbe$ugatsi si avem parte
de burtatile cele viitoare” (1994, pp. 585-586).

Necesitatea filantropiei cggne poate fi Trelead in contextul
nevoilor materiale ale uneiapi a sociedtii in care tdim. Asa a#ta si Sf.
Grigorie de Nyssa, atunci cand a talcuit ,Ferieiti§i a spus: ,,Ce este deci
mila si Tn ce se ar&@® Si cum e fericit cel ce pringge intocmai ceea ceid
Cici zice: «Feridi cei milostivi, ¢i aceia se vor milui» (Matei 5,7).tllesul
nemijlocit al acestei spuse 1l in¥ipe om la iubirea de semenul lkiila
compitimirea lui, din pricina neegaiitii si firii schimbatoare a imprejuirilor
vietii, care fac ca nu tosa se afle in acelgastari nici Tn privinta cinstirii,
nici a strii trupului, nici a celorlalte inzesgiiri. Caci de cele mai multe ori
viata e Tmgrtita, fiind sf&iata prin cele contrare: prin robig domnie, prin
bogatie si saracie, prin slav si necinste, prin dbiciuneasi taria trupuluisi
prin toate cele aseinatoare. Deci pentru ca cel ce are predrpsi vina la
egalitate cu cel ce are prea mgilcel ce e in lipd si se umple prin cel ce
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prisosagte, poruncgte oamenilor mila f@ de cei in gredti” (1982, pp. 369-
370).

Familia cratina are posibilitateaasse deprind cu anumite practici
religioase, prin careidie ferita de ,ranile” pacatelorsi prin care & inainteze
spre Dumnezeu, dar in acglamp este necesar galocul unde easi duce
viata de zi cu zi % arate ca o ,mit Bisericd”, in care § sim& nu doar
cildura comuniunii interpersonale, ci cargisinsufle si o atmosfex de
religiozitate.

Icoanele repreziito podoab de mult pre in casa unui csén,
intrucéat acestea transmit pe calea imaginii mesie, sunt puitoare de
harsi au rolul de a-i apropia de Dumnezeu pe cei camivesci le cinstesc
cu evlavie. ,La loc de frunte, in centru, trebuie fe aezati icoana lui
Hristos, ca un statornic memento, pentrt & casei, & in centrul vigi
noastre trebuie as stea blandul lisus, cu Taptura, cu dragostea, cu
indemnurilesi cu pildele vigii sale” (Policarp Morgca, apud Darlea, 1995,
p. 119).

Pentru fiecare membru al familiei, pentru vargtgreocuparea sa,
exist cate o icoamspecifia. Asa de exemplu icoana ,Atelierul din Nazaret”
indeam# la muné pe cei din familie, fiecare avand un rol bine deieat
pentru folosul tuturor; icoana ,Blandub&tor” se adreseaantai tatlui, ca
si cap al familiei, iIndemnandu-k sse ingrijeast pentru hrana trupeassi
sufleteasg a casnicilor & si sa-i indrepte pe agtia pe calea mantuirii;
icoana Maicii Domnului le determinpe mame &si creasé copiii cu mult
dragostesi si-i invete si-L cinsteasg pe Dumnezeu iar icoana ,Celor zece
fecioare” 1i indeami pe tineri 4 aleag calea cea dreapin viaa si sa fie
predititi duhovnicgte permanent pentru intalnirea cu Dumnezeu.

Concluzii:

Rugiciunea din familie, particularsau in comun, ingita de lumina
faptelor bune repreziito canded, simbolul luminii invierii Domnului. Dat
pentru vremea incetglor persoana, precungi familia se pregtescsi se
Tharmeazz cu armele luminii, familia are posibilitateai se Tnireasd
spiritual, nu doar & supraviguiasé. Asa cum lumina candelei lumineaz
gandurile noastrgi ne indeami sa vietuim in lumina dumnezeiasca
haruluisi a faptelor bune, rugiunea nireste si calauzeste in toad vremessi
inspre tot lucrul bune. Sf. Ap. Pavel ne indeamAlt adaé erai in intuneric,
lar acum sunte lumina intru Domnul; umbla ca fi ai luminii! Pentru &
roada luminii e in orice butate, dreptatgi adewar” (Efeseni 5,8-9). Aadar,
crucea, icoanasi candela ajut ca rugciunea familiei & se ridice la
Dumnezeu, precum fumul déntaie si coboa# harul Duhului Sfant care
sfinteste atat pe membrii familiei, c&t casa lor, ce devine o niidiseric
integrafi in Biserica cea mare. Totodatrugiciunea, postul, milostenia,
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primirea stiinilor, lectura duhovnicea&c precumsi prezena obiectelor de
cult in casa ciginului fac ca familia acestuiaidie cu adewrat oscoab a
vietuirii inspre imjratia cea cereag&cColul de rugiciune familiak, rezervat
sfintelor icoane, devine un ,sgha aflat in afara lumii, in afara timpului, prin
care omul intk in Impiratia cerurilor, ind in aceast lume fiind” (Laroche,
1995, p. 17).
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ICONOGRAFIA PRAZNICULUI
INVIERII DOMNULUI
| Pr. lect. univ. drVasile ITINEANT |

Abstract: In Orthodox tradition, the most central event ia Bospels -
The Resurrection of Christ - is usually not demicten other words, this
ineffable moment is not accessible to human congmsion. Normally
Orthodox iconography called “Christ’'s Resurrectia®pict Christ’'s descent
into hell, or Christ’'s appearance after the Resutioa.

In this paper, we will try to understand the natafehe icon, and in
this sense, we will examine the representatiorStofst’ Resurrection in the
Orthodox iconography.

Keywords: Feast of Christ' Resurrection, Orthodox iconography
Resurrection, transfiguration

Icoana Mantuitorului ni-L pune, intr-un fel, pe Blos insg Tnaintea
noastd, sau ne & corstiinta prezerei Lui, in plan invizibil, ficandu-L
transparent. Icoana lui lisus, scriariBtele S#niloae ,n-a ajutat numai la
pastrarea Trelesului exact al Triaturii lui Hristos si despre Hristos,
prezentandu-ni-L Tn tot cursul istoriei Bisericé pe aceka Hristos, autor al
faptelor Sale mantuitoare, ci au awitun important rol de verificare a
credirtei, meninand in credincig corstiinta prezentei lui Hristos, ca Subiect
al cuvintelor ce se giesc de atre El sau despre Ef,,Ea apaine cultului
Bisericii, impreui cu Sfanta Scriptdr si cu Sfintele Taine, nefiind un
ornament, ci o0 comunicare vizéal realiitii divine invizibile, manifestat in
timp si spaiu. Pentru teologia ortoddx baza reprezekii icoanei sau
mistagogia ei este realitatea Intitip Fiului lui Dumnezeu. Mesajul icoanei
nu poate fi Trelessi perceput ca atare decatin mediih $1atural, care este
viata liturgica si sacramentdl a Bisericii. Prin in&i natura obiectelor
liturgice, ele sunt destinate credingior spre inchinare, ce-i conduce spre
sfintii care sunt reprezentaPentru Biserig, iconografia nu este o artare
ilustreaz Scriptura, ci este o lindlcare i corespunde, care-i este echivalent
si care-i valorifia cortinutul, sensul acesteia.

Odat cu apatiia crestinismului acesta eeazi propriul sau mod de
viata, propria sa viziure asupra lumii, popriul sau ,stil” artistic. lcoarele

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmatié¢ Ortodoxi, vol. Ill, Editia a doua,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatire1997, p.
82
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existd de la Tneputul cestinismului, avand unscop pedaghgic: Tnvitarea
istoriei sfinte. Icoana nueste numai un madiu al Tnchirrii ci si un obiect cu
intentii pedaggice vizibile. Parintele Staniloae asociazi icoana cuexegeza
cand afirma: ,lcoana bizantia estesolidara cu exegeza patrstica incepatoare
a Sfintei Scripturi. lcoana fae vadit in imagire si Tn mod simultan @ea &
exegezasi propovaduirea patrstica se silesc sa spuri prin cuvint si in mod
sucaesiv” 2.

Fara a feduce iconografia la unsimplu instrument al pomovarii
invataturii de credinta, recuroastem rolul ei de trarsmitere a stiintei sacr.
Icoanaeste o extensie, unorgan al divinititii insasi.® Privindu-k, credinciosii
beneficiaza de toate curpstintele implicaie n vizualizaea scenelor si a
persoarelor sfinte. inca din primele veacuri ceéine arta catasmbelor este
mai aks o arti cak propovaduieste credinta printr-un limbajsimbolic ce
valorifica o realitate car nu ate fi exprimat nemijl ocit.

Iconografia bisericea8cface apel la arta cas permite trecerea ¢t la
vizibil la invizibil, prin structuri rafinat ce converg in aesta directie. A le
ignora, Treeamri a & priva & elemente esentiale necesare perceperii ei in
arsamblu?

Singura ¢orie a arti sacre estedttrina Bkericii despre indumrezeirea
omului din care dcurg atat practica wiii spirituale cat si expresia el
artistica.® Descoperirea esentei profunde a imarei solicita celui car o
contempla iluminare interioara, adic& trebuie sa primeasca lumina cag este
Dumrezeu irsusi, pentru ca priviea cuititda de patimi sa perceapi lumina
taborica transfigurand matria.” Icoana n-a ést posibila decat dup ce
Dumrezeu insusi S-a facutom si a facut din chipul uman fa lpostasului Sau
necreat?

Orice lucru emporal isi are modelul intr-o lume eterna, iar icoarele
sunt nenite sa prezinte prototipurile formelor temporale, iar prin fixaea
mintii privitorilor asupra br, sa le indrepte aientia spre vesnicie si sa le Tnalke
mintea parn la ontemplara lui Dumrezeu’Hristos este un pototip cae

2 idem, Introducere la Wilhelm Nyssen,inceputurile picturii bizanting traducere de
Parintele D. Siniloae, EIBMBOR, Bucurgi, 1986, p. 8;

% Mircea Eliade/storia credirrelor si ideilor religioase EdituraStiintifica, Bucurati, 1991,
p. 510

* Pavel FlorenskilconostasulFundaia Anastasia, Bucugg, 1994, p. 81

® Michel Quenot Icoana - Fereastra spre Absollditura Enciclopedit, Bucurati, 1993,
p. 102

® Leonid Uspensky, Teologia Icoanei in Biserica Ortoddx Ediie electronié,
Apologeticum, 2006, p.123

" Michel Quenotpp. cit, p. 145

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,op. cit.p. 227

° Wiladyslaw Tatarkiewicz,Istoria Esteticii, vol.ll, Estetica medieval Ed. Meridiane,
Bucursti, 1978, p. 59
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poate fi redat in i®am, ntrucat a avub existenta istorica, dar Eleste mai
profund ckcat storia si mai presus decat lunea, dar nu in amstec cu aceasta.
Daa prototipul ar fi numai storic, el nu ar mai fi i@ani, ci doar un prtret.
Tocmai de aceea dnografia bizantid reflecta granta dinte prototip si
portret cu un profund spiritualism.

Nu poate exista Hristos fara ca imana (chipul) Luisa fie Tn potenta si
sa existe purura n pototip, mai inain¢ de a fi executat tehnic. Prin urmad,
cel ce nu marturiseste ca n El este venerata (si inchinatl) impreund si icoana
Lui, suprimi Tnsasi Tnchinaea lui Hristos'®. Mistagogia Sfantului Maxim
Marturisitorul ne ofera posibilitatea ¢ a Tntlege dimensiunea liturgica si
simbolica a imarei Tn plinatatta ei. Mistagogia re initiaza in misterul
cosmosului, omului si divinitatii. Punctul & legatura al celor trei nivele
ontologice este Biserica Tn cadrul &rcia icoarele prilejuiesc deplina
constientizar si asumak a arnoniei universale. Pe masura ce omul particig
la viata liturgi@, se Tndumrezeieste, devine aptsa sfinteasca maeria, la el ca
siin pictara urei icoare, toate elementele matrialeutilizate de iconar fiind
sfintite prin ierurgii speciale.*

Imagirea si cuvantul fac paet din propovaduire si marturie, Tntrucat
amandoa redau pezenta Domnului Tn nmod deosebit: vederea si auzira
trebuie si fie la fel de capabit de a percepe prezenta divind a pototipului.*?
Menirea icoarelor este aeea ¢k a fi obiect al rudiciunii, Intr-o indelunga si
concentrati contemplar, nu car ¢ a fi privite."® Dincolo de toate acste
dimensiuni ale imaginilor sacte, nu tebuie pierdut din \edere caractrul lor
apofatic, cum aprecia gvintele Staniloae ca icoana ,gste apfatica cum este
toatd liturghia”, pentru @& ureste trecutul cu pezentul si cu viitorul
eshablogic fiindastfel un chip akternitatii. Contemplam n aelasi timp
negraitul si ceea @& este eprezentat, gntru G icoanaeste sfintita prin nunele
lui Dumnrezeu si prin cel al prietenilor Lui, pentru aeasta ea prineste harul
Duhului dumrzeiesc. Icoanaeste reabilitare ascetica a matriei casubstrat al
invierii si loc al epifaniilor, "un fl de teomatrialism”, scria Paul
Evdokimov*,

Arta paleoctstinda alsoarbe elemente din arta geac, egiptean,
siriand, romari si din alte regiuni si sfinteste toati acasta complexa
mostenire, trarsformande potrivit exigentelor Tnvataturii crestine. Originile

OStantul Teodor Studitul, lisus Hristos, prototipul icoanei Sale-tratatele ntma
iconomahilor trad. Diac. loan I. k¢jr, Editura Deisis, Sibiu, 1994, 2006, p. 40

“pavel Florenskiop. cit.p. 130

12 Diac. loan CarazaFundamentul liturgic al Sfintelor Scripturi inddgia patristici, Ed.
Episcopiei Sloboziegi Calarasilor, 2005, p. 144

13 Wiladyslaw Tatarkiewiczop. cit p. 59

4 paul Evdokimov,Arta icoanei, o teologie a frumugie Editura Meridiane, Bucusé,
1992, p. 32

36



TEOLOGIE $I ORTOPRAXIE

artei crgtine sunt atat de complexe Tncat nu putem niciodbkgsprinde
formele sale, dintr-un singur element, in pofidanamarilor exterioare. De
pilda, icoana este cateodadsocial cu portretul funerar egiptean, datarit
asenianarii lor. Dimpotriva, Tn icoad chipul este transfigurat, iar aceast
transfigurare ne rel@vprin ea ndsi o alta lume. Portretul funerar egiptean
inceard sa prelungeasc viata teresit la nesfégit, icoana caut s o
indumnezeiasc

Hristos este reprezentat pe icoana ortaddn acela fel cum a fost
reprezentat in toatradiia Bisericii, Tncepand cu primele secolésipandu-L
in integritatea #isaturilor vietii Lui pnevmatice, ca model indemn pentru
credincigi de a se s#idui pentru induhovnicirea we lor, dupa chipul
Domnului.

Icoana lui Hristos din ortodoxie este nu numat@ana hristologi;, Ci
si pnevmatologia, pentru faptul & Hristos este plin de Duhul Sfant, pe care-
| ofera si celor ce-L narturisesc, ca putere formatoare, in dilesfineniei.
Cel mai mult s-au format in acest senstsfifin a cror icoane se reflett
aceast viata pnevmatid a Domnului in care giiuceste cuttia si prezena
Duhului sfirtitor al lui Hristos.

Pentru hizanini scoul swprem al existentei era cepasirea natuii
matriale, sypusi greselii. Imagnea aristica avea nenirea ¢k a indepta citre
cer ganduile credinciosilor si de a-i incemna & contmple ceea & este pur.
Numa cu ajutorulicoarelor crestinulputea € se desprindd de toat cele
pamantsti. Icoana frzaninia ssparaimagnea reprezentati de cursul eal al
vietii si 0 introdue intr-o lune ideald. Obiectele sunt edatfara greutat,
figurile fara volum. Chdirile sunt edat folosind perspectiva inversa,
confrindu-le o natuf fragla si imatriala. Predomina liniile drepte,
vesmintele sunt aldtuite din cutrigide, copadi, stlizai, murtii,
geometrizai. Figurile si obiectele nu au aeasi sursi de lumina®.
Armonianatuii si a ohectelor nu este un atibut ak acstorlucruk, ci
reflectarea Tnele a oiiginii lor divine. In perspectiva inversi este important
simbolicaemotionaki’®,

Pictorul hizanin i lasa fecarui obiect si personaj un gatiu meditativ.
in icoari dispare clarobscurul, volurie fiind dat altfel. Tn perspectiva
inversa desenul este construt n concordatd cu erintele orienérii liniare.
Umbrek sunt eprezentat specific si subiniaz discordama dntre icoari si
imagnea picturii naturaiste. Lipsa unu focar @& lumina, caractrul de
iluminar pe diferite zore ale icoarei dauplastcitate lucrarii.

!> Ghyka Matila,Esteticasi teoria artei, Ed. Stiintifica si Enciclopedid, Bucureti, 1981, p.
120

' Marin Nicolau-Golfin, Istoria artei vol Il, Editura Didactig si Pedagogig, Bucurati,
1970, p. 82
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invierea Domnului @ marturie despre puterea imena lui Dumnezeu.
A crede 1n Tnviere Insearia crede Tn Dumnezeu. DaDumnezeu exisf si
daa a creat universuii are toal puterea asupra lui, atunci El are puterea de
a Tnvia din moii. Daci El nu are o astfel de putere, El nu este Dumnezeul
vrednic de credita si Tnchinarea noastr Doar El care a creat & poate
aduce invierea ddpmoarte; doar El poate invinge gi#wmlm motii, poate
indegirta boldul eisi biruinta mormantului. Prin Tnvierea lui lisus din
mormant, Dumnezeu ne aduce aminte de suveraniGeabsoldt asupra
vietii si a motii. De asemenea, Invierea lui lisus este @tarie si o dovad
pentru Tnvierea oamenilor, acesta fiind un @adegte baz al credinei
crestine. Casi crestini, gasim mangaiere in faptulaicDumnezeul nostru a
devenit om, a murit pentruapatele noastrgi a fost inviat a treia zi.
Mormantul nu L-a pututine. El thieste si astizi stand de-a dreapta lui
Dumnezeu Tat in cer.

invierea este o victorie triuritbare si glorioasi pentru fiecare
credincios. lisus Hristos a murit, a fost Ingropiad nviat a treia zi dup
Scripturi. Si El vine iaisi! Cei mortti in Hristos vor fi #piti, iar cei care
raman in vigi para la venirea Lui vor fi schimbaintr-o clipa si vor primi
trupuri noisi glorioase. De ce este importafivierea lui lisus Hristos pentru
mantuire? Ea demonstréazi Dumnezeu a acceptat jertfa lui lisus pentru
noi. Ea dovedge & Dumnezeu are puterea de a invia din tmdde
asemenea, ne garantg@a cei care cred in Hristos nu vamrane mati, Ci
vor fi inviati pentru viaa venici. Aceasta este spetan noastt
binecuvantatl Biserica numgte sirbiatoarea Invierii, pe drept cuvant,
.Sdrbatoarea arbatorilor”, pentru @ ea a dezlegat taina destinului
oamenilor, in perspectiva invierii mibor si a vigii vesnice, in imgratia lui
Dumnezeu. Crginul autentic crede Tn Invierea Iui Hristos, inrmeirea
sufletelor si Tn nvierea sa propriesi 1si exprimi aceast credina
fundamenta in mod deosebiti evident in zilele pascale, incepand din
noaptea Sfintei Invieri, paria Praznicul Taltarii Domnului.

Icoana Praznicului Invierii Domnului este de faighana Pogorarii la
lad, ultima treapt a smereniei Mantuitorului, a drumului Crucii (ItRe3,
18-19) si este valorificat si imnologic prin rugciunea: ,In mormant cu
trupul, Tn iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, in gaitalharulsi pe scaun
mpreurd cu Tatl si cu Duhul ai fost Hristoase, pe toate umplanduGlel, ce
esti necuprins®’ si prin imnul pascal: ,Pogoratu-Te-ai intru cele ndai jos
ale mmantului si ai sfairamat ncuietorile cele ymice, caretineau pe cei
legai, Hristoase...*®,

Y iturghier, Editura Institutului biblic al BORBucursti, 2012, p. 38si 134
'8 penticostarEditura Institutului biblic al BORBucurati, 2009 , p. 19
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Mitropolitul Hierotheos Vlachos afirma: ,Biserica aanduit 4
priveas@ Pogorarea in lad ca pe admta icoatt a Invierii, de aceea icoana
Invierii Domnului este considetan fi in eseti Pogorarea Sa in iad... Exist
si icoane ale Invierii In care este reprezentatitarea lui Hristos Tnaintea
femeilor mironosie si ucenicilor. Icoana Invierii prin excelen este
sfardmarea maii, care s-a petrecut la Pogoréarea lui Hristos dd, icand
sufletul Siu si dumnezeirea Sa au coborat in igida eliberat sufletele
drepilor din Vechiul Testament care teptau ca Izivitor”*°.

Cele mai timpurii reprezefiri iconografice afstine care se mai
pastreaz, exprimand tradile funerare antice,au fost identificatge
mormintele unor martiri si dateaz de la sf&itul veacului al ll-leasi
inceputul celui urritor, cu sceneid Vechiul Testanent si care, se credeiac
nu Tndeplineau doar un simplu rol decorativ, ci ohegrali unul adoratit®.

Reprezentarea iconografia Praznicului invierii Domnului T vechime
reflecta imagini ce valorificau tradi sicurente localgi regionale, cum apare
Invierea disimulat simbolic in catacombele de la Rothana dintre cele
mai vechi reprezeati iconice ale Invierii lui Hristos este aceea lare
Apostolul Toma 1l intdlnge pe Mantuitorului inviaki devenine apoi un
martor important al birukei hristice. Scenele reprezentand femeile
mironosie la mormantul Domnului In diminga Invierii dateaz Inci din
secolul al IV-lea. Mai tarziu apar in cadru Sf.ndgoteztorul, Adam, Evasi
diferite personaje din Vechiul Testament: David|o&wn, Abel, Samuedi
unul sau doi ingeri. Cea mai veche reprezentaresouti a Pogorarii la iad
(o pictuda murak Tn mozaic) se aifl la Basilica San Marco (Vetia) si
dateaza, dupunii istorici ai artei, din sec. al Vl-lea fiindedproveniera
bizanti, adud probabil de cructa dupi ocuparea si jefuirea
Constantinopolului Tn anul 1204.

Dupa restaurarea cultului icoanelor, 78743, icoana Invierii este mai
stilizata, incluzind, in mod curent pogorarea Mantuitordaiad, Tn special
in Orient prin unelescoli de pictud: sinaif, constantinopolitaiigread,
atoniti-macedonean si din secolele XV-XVI, ruseas’. Din pricina
iconoclasmului auamas foarte ptine icoane anterioare secolul X, dintre
care, cateva murale, care ssepcsi la manastirea Sf. Ecaterina din Sinai.

Icoana ohinuita de Pati este cunoscatsub numele de ,Anastasis”,
reprezentandu-L pe Hristos biruitor asupra iadwumotii si luandu-I cu El
pe Adamsi pe Eva,cu unul sau doi ingeri, cum esteatnfati iconografic

!9 Hierotheos VlachosPRredici la Marile Sirbatori, Editura Egumena, Galai, 2008, p 261.
20V, Lazarev,Istoria picturii bizantine trad. Fl. Chitiescu, 3 vol.,Bucuséi, 1980, vol, 1,
p. 156 A

! pgtele, mielul, paarea Phoenix-simbolul Tnvierii Domnului, mielul, t&i de vie, bunul
pastor, cf. Diac. loan I. kjr. Canonul Ortodoxieivol. 1, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 674
2\, Grecu,Carii de pictue bisericeasé bizantinz, Cerniuti, 1936, p 9
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potrivit vechilor erminii (Manuel Panselinds Theofan de Creta scoala
macedoneansi Frangos Catellanos din Teba Bie€”), cea mai cunosciit
find a lui Dionisie din Furn®. In Biserica Romano-catolicimaginea
Tnvierii Domnului este mai pgin reprezentaticonografic pentruZaccentual
se pune pe momentukstignirii. Totwi se prefei momentul igirii din
mormant a Domnulwi mai puin pogoréarea la iad, cum apare, de preférin
in iconografia ortodox

Marii pictori ai Renaterii, incepand cu Giotto di Bondone (1266-
1337¥’ (parintele picturii renascentiste), inlocuiesc comgazornamental
bizantii cu reprezentarea gpdui tridimensional, promovand un model
iconografic diferit de cel oriental-ortodox, pentra din secolul al XVll-lea
si apad In occident reprezemi impresioniste ale icoanei Invierii cu
influente si in spaiul ortodox, ca expresii ale barocuftii Hristos este
reprezentat pa#cplutind deasupra mormantului, cu un steagin anamand
un picior pe marginea pietrei de pe mormant, fladeaun ingesi de soldai
cel privesc cutremutia Se consider acest tip iconic un compromis in raport
cu tradiia iconografi@ ortodox.

Icoana ortodox a Invierii refleck un adeir dogmatic, ce valorific
adevirata semnificae a evenimentului evocat, ceva ce transcende xtmte
si momentul istoric in care s-a petrecut, ca o acditransfigurare
ontologic. Evenimentul invierii Domnului este de r¢mns pentru mintea
umard si prin urmare, imposibil de reprezentat, de acéraiconografia
ortodoxi tradtionak, lipseste momentul propriu-zis al Invierii.

Traditia teologi@ susine o interpretare pur mistica evenimentului.
Unii istorici ai artei aprecidz ci scenacompogbnak a icoanei Invierii
Domnului (Pogoréarea la iad)saa cum ostim Tn prezent este inspittin
datele ei esaiale, din ,Evanghelia lui Nicodinf® la care s-au a@dgat
ulterior detalii din texte liturgicgi din omilii, nu mai devreme de secolul al
Vlil-lea®®. Mantuitorul Hristos este Tfisat static, central, in yeinte albe,
calcand potile iadului (gezate in forra de cruce), cu o cruce intr-o naamar

23 Ch. Diehl,ManueldArt Byzantin tom. II, Paris, 1926, p. 842; N. lorgginteza bizantiy
Bucursti, 1972, p. 266; Charles Delvoykrta bizantirz, 11, Bucursti, 1976, p. 229

24 Ch. Diehl, op.cit, p. 870-871; Carmen Laura DimitrescBagini de veche ait
roméaneasg, Il, Bucursti, 1972, pp. 212-215

V. Grecu,Cdr/i de pictui bisericeasé bizantini, Cerriuti, 1936, p. 17

%% Dionisie din FurnaErminia picturii bizanting Editura Sofia, Bucusgi, 2000, p. 117
?’Max Imdahl,Giotto, Arenafresken, Ikonographitonologie Miinchen, 1980, p. 76

% Cennino Cennini, trad. de N.Al. Toscariratatul despre pictuf, Ed. Meridiane,
Bucursti, 1971, p. 91

29 Evanghelii apocrifeeditie ngrijita, traducerisi introduceri de Cristian &lilita, Polirom,
lasi, editia a IV-a, 2007, p 56

%0 André GrabarLes voies de la création en iconographie chréteenAntiquité et Moyen
AgeParis, Flammarion, 1979, p. 231
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cu cealali intinsi, pentru al ridica pe Adam (unegripe Eva) precumi pe
drepii Vechiului Testament. Compam este completatde cete ngegé si
de imaginea intunecas iadului cu laturi si lacate rupte, care dau amploare
scenei.

Icoana r indica ce trebuie i facem in \iata, pentru a & oglindi chipul
lui Dumrezeu n na, ne vorbeste despre viata si virtutile sfintilor si ne arat
caka pentru dobanidtea aestora. Ea re adkscazi chemara pe car
Dumrezeu o fae prin cuvantul Su, exprimand prin imagni, vesnicia si
comuriunea cu Dumuizeu. ,Raiunca ¢t a fi aicoarei si valoara ei nu stau
in frumustea oliectiva, ¢ Th cea & reprezinta: o imagne a frumustii ca
azmanar divind”*, scria un teolog.

Iconografia eclesiastiaeveleazi natura umaitranstgurag prin harsi
cheami totoda#i pe om $i participe la acash innare spirituak, indicandu-i
cum gi-si oranduasé viata si ce trebuie Si devina. Tnssmnatatea si rolul
pozitiv pedagodc al icoarei este evidentiat Tn Tnteagalteratui patristica.
Prin icoar, Biserica cleami la rugiciune invocandpermarent nunele lui
Hristos. On acash relatie a cedinciosilor prin intermediul rugaciunii se
mentine permarent o legitura vie cu i ce cred in Domnul, astfel £icoana
nu ae caractr staic, d dinamic.

Asadar, @ vreme ce icoanaproduc in sufktul crestinului 0 miscar
interioan’ si are aca putere de transfgurae si de transformag a \ietii celui
ce crede, dowedeste Thca o dati dinamsmul @ o caracirizeaz.

%1 Leonid Uspenskyop. cit, p. 69
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PACATUL SI IERTAREA IN MONOTEISM
Pr. conf. univ. drNicolae MORAR

Abstract: Religion (from the Latin religio, religionis ancelligio,
redligio, derived from legere=to gather) reveaks dimtological substratum of
the world and answers man’s ultimate questiongyrtieg to traditions and to
the permanent order of things, or it doesn’'t nemdysanswer them in
current life. Starting from these remarks, in timaterial we aim at catching
some aspects that concern the issue of sin antvéorgss in Judaism, Islam
and Christianity.

Keyword: Religion, Monotheist, Judaism, Islam, Christianityin,
Transfiguration

Religia (de la latinescukligio, religionissi relligio,redligio, derivat de
la legere =a adund relevi substratul ontologic al lumigi rispunde la
intrekirile ultime ale omului, recurgand la tradisi la ordinea permanent
lucrurilor, sau nuaspunde numaidecat n véacurerd’. Pornind de la aceste
remarci, in materialul de & ne propunem as prezenim cateva aspecte
antropologice ga cum sunt ele expuse in iudaism, iskamrestinism privind
cauzele dramei existgale a umanittii, precumsi mijloacele penitetiale de
imburatatire a condiei umane Tn vederea reintégr omului in lumea lui
Dumnezeu.

Prin urmare, ne vom referi la modul in care cede religii monoteiste
evoa necesitateaamtei si marturisirii ca remedii impotriva gratului, cu
accentuarea faptuluiacdoar cretinismul vorbgte despre o perpetu
transfigurare a fiitei umane sub aura Duhului Sfant. Identificand patim
(pathos)cu suferina (penthos) crestinismul vede n Taina Btturisirii sau a
Pociintei remediul optim prin care Dumnezeu igiSigi asuma atat patimile,
catsi suferinele oamenilor.

1. Picatulsi iertarea n iudaism

in mozaismsi in iudaism, omul este evocat ca fiind modelatcatee
Dumnezeu din lut — ,Atunci, ludnd Domnul Dumnezéxéna din gmant, a
facut pe omsi a suflat In fza lui suflare de vi@ si s-a ficut omul fiing vie™

' Ene Branjte, Ecaterina Braste, Dic/ionar de cungtinze religioase Ed. Diecezah
Caransehg 2001, art. ,religie”, p. 410.

*Termeniireligiei si religios detin un loc important in informi si culturi, casi in micro-
cosmosul ,in criz” al stiintelor umane: istorie, antropolog$e sociologie. C. Bernard, S.
Gruzinski, Despre idolatrie. O arheologie atiingelor religioase traducere de Beatrice
Stanciu, Ed. Amarcord, Tigpara, 1998, pp. 6-7.

*Facereg 2, 7.
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—, dum chipul si asenanarea Sa: §i a zis Dumnezeu:asfacem om dup
chipul si dupd aseminarea Noaslf ca & stipaneast pestii marii, pasarile
cerului, animalele domestice, toate ¥ig¢ ce se t&isc pe pmantsi tot
pamantul!».Si |-a faicut Dumnezeu pe om daghipul Siu™.

,Chipul = telem” desemneézprezema lui Dumnezeu in om, sau
reprezentarea Creatorului dére faptura umaa, iar ,aseninarea = demuth”
vointa omului de conformare, vage sa de a fi ca Caalt. Omul nu este o
copie a formei exterioare a lui Dumnezeu, ci o spoader fiintial-
spirituak a Lui.Chiar dag& pentru vechii evrei, ,chipul lui Dumnezeu” avea
un inteles concret, fizic, revelatorii fiind informide despre apatile
Divinitatii in chip de om — ,lar cand voi ridica mana Meag, \ei vedea
spatele Meu, iar fa Mea nu o vei vedea!”sau: ,Cu el giesc gui citre
gur, la asitaresi aievea, iar nu in ghiciturii el vede faa Domnului® —,
crearea omului ddpchipul lui Dumnezeu demonstra faptura umaa este o
persoa, o fiintd capabii sa se raporteze la Persoana diyiro fiinta
comnstienta de sine in&i, o0 faptura capabif sa se autodeterming, evident, &
aaioneze liber.

Creatorul i-a plasat pe Adam Eva in gidina Edenului, dandu-le
porunca de a nu manca diranul cunoaterii binelui si raului din mijlocul
gradinii. Diavolul Tngi a ispitit-o pe femeie, luand forma uryairpe: ,Hotirat
ca nu vai muri: dar Dumnezegtie ¢, in ziua cand weméanca din el, vi se
vor deschide ochiigi veti fi ca Dumnezeu, cunoscand binele raul”’.
Femeia i-a dat lui Adamagmanance, iar cei doi au observat deddait sunt
dezb#cai si s-au rginat. Dumnezeu 1i pedepse ingi, izgonindu-i pe cei
doi din gidina Edenului: Brbatul va trebui & munceast pamantulsi sa-si
c&tige existern, iar femeia va fi nevaitsa nasé@ n suferina si si se supui
barbatului.

Dupa caderea protojrintilor, Creatorul nusi-a abandonat creatura, ci
dimpotriva s-a interesat de ea, de sita®i existefiala: , Si a strigat Domnul
Dumnezeu pe Adagi i-a zis: «Adame, undes&?»"®

Chemarea lui Adam nu a fost altceva decat o iregacostiintei lui la
responsabilitate, la reconciliere prifirga. Adam nd nu a aspuns chedrii
prin pocinta: ,Raspuns-a acesta: «<Am auzit glasélTin raisi m-am temut,
cici sunt golsi m-am ascuns®” Replica lui Adam a produs o rupiimajo

“Ibidem 1, 26-27.

®lesirea, 33, 23.

®Numerij 12, 8. Ideea cieii omului dupi chipul fizic al lui Dumnezeu a fost comun
popoarelor care auaft Tn Orientul Mijlociu — liturghia sumerian(scriere mesopotamian
relata despre modelarea datre zeta Nintu din Kish a #rbatului du@ chipul zeului
Asshirghi, iar a femeii dupchipul ei.

"Facerea3, 4-5

®biem, 3, 9.

*Ibidem 3, 10.
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intre Creatut si Creator. Dag Dumnezeu a continuat die interesat de
Adam, Adam in schimb L-a abandonat pe Dumnezelacigi-si fi exprimat
regretul profund pentru eroarea coinisdam a preferat retragerea in sine,
ascunderea faptei comise in universul proprivduigand. Ceea ce a urmat a
fost dramaticsi tragic totodai: Adam a pierdut starea paradisiag si-a
desfigurat condia ontologié, devenind din nemuritor muritor.

Intrat Tn istorie, omul a catientizat trista experiad generat de picat.
A descoperit sufertia si boala — in ambele lor ipostaze: fizig psihici —, iar
peste toate moart®a

Pacatul s-a afirmat ca o povapentru trupsi suflet, iar @inta a fost
privita ca fiind factorul restaurator al cofidi umane. Mai mult, pentru Q-
salva creatura, Dumnezeu a adus in sprijinul aeesteserie deegi in
vederea ghigtii Tn viati si a apropierii de Ef. Asa se face xlegile vetero-
testamentare i-au ajutat pe israedii cunoasg binelesi adevrul si sa fi
devenit asculitori si Tmplinitori ai vrerilor divine, ai cuvantului lui
Dumnezeu. Cu toate acestea, au fost momente camd, @ perioad
petrecul in ascultare fa de Dumnezeu, isragli s-au alitut de la lege,
atitudinea lor fiind sanmnat de lahve. Sfantul loan Gude Aur, referindu-
se la acest aspect, scria: ,De multe ori Dumneegéng nu ne convinge cu
cuvintele, ne lassa ne Tnvitam minte cu faptele. #a ficea cu iudeii. Cand
nu-i convingeai nici nu-i akitea de ladutatea lor cu miile de cuvinte dte
prin prooroci, ii isa 4 fie instruti prin pedepseai le spunea: «lefularea ta de
credinta te va pedepsji rautatea ta te va mustrgderemia, 2, 19) Ar fi
trebuit ca iudeii &L creadi pe cuvant, inainte implinirii amendnilor; dar
pentru @ erau atat de nefielepi, ca nu credeau in indemnurii sfaturile
Lui, de aceea a Taduit s fie instruti prin fapte, ca ga %-i redobandeagc
iarasi” 2.

Structura legilor divine relevo dimensiune aflatin strans legatura cu
sentimentul &intei, a dorinei omului de a fi gicut lui Dumnezeu. Plecare
capului in faa legii a fost, deci, expresiaidita a dorinei de schimbare a
vietii, de penitera sinces, de aspirae la mantuire: ,pziti dreptatesi facei
lucruri drepte — scria proorocul Isaia 4,70 curand va veni méantuirea Mgia
dreptatea Mea se va descopgri”

Ideea de patnta a fost exprimat in Vechiul Testament prin
substantivul ,teubha(h)”, derivat al verbuluisyb”, cu sensul de ,schimbare

%Romanj 5, 12.

YIN. NeagaPecalogu in ,Mitropolia Banatului”, nr. 1-3/1957, p. 36.

'2Stantul loan Gur de Aur, Omilii despre podins, traducere de Dumitru Fecioru, Ed.
I.B.M.B.O.R., Bucursgti, 2006, p. 22.

Blsaia, 56, 1.
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a drumului, intoarcere®, darsi prin ,nacham = grere de iu, risgandire®,
folosit cu privire la Dumnezeuaia ,li pare &u de aul” pe caresi-a propus
si-l trimita, sau §-1 initieze — limbajul nu implig nimic instabil sau arbitrar
din partea lui Dumnezeu, ci simplul fagt elaia dintre Elsi popor a suferit
modificari*®.

Termenul ,tgubhah”, cu sensul de ,paiata”, releva clar @
Dumnezeu |-a chemat la piieta pe Israel, care s-a indetat de El. Profetul
Osea a fost amuritor in acest sens: ,Intoarce-te, Israele, lamDol
Dumnezeul 2u — nota el —, £ tu te-ai poticnit din pricinaafadelegilor tale!
Gasiti rugi de podinta, intoarcé-va catre Domnulsi-1 ziceti Lui: «larta-ne
orice faradelege ca®ne bucuim de milostivirea Tgi sa aducem in loc de
tauri, lauda buzelor noastre?”

Din marturia proorocului reiese explicit modul in carebmia ficuta
pociinta: prin intoarcerea atre Domnul si prin rugi de podintapentru
lertarea tiradelegilor. Astfel de manifedti 1i ofereau omului posibilitatea de
a reveni la conduita iukitde étre Dumnezeyi adecvail menirii sale.Cu alte
cuvinte, Tn urma cagtientizarii libere si deliberate a &tii de cadere, poaéinta
aducea o schimbare de mentalitate, logshgului fiind luat de virtut&.

implinirea legii s-a concretizagi in ritualuri, aducerea de jertfe fiind
expresia #zuta a respedrii dispoztiilor morale din lege, chiar dacuneori,
s-a mers pénacolo incat esea legii a fost umbrit de formalismul cultual —
faptul acesta a fost condamnat d#éree Dumnezeu, dujpcum nota aceka
prooroc (Isaia): ,ce-Mi folosge mutimea jertfelor voastre?®, sau, la
vremea sa, teleptul Solomn: JAptuirea drepttii si a judedtii este mai de
pret pentru Domnul decat jertfa sangerdas

Poacinta era ifeleagd ca o atitudine auntrica, menit 3 dua la
schimbarea cugetului, la transformarea inteiGamaturii umane. Cu toate
acestea, a fost dubdatle postsi alte acte penitarale, respectiv de semne
exterioare menite asreleve schimbare radidalde atitudinesi conduit
produg n subiectul uman.

“Xavier LéonDufour si Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelotquas Guillet,
Marc-Frangois Lacanyocabular de teologie biblic traducere de FranciscailBiceanusi
Monica Brateanu, Ed. L'archidiocese catholique romain, Bugiyr2001, p. 551, col. II.
®D. Douglas (redactor generaljcsionar biblic, edtia a IV-a, traducere de Liviu Pug
John Tipei, Ed. Cartea Gtana, Oradea, 2008, p. 1038, col II.

*Termenul este folosit mai rar cu refatita om —legirea, 13, 17.lov, 42, 6.leremia 8, 6;
31, 19.

"Osea 14, 2-3.

85, Cosma,Cumpitarea in etica filosofi¢ antici si morala crating. O incercare de
sofrologie crgtina. Ed. Helicon, Timjoara, 1999, p. 271.

Ysaia, 1, 11.

“Proverbe 21, 3.
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Postul iudaic, cai al alte popoare, a fost o disciglirautoimpus,
avand drept scop mbatitirea s#rii sufletesti prin domolirea, sau chiar
stoparea pasiunilor trugte’’. Implicit, era o expresie a iubirii de Dumnezeu
si 0 forma de cinstire a Lui. Totodat postul exprima caitiinta vinowtiei
pentru inélcarea de dtre protogrinti a recomanétii date de a nu fi méncat
din pomul ,cunatintei binelui™?.

Plangered’, sfaierea hainelot*, imbricarea in sat, culcarea pe sac
sauin praf®, tunderea prului saua hirbii®’, chiarraderea @rului capuluf®
si turnarea pe cap a cegii’ sau chiara saranii*® au fost moduri de
manifestare a durerii ce cuprinde o persose 0 comunitate. Prin astfel de
fapte, @catosul &i recungtea vina, supunandg-inclusiv trupul practicii
peniteniale, ca 8-1 arate Domnulusi semenilor durerea produsle gicat —
inclusiv autorii cretini au validat astfel de gesturi ca expresii pemiale
exemplare: ,Omul trebuieasse prosterneze — @a Tertulian —, & se
umileasd, atigandusi pe aceaét cale chemarea indiri. Cat despre
imbracamintesi hrara, pacatosului i se cereasdoarmi pe un sasi in cenya,
si-si Imbrace corpul in zdree, S lase sufletul pradintristrii, sa schimbe
prin aspre deprinderi pe cele al&catului... 4 se jeleastzi si noapte étre
Domnul Dumnezeul &l..., Gci aceast poainta ingenunchindu-I pe om, il
inaka si mai mult, intindndu-I il face mai curat, acuzésadu osandindu-I il
achit” ',

Poacinta nu a reprezentat o virtute in sine, ci o stareetautumire a
persoanei fa de condia sa imedidgi Ea indemna la o experigrepectatis,
la tendina degsirii pe sine, dar mai ales, la solicitarea imptic lui
Dumnezeu in existeéa umai. Testamentul Vechi a fost, jsi o chemare
neincetat a lui Dumnezeu adresabamenilor pentru a se apropia de El,
pentru a intra Tn comuniune cu El, pentru a seaitip de binefacerile
Salé’.

?Ip_ Semenyaloarea spirituak a postului dup Biblie, in ,Studii Teologice”, nr. 1/2008, p.
27.

“Facereq 2, 16-17.

*Psalmu) 30, 10.

**Facerea 37, 34losua 7, 6.Jueditori, 11, 351 Paralipomena 43, 19.

|| Regj, 3, 31.1 Paralipomena?21, 16.saia, 37, 1.

“leremia 25, 34.saia, 58, 5.1l Regj, 12, 16.

?lIl Ezdra, 8, 73-75Estera 4, 17

*Ysaia, 15, 2; 22, 12.

I Regi, 13, 19; 15, 32.

“ov, 2, 13.

$Tertulian, Despre poginzi, traducere de Nicolae Ghscu, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuy,
1981, p. 218.

%0sea 4, 6; 6, 1; 11, 7Amos 5, 4.leremig 3, 7, 14, 22lezechiel 18, 31. $fonie 2, 3; 3,
13.
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Pentru evrei, painta a fost darul lui Dumnezeu pentru reabilitarea
omului, aspect explicit reliefat i€artea psalmilor Psalmii evod drama
omului Tnsetat de Dumnezeu: ,Racand, Doamne, #nvei uita? Pai cand
vei ntoarce fg Ta de la mine?* Chiar dag surprinde structura sufletedsc
a unui om tulburat de numeroageputernice conflicte de cgtinta, ei arai
ca Israel nu a dezarmat. Dimpotiijvca evreii au intuit sprijinul divirsi ca
lahve nu i-a prasit definitiv: ,Cand Te-am chemat, m-ai auzit —iaddavid
—, Dumnezeul dreptii mele! intru necaz m-ai deght! Milostiveste-Te spre
mine si asculti rugiciunea mea*. Altfel zis, omul vechiului legmant a
sesizat glasul lui Dumnezeguintervenia Lui in problemele vig cotidiene:
»ca de voisi umbla Tn mijlocul matii, nu ma voi teme de rele,acTu cu mine
esti”®*, sau: ,(Domnul) n-a intors fa Lui de la minai cand am strigatitre
Dansul, m-a auzif®.

Psalmii prezint, ssadar, @catul ca fiind acea stareiuntrici ce
indepirteazz omul de Creatorul asi, iar iertarea ca fiind un act al g=m
divine, care se putea e prin ndrturisirea facatelorsi parerea de au
pentru fiptuirea lor, printr-o pa@nta sinces si totali. Astfel se poate ajunge
la o renatere moral ce se face cu ajutorul harului cu car®avid a lucrasi
fara de care nu puted persevereze pe calea binelui. Rtignea a dcut din
David un cooperant, un partener al Domnului, alégethiului Testament
apropiindu-se de congh umarm despre care avea se vesteadcabia in
Evanghelia lui Hristos Domnul.

2. Pacatul si mijlocirea in islam

Antropologia islamié evoG adiunea creatoare a lui Allah, care I-a
plazmuit pe om ,din lut taresi i-a daruit duhul $u, sub forma ,chipului’i
a ,asenanarii”, adica lumina vieii. M aretia noii creaturi a intrecut chiar pe
djinn = ginn, enti&ti spirituale anterioare ap&gi omului, cérora li s-a
recomandat®se prosterh inaintea acestulaRecomandtii lui Allah i s-a
opus ng Iblis, care s-a Impotrivitasfie impreurd cu cei ce s-au prosternat.in
consecimi, Allah a decis #| invete pe Adam ,toate numel®: aceasta
insemnand & i-a fost Tnmanat putereasi stapanirea asupra tuturor
elementelor din lume ca reprezentant/viceregeleiaDumnezeu(khalifah)
pe @mmant — a ,cunage numele” inseandna avea putere, aapéni ceea ce
cunasti.

*¥psalmu) 12, 1.

*Ibidem 4, 1.

*Ibidem 22, 4.

*Ibidem 21, 28.

*Ibidem 15, 26-30.

*Coranul traducerai editare de Asocii Studerilor Musulmani din Romania, eg |, Ed.
Islam, Timikoara, 1998, 22, 31.
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,Coranul™ prezinti ciderea in pcat fubf) drept o consecia a

agiunii lui Seitan, care l-a determinat pe primul om — Adani-m8nance
fructele pomului veniciei*® ,Si zis-am noi: «O, Adam, asisluieste tu
Impreurd cu soga ta in aceastgradinal Mancai din ea pe indestulate, ori de
unde voii, dar & nu \a apropiai de acest pom, pentru camsu fiti dintre cei
nedrepi!» Seitan i-a ademenit §amanance) din ei i-a scos pe ei de unde se
aflau. Si le-am zis lor: «Coboté si dusmani \a veti fi unul altuia! Si veti
avea pe gmant un 8las si cele trebuincioase pana un timp!». Adam a
primit de la Domnul & cuvinte (cu careasse roageyi (El) I-a iertat, @ci El
este leritor, Induitor. Am zis: «Coborné (din Rai) cu taii si cand va veni
pentru voi de la mine o d&auzire, cei care vor urmaatiuzirea Mea nu vor
avea a se temg nici nu se vor intrista. lar aceia care nu ggeihu semnele
Noastre drept minciuni, aceia fi-votinesii Focului si in el venic se vor
afla»™*'. Si: ,Noi v-am creatsi v-am dat chipsi le-am zis apoi ingerilor:
«Prosterng-va Tnaintea lui Adamb$i s-au prosternat ei, atade Iblis, care
nu a fost printre cei care s-au prosternat. L-eebat: «Ce te-a opritiste
prosternezi, cand-am poruncit?» A&spuns: «Eu sunt mai bun decét el! Pe
mine m-ai ficut din foc, iar pe el l-aiatut din lut!» A gait (Allah):
«Coboai de aici, ca®nu te mai aiti seme aici! Deci ii afara si tu vei fi
dintre cei vrednici de disptl®. A raspuns: «[@-mi un @gaz paa in Ziua
cand vor fi inviai (din motti)!» A grait (Allah): «Vei fi dintre aceia @&rora li
se va da fsuire!» A zis (Iblis): «Pentruacm-ai ademenit, ii voi pandi pe ei
pe drumul Ru cel dreptSi 1i voi impresura in valuri, din fa si din spatele
lor, de la dreaptai de la stanga logi nu-i vei afla pe cei mai mtildintre ei
multumitori» A grit (Allah): «lesi de aici, disprauit si alungat! Cat despre
aceia dintre ei care te vor urma, voi umple Gheamaoi tai! lar tu, o,
Adam! Silasluieste tu Tmpreua cu soga ta in Rai! Manaavoi ori de unde
voiti, Tnsi nu Va apropiai de acest pom, aci altfel veai fi dintre cei
nelegiuti!» Dar Seitan i-a ispitit, voind &le arate goliciunile care le fuseser
ascunse, zicand: «<Domnul vostru nu v-a oprit deckst pom decéat pentru ca
voi si nu deverti ngerisi sa nu fiti nemuritori!»Si el s-a juruit lor: «Eu sunt
pentru voi un bun $tuitor!» Asadar, el i-a igelat prin amgire. Si cand ei au
gustat din acel pom, li s-au descoperit goliciutolesi au inceput &si pum
peste ele frunze din @dina. Si Domnul lor i-a chematSi au @spuns ei:
«Doamne, am fost nedng¢gu sufletele noastrg dac nu ne ieti si nu Te

%Coranul prezint felul in care omul a fost creat: ,...am creat pedin apa aleasveniti din
lut, apoi I-am ficut o pidturd intr-un loc sigur. Apoi am creat din ptard un cheagi am
facut din cheag o bucatle carnai am ficut din bucata de carne oasem imbicat oasele
cu carne. Apoi l-am scos la ivéata o ali fapturd”, indicand totodat destinul omului:
.- Veti fi voi morti, iar Tn ziua invierii vé fi readui la viatd”. Coranul 23, 12-16.

“Ibidem 20, 120-122.

“bidem 2, 35-39.
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induri de noi, vom fi printre cei pierdw. Le-a spus (Allah): «Coboi&V a
veti fi dusmani unul altuisgi pe pimant vei avea $las si placere paala un
timp!» Apoi (a mai) giit: «Pe el v@ trai, pe el véi muri si din el vai fi voi
scai! O, fii ai lui Adam! Noi v-am dat vo#i straie care &va acopere
goliciunile, casi podoabe. Dar wnantul smereniei, acesta este cel mai bun!
Acesta este (unul) dintre semnele lui Allah; paztei isi vor aminti. O, fii ai
lui Adam! S nu A amigeasé Seitan, @a cum i-a scos peapntii vostri din
Rai, dezbicandu-i de vgmintele lor, ca®le arate goliciunile lor!»*

Pe Iblis I-a blestemat p#&nn Ziua Judeiii*®, zicandu-i: ,Coboar de
aici"**, ,lesi de aici™® — ,Coboat de aici”si ,lesi de aici” indici faptul &
Iblis se afla in Paradig ca Allah i-a poruncit 8 piraseasg acel loc, ntrucat
el a dedzut din poziia si demnitatea ce i-au fost conferite. Acéashoare i-
a fost retra® dup ce a aitat trufie, invidiesi nesupunere in fa Domnului
siu si a fost alungat pegmant in umilina depliri®.

In continuarea, versetele refegi Allah s-a adresat lui Adagi Evei,
in sensul & oamenii vor fi dgmanii raului si el le va fi dgman lor. Allah I-a
invatat pe Adam raestria fieérui lucru si i-a daruit ,roadele Paradisului”
roade ce reprezitsuma faptelor gcute lui Allah. Avand dimensiunea
vesniciei, roadele edenice sunt superioare roadeloulam care sunt
vremelnicé’.

in islam, se considerca pacatul comis in Paradis a fost iertat ci¢re
Allah: ,Adam a primit de la Domnulasi cuvinte (cu careasse roage}i (El)
l-a iertat, éci El este iedtor, indusitor"*®. Cu toate acesteaiqatul continé
si produ@ efecte in umanitate din cauzaspunsului pozitiv al omului la
provoarile lui Iblis? ,...cine te va urma pe tine (Iblid)ntre ei, Gheena va fi
rasplata voasi#r— bogai rasplat! Tulbura-i cu glasul u pe aceia care po
dintre eisi adu-i impotriva lor pe @aretii tai si pe pedestrai tai! Fa-te pirtas
cu ei la bunurile losi la copii lorsi fa-le lor faigaduinte!» Ingi nu figaduieste
Seitan decat numai ca $nsele! «Asupra robilor Mei tu nu vei avea putere!
Si Domnul tu este de ajuns ca Ocrotitorf%” Dar Allah, care cungge din
veci destinul fieérei persoanesi determira faptele acestora — ,Nicio
nenorocire nu se indredagte @mantsi nici in sufletele voastreifa ca ea &

“bidem 7, 10-27.

“Ibidem 15, 31-36.

*“Ibidem 7, 13.

“Ibidem 7, 18.

“9. Khatir, Istorii despre profg, editati si tradusi de dtre Liga Islamié si Culturak din
Romania, Ed. Islam, Bucuté 2004, p. 19. http://www.muslim-
library.com/dI/books/ro3487.pdf

“Ibidem p. 26-27.

“8Coranul 2, 37.

“*Coranul 17, 61-65.
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nu se afle intr-o carte, inainte ca Naicspricinuim®®, sau: ,Oare nutii ca

Allah cunoate ceea ce este in cgrpe pimant? Acestea sunt intr-o Carte
(Tablele Rstrate)si aceasta este pentru Allah (un lucrgpn’®! — nu este
strain de drama umaritii. Dimpotriva, el e cel ce indeardromenirea ,pe
calea adesrului”®? cel care & putere(qudrah)creaturii sale in lupta cdul

si libertatea de-a aled&hitiyar)>®.

Pacatul desemneézceea ce este interzis”, ,nepermis” sau ,ilegal” —
-haram”. Opusul pcatului (haram) este cuvantul ,halal’, termen care
inseama ,permis”, ,legal”, sub aspect religids Cum omul estéhalifah
(autoritate in care se refl@abumelesi calitatile divine), el are dreptul de a
domni asupra gmantului — este vorba despre o autoritafiea putere de
~Jmprumut”, care Ind se coroboredizcu Tnsyirea denumit “abd respectiv
calitatea de a se afla permanent intr-o dé@irpunere fid de Dumnezeu.

Natura teomotf, omul (insuflat cu spirit divin, in care se retiec
numelesi calitatile lui Allah, chipul divin), dispune de inteligendinainte de
cadere, pe care o poarin suflet. Drama omului rezidins in aceea T el
doreste ¢ faci uz de inteligeta si de puterea saifa sa realizeze & nu este
Dumnezeu, ci o imagine, o reflexie a numelotalitatilor divine. Marcantul
dezechilibru intre ongi el insyi, intre elsi natui, e @ omul dorgte $
ramari khalifah— ga cum a fost creatarfd a fi si "abd— ceea ce a fost creat
si fie, dat fiind acea enigmatic libertate (khitiyar)de a se azvrati chiar
impotriva a ceea ce este in realitate

Doctrina islamié& evoa si un pact ficut intre Dumnezegi om inG
dinaintea crérii lumii: ,Cand Dumnezeudcu i iasi 0 seminie din coapsele
fiillor lui Adam, EIl 7i puse & marturiseasg Tmpotriva lor 18isi: «Nu sunt eu
Domnul vostru?» Ei spuser «Da, a@a mirturisim!»® Din aceast
incuviintare reiese destinului omulgi anume acela de a sta sub povara
credirtei (amanah)pe care nicio aitcreatui nu a indiiznit s-o accepté
Aceasi insircinare a érei acceptare a fost refuzale citre intreaga creie
este chiar povara domniei lui Dumnezeu pgn@nt. Acceptarea acestei
insarcindri Tnseami acceptarea libeitii si, totodati, a responsabilitii atat
fata de Dumnezeu, cét fata de ansamblul creaturilor. Inseafribertatea de
a transcende toate nivelurile exigmrnsi de a ajunge la prezen divin,
depisind chiarsi condtia de Tnger, dupcum se afirré in scrierile islamice.

“Ibidem 57, 22.

*libidem 22, 70.

*’lbidem 42, 13.

*3H. FrederickMan in Eastern Religiong,he Epworth Press, London, 1946, p. 71-72.

P HughesA dictionary of Islam2001, p. 163.

*>A Noranda,Cine este Omul? ®Bpunsul peren al islamuluiraducere de Radu lliescu,
http://introducere-la-islam.blogspot.ro

*Coranul 7, 172

*Ibidem 33, 72.
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Dar mai inseamin si posibilitatea omului de a seaavriti, de a nega
Realitatea ultih. Maretia condtiei umane gt tocmai in caracterul sublim al
telului care poate fi ating in groaza abisalla care poate ajunge. Oricare ar
fi calea aleag omul nu se poate sustrage de laratia condiiei sale —
situarea la inters@a dimensiunilor ,orizontal’ si ,verticala” ale realitii.
Chiarsi atunci cand se sitluieste s uite de aceasmatuii si se consider pe
sine doar un animal care se intaiingl gandeast; el tot nu poate evada din
dimensiunea cosmia fiintei salé®.

Omul nu poate evita consegie acelui pcat originar in virtuteaatuia
a acceptat rascinarea &manah din partea lui Dumnezeu, primind anumite
drepturi dar delegandu-i-sei anumite responsabilii. Antropologia
spirituak a islamului considérdin (legea) drept contla necesar pentru o
deplina umanitate. Ca omuladraiasa lipsit dedin ar insemnaasfie uman
doar accidental, ar insemna 8e lipsit de o clauz absolut esqrala, si
anume aceea de a accepta povara getdemanal) pe care o reprezingi
care defingte condiia umai. Amnezic din fire, omul are, prin urmare,
permanent nevoie de revegdssi gratia divine.

Iblis este un lucruau, dar este un lucriau numai pentru cei care Tl
urmeaz. Dac nu ne supunem luii nu-I ascultamsi ne akinem de la iu,
atunci acest lucru devine un lucru bun, penttueste drumul nostruatre
Paradissi vom fi rasphtiti pentru @ am ficut binelesi ne-am abnut de la
rau: ,Raul (striciciunea) s-a atat pe uscagi pe mare, din priciina ceea ce
savarsesc mainile oamenilor §patele), pentruxAllah si-i faca sa guste o
parte din ceea ce ei aictit. Poate £ ei se vor intoarce (la Allah pririiata
si cererea de iertaref®

infaptuirea binelui e necesapentru ca omul sajungi in Paradis.
Cand Allah creaz un om pentru Paradis, el ii inlestee & savarseasé
faptele locuitorilor Paradisului, parcand moare. lar cand Allah créazn
om pentru lad, atunci ii faciliteaza infaptuias@ faptele oamenilor ladului,
pari ce moare.

Pacatele comise deate om fac ca specificul cortgdi umane & fie
marcat de suferie si maladii ale sufletuluisi ale trupului, care vor fi
eradicate total in Paradis, unde nu éxsti frig, nici cildura, nici boak®.

Bolile sufletati sunt asociate cu procesaihtrice nefirgti, cum ar fi:
inima Tmpietritz, lipsa credinei, scufundarea in aceasiume (preocuparea
excesid de avere, gee, copii), absepa unui exemplu de urman viaa si
indiferernra fata de studiulsi preceptele Coranului, iar ca remedii sunt
recomandateparticiparea la cursurisi predici, meditgia asupra niretiei lui

8A Noranda,ldem.
*bidem 30, 41.
®bidem 10, 100; 16, 38; 9, 120.
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Allah, rugaciunea siruitoare, savarsirea de fapte buneevaluarea zilnié a
cornstiinzei si frica de un final nefericit

Desi boala este rea, acceptarea ei devine un lucrudroarece duce la
iertarea pcatelor. Pentru orice baalnecaz, griji sau durere care afecteaa
musulman, pansi intepatura unui spin, Allah elimii unul dintre @catele
sale (minore). Asedamator, Iblis este un lucruau, dar este un lucruau
numai pentru cei care il urmeazDaca oamenii nu ne supun lgi nu-|
ascult si se alin de la &u, atunci acest lucru devine un lucru bun, peniru c
este drumul umaritii catre Paradis.

Raul apare atunci cand e utilizat car El vine de la crege, depinzand
de cum ne folosim de ceea ce Allah a creat. Ataand omul pcatuieste si
se intoarcematre Allah cu d@inta (since#), Allah manifesi atributul $u de
iertator. Asa se face & in rudiciune, musulmanii solicitde la Allah iertarea
de picate: ,Cu smerenie mi-am intorsdaspre Cel care a creat cerugle
Pamantulsi nu ma aflu printre cei care-i fac asodidui Allah. Cu adeyirat,
rugiciunea mea, jertfa mea, vdameasi moartea mea sunt pentru Allah,
Stapanul lumilor, care nu are pe nimeni egal; aceasta fost porunciti
sunt dintre cei care se supun. O, Allah, Ft1 8tapanul Absolut, nu exist
alta divinitate in afat de Tine. Tu gi Domnul meusi eu sunt robul 3u. Mi-
am nedregitit sufletul si mi-am recunoscut catele, ga @& iarta-mi toate
pacatele, &ci nimeni nu iai (pacatele) in afarde Tine. Condu-ethspre cele
mai minunate dintre virty caci nimeni nu i poate conduce spre ele in
afaa de Tine,si Indepirteazi-ma de cele mai josnice dintre &, CAaci
nimeni nu ni poate indefpta de ele in afarde Tine. lai-ma, raspund
chenirii Tale, fericit g te slujesc. Tot binele se afh mainile Talsi raul nu
vine de la Tine. Exist prin voia Tg la Tine nm& voi intoarce. Slit si
Preandrit esti Tu, caut iertarea Tg ma ciiesc la Tine®

Versetele citate aratca Allah nu creeaz raul pur, care nu are nicio
parte buéi sau nu cotine niciun fel de beneficiu, felepciune sau i) si
nici nu pedepsge pe cel ce nu agarit un picat. Un lucru poate fi prin
natura sa bun, atunci cand este privit dintr-unnahpunct de vedergi, in
acelai timp, poate fi #u cand e privit dintr-altul. Prin intermediuiului,
Allah Tsi testeaz supuyii, asa G exist oameni care il dsc pe diavol, lupt
Tmpotriva luisi a cii lui si sunt in dgmanie cu elsi cu adepi lui, si existé
alti oameni care sunt sugului.

Slujitorul lui Allah trebuie & cunoasg ceea ce este benefic pentru el in
aceast viata. Abilitatea omului vine de la Allah, care-i fatdaz robului siu
intelegerea deplin a realititii. lar Mahomed e cel ce i-a dinganat pe
musulmani d&tre esera existerei (uboodiyah) respectiv i-a @auzit si

®¥Pomenirisi rugi din Coransi Sunna pentru credincjé@ musulmani.Ruga de inceput a
rugaciunii (dup takbir - rostirea »Allahu Akbar!), p. 21-22.
http://www.islam.ro/pdf/32878874Rugi-si-pomenirifpd
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indrumat dtre cel atoatdiutor, citre ceea ce este bumtre Allah. Cand
Allah il indrumi si 1l calauzeste prinstiinta sa pe om, acesta are parte de
binecuvantare divif) in toate agunile sale. De aceea, omul trebuiel seai

lui Allah sa-l faca multumit cu alegerea sa, chigratunci cand Allah poateis
alead ceva ce nu i este pe plac, robiu setiind ca acest lucru este un bine
pentru el: ,Probabil voi utédun lucru care este bun pentru v@iprobabil voi
iubiti un lucru care estein pentru voiSi Allah stie, in timp ce voi nutiti” °2

Pacatele majore in islam, sau ,al-Kaba'ir’, sunt eeona (Kufr),
ipocrizia f(ifaq), idolatria €hirk), neglijarea stalpilor islamului, violarea
drepturilor grintilor, crima, practicarea magiei, adulteruiicptele trupsti si
homosexualitatea, specula cu bai dobanzile, furturilesi uzurparea,
barfirea oamenilor nevinoyia(in special a femeilor virtuoase), dezertarea,
jocurile de noroc, cheltuirea banilor pe nedreptuaui orfan, minciuna,
calomnia, barfa, batjocorirea celotiabpionareai suspiciunea, abandonarea
rudelor, nedreptatea, fraudainseliciunea, Tnélcarea drepturilor celorlal
oameni, mandriai arogana, depunerea deanturii si juraminte mincinoase,
oprimarea, cheltuirea averii g@jate pe nedrept, $alitoria la cantar,
sinuciderea, dareai luarea de mit, superbia, folosirea religiei sau a
.semnelor lui Allah” pentru beneficiile lungg, tradarea increderii publice,
ascultarea convergidor private, nélcarea unei promisiuni, ghicituki
credirta in ghicitori, jignirea vecinilor, jignireai abuzarea musulmanilor,
sacrificarea unui animal in alt nume decat celiahllah®,

Daa cineva evil pacatele majore, ratele minore 1i vor fi trecute cu
vederea deatre Allah. Profetul ar fi spusaonu exisi nicio persoad care &
se roage de cinci ori pe zi, catemsteastin timpul lunii Ramadani care
si se infraneze de laipate, ca paile Paradisului % nu fie deschise pentru
ea: ,Daac va feriti de picatele grele careawsunt oprite, Noi vongterge relele
voastresi cu cinste ¥ vom ksa ¢ intrai in Rai™®. Din acest motiv,
credinciosul musulman trebuié se teara de toate categoriile deagate,
pentru @ fiecare @cat s-ar puteaadie netrecut cu vederea dare Allah.

Nu existi, Tnsi, niciun om care®&nu aild un ungher alb in inima sa.
Cand acesta comite urigat, apare o patneagi odaia inimii. Daé el se
ciieste, pata dispare, dar dase afund in picatsi continli si pacatuiasa,
negreala continuisi se extind para cand indluie complet albul inimii. Cand
coltul alb este complet acoperit de intunerigaposul nu se va mai intoarce
niciodat la ceea ce este bine: ,Nu! Inimile le-au fost plete de ceea ce au
dobandit®>.

®2Coranul, 2, 216.

®3A. Unal, Viaza in islamtraducere de Mirela Cantimur, Ed. RAO, Buatite2010, p. 315.
®Coranul 4, 31.

*Ibidem 83, 14.
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Inima intunecdt este imua la sfaturisi povae. Cei care au ,inima
Tnnegrit” nu sunt deloc impresioiasau atigi de sfaturi, pentruzpacatele
lor au ficut ca intunecimeaade cuprind in Tntregime centrul fiitei lor.
Pierderea ochiului interior Ti Tmpiedica perceap adevirurile si nu pot 4
recunoast adevrul nici atunci cand 1l &d. Ei nu pot & accepte niciun
indemnsgi nu pot 4 revini la calea virtii.

Cel care comite unggat major,si nu se dieste, este un gratos. Nu
este permis efectuarea ruggiunii (sala) in spatele &1, adié el nu poate
conduce rugciunea in grup. Nrturia lui nu poate fi acceptgtiar dug
moarte, el va fi supus pedepsei divine. O asempresoal mai poate &
dobandeascmantuirea prin mijlocirea descendiér profetului.

Mijlocirea(safa’at) este un favor pentru ceiagitosi. Existena
mijlociriieste dreptul oferit profetulugi imamilor purificgi, pentru a aita
importana si statutul pe care-1 dm acstia in lume. Cei care comitipatesi
se incredifeaz spre mijlocire descendgior profetului pot 4 urce Triltimile
celeste la fel ca celelalte grupuri de oameni. @aiet acestea, mijlocirea nu
trebuie consideratca fiind un permis pentru comitereacptelor, nici nu ar
trebui ¢ faci pe nimeni nejsator n ceea ce prigee dinta.

A pacatui fara si te aiesti, In sperara mijlocirii, doctrina islamig
considedi ca e casi cum ai consuma otréy sau cai cum ai pune méana in
gura unuisarpe, in speraa ¢ va veni un doctor care te va vindeca. Cel care
savarseste fapte indecente, in spetania va avea parte de mijlocire dup
moarte, nu poate fi siguraamijlocirea il va salva. Mijlocirea vine 1agn
salvarea cuiva, daagespectiva persoara murit avand credia coreci. Dac
un om va fi luat de moarte pe neptate, rugciunea mijlocitorilor va fi
zadarnid si nu va avea niciun efect: ,Atunci mijlocirea celwoijlocitori nu le
va fi de folos®®, sau: ,Sfagitul celor care-au#cut riu a fost #u, cici ei au
socotit semnele lui Dumnezeu mincignie-au luat in derader®” Cei care
se infrAneax de la fcatele majore, sunt i@sneindoielnic acceptiain
Paradis.

3. Picatul si indreptarea in crginism

Antropologia cretina afirma ca omul este opera lui Dumnezeu. El este
,Chip” divin, expresie treimig, creatura Tatui si a Fiuluisi a Duhului Sfant.
Chipul divin din om d fiintei umane o dimensiune teologic

Fiind chip al lui Dumnezeu, omul 1l repreziie Dumnezeu peamant
ca parteneri ca manifestare a slavei divine. Chipul nu est®avecare
calitate, un ,ceva” situat ,undeva” — peste saadnstitdia omului, ori intr-o
latura a acesteia —, ci deftm sa ultind si destinul 4u ontologic. Dumnezeu

®bidem 74, 48.
*Ibidem 30, 10.
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e reprezentat peamant prin imaginea Sa (chipukd, care e o revefie
indirect a Fiintei divine in fornd pamanteast. Chipul integreax persoaa
umark (corpulsi spiritul) si comunitatea uman(nu doar individul).

Asemanarea cu Dumnezeu vizeéamitiativa lui Dumnezeu de a se
descopergi impartasi omului, darsi raspunsul omului, concretizat intamea
de proiectare a dimensiunii sale teologice la nexktenial. Rispunzand
initiativei divine, omul actualizedzondtia aseninarii. Conform ca imagine
cu Dumnezeu, dat findacare o structur fiintiala teologia, omul se
asearina cu Modelul &u, traind si purtdndu-se dumnezegte. Aseninarea
nu nseami doar reveretiozitate faa de Creator; asemarea implid
comuniunea cu Dumnezeu, rglégnterumane exemplarg raporturi sacre cu
ecosistemul. Davarsirea uma# e 0 agune sinergig, divino-uman.

Omul este ,neamul lui Dumnezell! este inrudit cu Dumnezeu, ceea
ce-l predestineazla indumnezeire. Intre Dumnezguomul indumnezeit,
diferena consi in aceea & Dumnezeu este necreat, iar omul exigtin
creaie. Cratinismul se definge drept imitarea firii dumnezeig unitd n
unasi aceea natu omeneast Un cratin desivasit, spune Nil Sinaitul, va
socoti dug Dumnezeu pe tboamenii ca pe Dumnezeu iRgl

Prin creae, omul se afl nu doar in fa, ci in inima lui Dumnezeu.
Adam a fost creat cu capacitatea de a nu muri.eBbigura de o sittia
privilegiati, exercitandui autoritatea prin puterea min sale si facand
cunoscut binecuvantarea lui Dumnezeu in lume. Liber prieage si in
mijlocul creaiei, omul nu era Tn sine perfect, dedrirea sa fiind
condtionat de maniera in care avea spund generozitii divine, prin
aaiuni conforme cu voia divinsi prin conlucrarea cu harul dumnezeiesc.

Omul paradisiac se afla sub dreptatea, miilaibirea lui Dumnezeu.
Era legat de ®intele siu prin iubiresi se afla la dispoza Lui, la fel cum
Acesta se afla la dispa& sa.

impirat peste cele de pémpant, Adam a fost atéonat ¢ starea sa ar
putea fi afectatin situaia in care va sfida voia divina: ,in ceasul in care
veti manca din pomul din care V-am poruncit numai @dicesta & nu
mancai, cu moarte vé muri”®. Astfel, indglcarea recomarigii de citre
Adam a modificat ontologic congh umar. Dialogul creaturii cu Creatorul
este dmuritor: ,Si a strigat Domnul Dumnezeu pe Adai-a zis: «Adame,
unde ti?» Raspuns-a acesta: «/Am auzit glasduTin raisi m-am temut,
caci sunt gol,si m-am ascuns>$i i-a zis Dumnezeu: «Cing-a spus & esti
gol? Nu cumva ai mancat din pomul din caram poruncit  nu nananci?»
Zis-a Adam: «Femeia care mi-ai dat#fi® cu mine, aceea mi-a dat din pom

®*Faptele Apostolilor17, 29.
®Facereg 2, 17; 3, 11.
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si am mancat»Si a zis Domnul Dumnezeuitte femeie: «Pentru ce aidut
aceasta?» lar femeia a ziSagpele m-a a#wit si eu am mancat=:°.

Culpa protoprintilor a fost comua. Adam, in loc &si recunoasg
vina, a transferat responsabilitatea asupra &\asupra Creatorului: ,Femeia
pe care Tu mi-ai dat-o,asfie cu mine, aceea mi-a dat din pagiam
mancat”!, adic: ,Pe care Tu mi-ai dat-o!” In locisdeclare: Am pcatuit!,
sau: Da, am gegét nesocotind cuvantulali! Ai mila de mine!, cei doi ngi-
au revenit in sine. Ce a urmat? ,Prin ostesiedudoare &ti mananci painea
tal Spinisi palamida si-ti risas pimantul!”’ si la sfasit: ,Pamant ati si in
pamant te vei intoarcef®.

Si Mantuitorul lisus Hristos aatut din cinta o tema de refle®
maximi: ,Podgiiti-vd, cici s-a apropiat Imjratia Cerurilor”™, iar Sfantul
Apostol Pavel confirma: ,...ce va da omul in schilmbtDumnezeu?®®. Deci,
fara poainta profundi e imposibia mantuirea, pentruackEl este Domnul
Dumnezeul nostrusi noi suntem poporul Lui. Indiferentacpacatul este
trupesc sau mintal, el genergagatimile, sau negpanirea sufletului, iar
stergerea lui presupune un profusigincer act de pamta.

Mesajul Sfintei Scripturi referitor la pénta este clarsi lamuritor:
ciinta e modalitatea prin care omul reg@pstarea haric de dinaintea
comiterii pacatului. Podinta reled efortul persoanei de a se transforma
launtric, de a atinge conth necesar intrarii in dialog, in comuniune cu
Dumnezeu cel tripersonal. Ea elibereapiritul din carcergile egoismuluisi
arat intertia subiectului de a se afilia mediului detaidivin.

Daa in brahmanismgi budism fapteleaman inregistrate de-a puryri
nu sesterg, Tn cretinism credinasi ciinta le desfiineaz cu totul®. Podinta
este 0 necesitate maofalo trebuind fundamenta a naturii omengi. Ea
ridica omul de la moarte la i Cainta e singura sotie prin care poate fi
redoband viata vesnica in impiratia lui Dumnezeu, raiul eshatologic.

Potrivit Noului Testament, cei ce vositivesnic sunt oamenii dreg’.
Acestia vor fi infiati de Dumnezeli, nu vor mai fimanzi, nu vor inseta, nu
vor plangé, vor fi ca ingerfl®, 1l vor contempla pe DumneZéu vor

“lbidem 3, 9-13,

"bidem 3, 12-13.

"bidem 3, 18.

SIbidem 3, 19.

“Matei, 4, 17.

Romanj 11, 35.

"N SteinhardtJurnalul fericirii, Ed. Minastirii Rohia, Rohia, 2005, p. 86.
""Matei, 25, 46.Luca, 20, 36 Apocalipsa 2, 11.
BApocalipsa 21, 7.

“Ibidem 6, 16-17.

®Marcu, 12, 25.Luca, 20, 36.

8Matei, 5, 8.
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cunoate in chip des/arit®,vor primi cununf’, vor sedea pe scaune
judecand cele dasprezece semiinale lui Israef*, vor lua parte la ospe cu
patriarhii Vechiului Testamefit vor gusta din pomul vié care se afi in
mijlocul raiuluf®, vor fi imbricai In haine albesi vor fi scrisi in cartea
vietii®’, vor avea corpuri ceg# asemenea lui Hrist8% vor vedea slava
Lui®, vor fi pururea cu Hristd$ vor domni impreucu EP*, vor stéluci ca
soarel&. lar concluzia despre ce rezemumnezeu celor ce saiescsi Il
iubesc a exprimat-o admirabil Sfantul Apostol Pav€leea ce a pregjt
Dumnezeu pentru cei ce-L iubesc, acelea ochidl iade-a vdzut, si urechea
nu le-a auzitsi la inima omului nu s-au suf”.

In Noul Testament,iinta are o form orantici: ,Cred, Doamne! Ajut
necreditei mele®: ,Doamne, sunt omaeitos™®; ,Tata, am grsit la cersi
naintea tasi nu mai sunt vrednicisma numesc fiul 2u”®® Ma ciiesc®”;
,Dumnezeule, fii milostiv mie, gratosului™®.

Pociinta este adewati numai atunci cand omul, cgentizand
pacatele comise, saieste pentru elgi le paraseste. Cand nu seaeste si nu
le abandoneaz sau dezidajduieste ori se increde pesteiguia in buritatea
lui Dumnezeu, nu se poate vorbi de ot. Ciinta este adewata atunci
cand omul nu vorbxe despre fcate, ci se lugatcu elesi le biruieste si se
invrednicgte de iertare lui Hristos, concretizgprin dezlegareaatuta de
preotul Bisericii®.

Spre deosebire de iudaisgnislamism, blocate pe figura monarhia
lui Dumnezeu, crginismul ofef perspectiva comuniunii umagii in
Dumnezeusi intre Acestasi umanitate. Teologia cggna pune accentul pe
har si pe perspectiva divino-umaiiii lui lisus ca finalitate a intregii

8 Corinteni, 13, 12.
8| petry, 5, 4.
#Matei, 19, 28.
®lbidem 8, 11.
%Apocalipsa 2, 7.
¥bidem 3, 5.
®rilipeni, 3, 21.
®oan, 17, 24.

% Tesaloniceni4, 17.
4| Timotej, 2, 12.
“Matei, 8, 43.

% Corinteni, 2, 9.
%“Marcu, 9, 24.
%Lucas, 8.

“lbidem 15, 21.
“Ibidem 17, 4.
%lbidem 18, 13.

% x *  Ne vorbesc Stasié de la Optina,traducere de Cristea Florentina, Ed. Egunaeni
Galai, 2007, p. 134.

57



TEOLOGIE $I ORTOPRAXIE

oikonomii dumnezeigti. De altfel, revelda divina ara ca Dumnezeu a
descoperit voita Sa concrét privind standardul de comportare pentru
oamenisi ca oamenii, In general, sunt capabifi seecunoast vointa lui
Dumneze® ci Dumnezeu nu a predestinat pe nimeni spre a faceadic
Dumnezeu oferfieciruia oportunitatea de a duce la bun gtainta divir,

ca oamenii in au libertate spre a fi In state refuze & faci voia lui
Dumnezeu. In limbaj biblic, acest refuz se ngmmepacat”. Cand refuzul de
a face voia lui Dumnezeu este o dréte radical libera si constienta se
numete ,pacat grav’si dacé nu e retractat panla moarte va conduce la
despartirea venica de Dumnezeu.

Clasificand pcatele din perspectiva moralei giire, dei, ca si
virtutea, fcatul este unul, rezdltdoua categorii de fcate: a)pacate grele
saude moartssi b) pacate yoare'*,

Pdcatele grelesaude moartese impart in trei categorii: d)acate
capitale care suntadacina altor facate; b)Pacate impotriva Duhului Sfast
c) Pacate strigitoare la cer care nesocotesc dreptateaictimele cer de la
Dumnezeu pedepsirea celor ce i-au nedtgphca in aceastviata.

Pdcate capitalesunt acele awni negative care fieacizvorasc din
fiinta noas@t — ,Caci dinauntru, din inima omului, ies cugetele cele rele,
desfranrile, haiile, uciderile, adulterul, acomiile, vicleniile, Tgeliciunea,
nerwinarea, ochiul pizmg hula, trufia, guratatea. Toate aceste rele ies
dinauntrusi il spurca pe omt*?—, fie din provoarile diavolului. Sunt numite
.capitale” sau ,de @patai” pentru ca acestea genergtzate celelalte jrate.

Conform tradiiei crestine, picatele capitale sunt in namde sapte:
mandria (slava de sing)iubirea de argint (bani) desfranarea invidia

1%%Romanj 1, 18-19.

1910 alti clasificare cuprinde urfitoarea diviziune: apacatul originar sau stramasesg
respectiv pcatul givarit de Adamsi transmis tuturor urmglor lui prin nasteresi pacatul
persona) concretizat priractualitate,aspect ce corsdin Tndilcarea sau omiterea legii la un
moment datgi habitualitate materializat prin perpetuaredrsitde culpabilitate; apdcatele
de comiteremarcate prin sfidarea recoméritbr divine si pacatele de omitereconsemnate
prin neimplinire voirei lui Dumnezeu; apacate contra lui Dumnezelb) contra noasts
Tngine si c) contra aproapelui nostrua) pacate interne(cu gandul)si b) pacate externdcu
cuvantul sau cu fapta) — aici iaitsi pacatele trupeti, la a @ror sivarire ia parte trupul sau
simturile (imbuibarea, b, desfrnarea etcs) pacatele sufletgi (mandria, invidia, ura,
razbunarea etc.) precugnpacatele proprii(pacatele subiectiveyi strazine (pacatele induse);
a) pacate ale futarii, facute Tn deplid cunatinta si libertate, b)pacate ale sibiciunii,
savarsite fie din din patos fie din ispitire ap#pgc) pacate ale ngtiingei si neglijerrei, comise
din natiintd, din neligare de seainsi din graki; a) pacate materiale cAnd se consider
numai actul in sine, independent de determinar@geidiberesi b) picate formale cand se
considei pacatul Tn Tn&si rautateasi caracterul destructiv al viatii deliberate a legii — orice
cilcare involuntai si neimputabif a legii estepicat materia) iar clcarea voluntaf si
imputabik estepacat formal

%%\arcu, 7, 21.
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(pizma) cupiditatea (comia) furia (mania)si lenea (trandvia). intre cele
opt ganduri (duhuri) aleautitii, pe lang cele deja amintite, Sfim Parinti
aseaa si intristarea

Pacatele Tmpotriva Duhului Sfansunt agunile prin care omul se
impotriveste voirtei dumnezeigi si lucrarilor Duhului Sfant. Tradia
crestina  mertioneaz in categoria acestor agate agunile indreptate
impotrivacredirvei, nidejdii si dragostej care sunt luéri ale Duhului Sfant.
Aici se includsi acte cum ar fi contestarea adeuui revelat, continuarea
vietii pacatoase cu fdejdea excesivin iertarea lui Dumnezeu, deitejdea
n providena divir.

Pacatele strigtoare la cervizeaz pervertirea inclingilor firesti cu
care am fost inzestiade citre Dumnezeu. Ele deformeazhipul divin Tn
noi, fapt pentru care impun o sanoe chiar in lumea aceasta. Cauza lor este
necredimasi rautatea costient, fiind savarsite cu premeditare.

Potrivit tradiiei crestine, picate strigtoare la cer sunt uritparele
cinci: omucidereacorstienta si avortul, homosexualitategi perversiunile
sexuale oprimarea persoanelor defavorizateafluve, orfani, &aci, stéini
etc.); injustisia sociak (financiaé si material) nerespectareai chinuirea
parintilor.

Potrivit Tnvataturii ortodoxe, toate jratele pot fi iertate in afarde
pacatul Tmpotriva Sfantului Duh: ,Oriceapat si orice hui se va ierta
oamenilor, dar hula Tmpotriva Duhului nu se vaaer€Celui care va zice
cuvant impotriva Fiului Omului, se va ierta lui;rdeelui care va zice
impotriva Duhului Sfant, nu i se va ierta lui, nigiveacul acesta, nici in cel
ce va § fie"'® Chiar daa promisiunea dinl loan, 1, 9este plii de
optimism — ,Daé@ marturisim picatele noastre, El este credincgosrept, ca
si ne ierte pcatelesi si ne cuiiteasd pe noi de toat nedreptated®™ —
pacatul impotriva Duhului Sfant nu se iihtrucat @acatosul nu se @este de
el. Dumnezeu nu le va acorda cu sila iertargaitpsilor; ei trebuie § se
pociiasa@ si sa marturiseass.

Pacatul de neiertat nu numai are de a face cuilcarea legii morale,
dar este o ofedisadud Duhului Sfant, o jignire adéscalitatilor de baz ale
Acestuia, respectiv aceea de aatavtoatesi de a ne aduce aminte despre
toate — ,Dar Mangaietorul, Duhul Sfant, pe Care-4 wimite Tail, in
numele Meu, Acelad/va in\ita toatesi va va aduce aminte despre toate cele
ce v-am spus EO® —, de a ne indrumaitte Adewir — ,lar cand va veni
Acela, Duhul Adetrului, va va @élauzi la tot ade#rul; caci nu va vorbi de la
Sine, ci toate cate va auzi va vosbtele viitoare ¥ va vesti*?® —si de-a ne

193\1atei, 12, 31-32.
%4 Joan, 1, 9.
1%90an, 14, 26.
1%9bidem 16, 13.
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dez\ilui aspectul hidos alagatului: ,Dar Eu ¥ spun adeimul: Va este de
folos ca 8 ma duc Eu. Gci da@ nu Ma voi duce, Mangaietorul nu va veni la
voi, iar da@ Ma voi duce, 1l voi trimite la voiSi El, venind, va udi lumea
de picatsi de dreptatei de judecat’'"”.

Pentru a itelege acest lucru trebuié Bitelegem & a ierta pe fcatos
inseama a-i reda viga deplira, a-i dirui din nou viaa: ing cand cineva nu
doreste viga, ba o ufste si o dispreuieste, Dumnezeu nu are altcevaislea.
Acesta este motivul pentru care un astfel de om gsts din Cartea celor
vii 1%, Prin urmare, conjunia ,daci” din textul de la I loan, 1, 9 este plide
inteles: ,dad ne marturisim picatele...” Pe temeiul autaiiti Cuvantului lui
Dumnezeu, putem fi siguridiecare fcat va fi iertat, daceste nirturisit cu
credina si pociinta.

Temeiurile pentru Taina Bturisirii sunt atat biblice c&i patristice.
Vechiul Testament consemna gpentru pcatul su, pe care |-aavarsit,
(omul credincios) #adué@ Domnului jerth din turni, o oaie sau o capdin
caprele sale, pentru vinagatului, si-l va cufati preotul prin aceasta de
pacatul giu si i se va ierta pcatul™®, subliniind totodat consecirele nefaste
ale refuzului @intei, darsi rolul pozitiv al acesteia: ,Cel cesitascunde
pécatelﬁolui nu profzeste, iar cel ce le arturiseste si se lag de ele va fi
miluit” =,

in zorii Noului Legimant, Tnaintemergorul Domnului proclama
imperativ @inta ca modalitate de acces in lumea lui Dumneze@dndic
,Poaiiti-va, cici s-a apropiat imatia cerurilor™?, iar Mantuitorul lisus
Hristos a ndrit prediaia Sfantului loan Boteitorul: ,S-a implinit vremeai
s-a apropiat imyratia lui Dumnezeu. Paiti-va si credei in Evanghelie*'?

Puterea de a iertai a lega @catele oamenilor a fost promisi
transmigd Sfintilor Apostoli de @tre Hristos Domnul: fi voi da cheile
imparatiei cerurilor — i-a precizat Sfantului Petru s+ orice vei lega pe
pamant va fi legasi in ceruri,si orice vei deslega peapint va fi dezlegagi
in ceruri™® darsi celorlaki ucenici: ,Adevirat geiesc vou: Oricate ve
lega pe pmant, vor fi legatai in cer,si oricate vai dezlega pe mant, vor fi
dezlegatai in cer*, sau: ,Pace vail Precum M-a trimis pe Mine Talf va
trimit si Eu pe voi.Si zicand acestea, a suflat asupraslde-a zis: Luai Duh

%bidem 16, 7, 8.

1%sfantul Nicolae Velimirovici, Rispunsuri la intrebri ale lumii de asizi: scrisori
misionare traducere de Adriandhasescu-Vlas, Ed. Sophia - Press, Busgtir2002, p 39.
199 eviticul, 5, 5-6.

9%ildele lui Solomon28, 13.

Hvatei, 3, 2.

“Marcy, 1, 15.

"Matei, 16, 19.

"bidem 18, 18.
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Sfant; Girora vei ierta picatele, le vor fi iertatgi carora le ve tine, vor fi
tinute™*,

Capacitatea ieitii incredinati de Hristos, Apostolii au valorizat-o
exemplar. De pilg, Sfantul Pavel i-a mustrat pe desfr@n@andu-i anatemei:
Jndeobste, se audeicla voi e desfranaraj o astfel de desfranare cum nici
intre neamuri nu se pomette, ca unul % traiasci cu femeia taflui sau... Tn
numele Domnului nostru lisus Hristos, adunandwwi si duhul meu, cu
puterea Domnului nostru lisus Hristog,dsti pe unul ca acesta satanei, spre
pieirea trupului, ca duhulisse mantuiagcin ziua Domnului lisus™®, iar cu
cei incrgtinati s-a a#itat solidar in exergul iertarii pacatelor: ,lar cui Ti
iertti ceva, i iertsi eu; pentru & si eu, dad am iertat ceva, am iertat pentru
voi, in faa lui Hristos™*".

Textele neotestamentare arddmurit ca Sfintii Apostoli au transmis
darul primit de la lisus Domnul discipolilor, carég randul lor, l-au
incredinat slujitorilor consactaai Bisericilor: ,lugi aminte de voi Tgiva si
de toad turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi egpse- atefiona
Sfantul Apostol Pavel —, ca gastrai Biserica lui Dumnezeu, pe care a
castigat-o cu insgi sangele su”**® lar Sfantul Luca notaic,(Apostolii)
hirotonindu-le prep in fiecare biserig rugandu-se cu postiri, i-au
incredinat pe ei Domnului in Care crezuxer®. lar Apostolul Pave in
epistolarul 8u adresat lui Timotei ii atgea atetia noului episcop Tn termeni
severi: ,Nu fi ne@siator fata de harul care este intru tine, céirs-a dat prin
proorocie, cu punerea mainilor mai-marilor piteo”'?°. Odat iradiat
harului prediei, se subitelege & el incumba toate darurile primite de
urmasii Mantuitorului de la Invtatorul lor, inclusiv capacitatea de a mijloci
iertarea pcatelor.

lar Dasadlii Bisericii aratau G podciinta este o acceptare cu bucurie a
smerenieisi umilintei firii, o continla exercitare a libefti umane, o
inaintare cute#oare spre o mai mare libertate spiritu&@copul pogintei nu
este justificarea de sine, ci reintrarea in acelai@tor de iubire in care sunt
mistuite toate fcatele, toate imperf@anile, toate egoismele. ,Dactoti
suntem pcatosi si nimenea nu e deasupra ispitelor, explica Sfargaéc
Sirul, niciuna dintre virtti nu e mai inalt ca podinta. Lucrul ei nu se poate
sfagi niciodat. Cici ea li se potrivge tuturor p@catosilor si drepilor
totdeauna dacvor s dobandeasc méntuirea. Nu este niciun termen al

90an, 20 21-23.

119 Corinteni, 5, 1-5.

191 Corinteni, 2, 8-10.

8 aptele Apostolilor20, 28.
bidem 14, 23.

20 Timotej 4, 14.
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desivaririi ei, pentru @ desivarirea chiar a celor deégariti este
nedegvarsita” %

Cainta este, dup o comparge a aceluigi, corabia care trece sufletul
peste marea furtunaas a patimilor, conducandu-1 spre limanul
dumnezeiesé? De la intuneric la lumif) de la dezidejdea maii la bucuria
Tnvierii, aceasta este traiectoria tiigpacatoase transformate prin pocta.
lar ahturi de podinta si Tn mod strAns legate de ea sunt smergnia
sinceritatea. @ndu-se pentru faptele agrite, cretinul 1si apreciaz
obiectiv faptele, se smate si apoi se narturiseste*?®

.31 pentru @ astfel stau lucrurile, pawia Sfantul Simeon Noul
Teolog, prima voadir grija, fratilor, si fie poainta, plangerea care este
legat de easi insgitoarele plangerii care sunt lacrimileict nu exisi
pociinta fara plangere, cum nici plangerérd lacrimi, ci acestea trei sunt
legate unele de alteke nu pot afirea decat impreunate”. Apoi, punand in
lumina necesitatea de a plange mereu, ca agtiebcinta % fie continui,
arita mai departe: ,4adar, & nu zia cineva @ este imposibil a plange
zilnic, cici cine vorbete astfel afiri ca este imposibil & te podiesti in
fiecare zisi rastoarrd intreaga Sfa#tScriptui, ca 4 nu zic, chiar porunca lui
Dumnezeu..**,

Lacrimile acestea ,sunt dovada @ociinta a biruit Tnvartgarea
sufletului, provocai de picatuirea indelungéat Ele duc cu ea tina sufletului,
dupa ce a cuitit-o de pe geamul sufletului, deschizandu-i iaispectiva spre
Dumnezeuwi spre semengi scaandu-1 dintre zidurile deapatsi pamant ale
egoismului. Ele se ivesc diipce podinta a rewit si stapundi inima:
.plansul este ac de aur, care desface sufletubde &lipireasi Tnlantuirea,
afirmi loan Sérarul™?, si fac inima simitoare si ,moale, dufi ce se
invartgase prin imbibarea cimentului patimilor in ea”. tiagle redau firii
transpareta ei, ca % se poat vedea prin ea adancurile duhovsicai in
primul rand ca subiectul Tngusa poati vedea prin firea sa cerul. Lacrimile
spak ochii si-i fac frumacsi, pentru @ spah inima si o fac frumoas si
nevinovai'”®. De aceea, nu poate exista Jogi adevirati fara lacrimi.
Stareul din muntele Sinaiului, loan %@rul, constata, cu foarte miult
dreptate: ,Vinovatului cargi-a primit sentima de condamnare la moarte nu-i
mai arde & priveasd spectacole de teatru. Tot astfel cel ce, cu @dev

'sfantul Isaac SirulCuvantul LV despre patimApud D. Siniloae,Cainsa si desivarsire,

in Altarul Banatului,Caransebg an. I, nr. 1-6, ianuarie-iunie 1946, p. 12.
|demCuvantul LXXII care cuprinde probleme folositoapéine de fmelepciunea Duhului
D. Stiniloae, Cainga si inviere sufleteast; In Revistateologig, Sibiu, nr. 1-2/1945, p. 8-
23.

**sfantul Simeon Noul Teologuvantarea XXXIIMigne, P. G,120, 489 BC

»*sfantul loan Sirarul, Scara,VIl. Migne, P.G., 88, 801 D

»*D. Stiniloae,Curs de ascetitsi misticz, litografiat, Bucureti, 1947, p. 88.
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plange nu va mai lua seama vreadat desfitare, la nirire, la manie ori la
furie. Plansul este durerea profidna sufletului ce s-a péit, care adaug
zilnic durere 1ang durere, fiind cai femeia In chinurile ngerii” **’.

Efectul ohinut prin plangere nu poate fi decat mantuirea. ppes
aceasta ne-a incred deja Origen. ,Exigtinc o cale de iertare apatelor,
arat el, aceasta e aspgi grea: prin poginta, cand @catosul &i spak patul
cu lacrimile sale, cand lacrimile se prefac in paisa de zi noapte... Cel ce
se incovoaie sub greutatea durerii, a lacrimjicax gemetelor, acela carg 1
chinuieste carnessi-i impune posturisi lipsiri care o ofilesc, acela care va
face 4 i se usuce oasele, acela va da jertfaipee adevirate™?,

Taina Pogintei nu e o ntoarcere spre sine, nicio concentraupra
disciplinei personale, de genul unui atletism duhcesc, ci o deschidere
spre o vig nouw, si printr-aceasta, o deschidere spre cgildhr fara
marturisirea @catelor nu putem nyteni viga vesnica: ,Si in cetate nu va
intra nimic pangrit si nimeni care e dedat cu spécwneasi cu minciuna,
afirma raspicat Sfantul loan Evanghelistul, ci numai ceigén Cartea Vidi
Mielului” %%

Problemele pe care le ridieniscarea harismaticde azi care pretinde a
se situa chiar #untrul Bisericilor cu structuri tragonale ca un curent de
innoire, sunt multiple. Din perspectiva teologigi experienei Bisericii
Ortodoxe, o observie se pot face aici in ce prigte Taina Mirturisirii. Chiar
daa harismele personale, primite in Taina Botezulf@raocrestinilor calitate
de ,preai”, in sens generadj un dar duhovnicesc, in mod personadyintrul
unei comuniti liturgice, care formedz poporul lui Dumnezeu, slujirile,
darurile dei au un caracter personal, ele nu sunt o posesndieidual.
Biserica local este constituit din acest ansamblu de slujii harisme pe
care Duhul Sfant le imparte le vivifica in mod permanent, fapt pentru care
e necesarasamtam c exist slujiri bisericagti propriu-zis sacerdotale —
episcop, preoti diacon —, druite prin taina hirotoniei, slujiri care poart
raspunderea uriitii unei Biserici localesi a continuititii ei apostolice. lar
traditia ortodox a recunoscut totdeauna rolul distinct, de neintpal
slujirilor, care posetl consacrare sacerdatalprin hirotonie (fra a fi
considerat Biserica o instiig clericai!), slujirea episcopului, a preotulsi
diaconului fiind consacrate agaririi Tainelor printre caresi cea a
Marturisirii. Si ceea ce este mai important e faptal slujitorul ca si
harismaticul nui indeplinesc slujba sau lucrarea lor decadiiprin Sfantul
Duh, care este Duhul prg@ vesnice activate a lui Hristos ingu

?'|oan Sdrarul, op. cit.col. 813 D.

*0Origen, Omilie la Levitic, I, 6. Migne, P.G., 12, 417-419. Apud |. V. Fele®oaiinsa.
Studiu de documentare teolodig psihologiei, Sibiu, 1939, pp. 115-116.
12Apocalipsa 21, 27.
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Toate cele trei religii monoteiste eviotecesitateaamntei si marturisirii
pentru ca pcatele & fie iertate. Ceea ce deosgteefundamental cgginismul
de celelalte dau religii e ideea de perpetutransfigurare pentru care
credinciosul trebuie aslupte, sub aura Duhului Sfantaddtosul e omul
suferind. Suferita (penthos)sa e in&si patima (pathos) —cele dod natiuni
.penthos = tanguire’si ,pathos = patil” au acees radacina, verbul
.paschein”, care insearina suferi, a ptimi” — criza pierderii a ceva,
respectiv a prezea lui Dumnezeu. Prin amturisire Dumnezeu TAsnu
numai @ e prezent, cisi asuma atat patimile, céitsuferinele oamenilor.

Prin urmare, pagnta e ometanoianeintrerupt, o stédanie sugnuta, o
agiune care imkitiseaz ntreaga lume — nu doar o efieotrecitoare. Este
impreuna-lucrarea omului cu Dumnezeu, un dari @xedirnta — un dar pe
care omul 1l poate accepta sau respinge.aDaoul &i deschide inima
Domnuluisi 1l doreste mai presus de orice altceva, Sfanta Treime sgeza
in elsi, treptat-treptat, ii va preschimba sufletul diabk de piatd” in ,tabla
de carne®®,

139) Corinteni, 3, 3.

64



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORA TIE

INVATAMANTUL RELIGIOS IN ROMANIA MODERN A
Pr. lect. univ. drCosmin PANTURU

Abstract: In Romania, religious education is included inpa#-tertiary
studies: primary, secondary, high school and vonati education. It was
first included in thePublic Instruction Law (1864)However, religious
education was eliminated from these structures with establishment and
ruling of the communist totalitarian regime (194839). Since 1989,
religious education has been reinstated in pulbditosls, initially under
protocols between the Education Ministry and tHegimus cults officially
recognised. Later, the Romanian State emitted akweormative acts
referring to this issue: the Constitution (1991¢luEation Law no. 84/1995,
National Education Law no. 1/2011, the Cults Law A89/2006. Each
recognized cult can organise doctrine-specificgrelis education, in both
public or private schools. Therefore, students haeeconstitutional right to
participate in religious classes, according to rtheevn religious beliefs.
Students may be able to not attend these clastes ®ia their own written
application (if they are adults) or their guardidifsthey are minors). The
"Religion” discipline can be taught only by quaddi education staff, in
conformance with current legal norms, enabled an liasis of protocols
between parties.

Key words: Romania, religious education, Constitution, National
Education Law

in Romania modet; realizarea marelui act al Unirii Principatelorinp
alegerea domnitorului Alexandru loan Cuza, a deschliea unor schinib
profunde Tn viga politici, social, economié si culturak a statului naonal
roman modern. Toate aceste modifictructurale au dug la o serie de
reforme, printre care se m@nam si reforma indtamantulut.

Pari la acel moment frigamantul se realiza Tn Bisediciar in perioada
Regulamentului organjccand s-au luat #&suri si pentru organizarea
Tnvatamantului, ierarhii Bisericii aveagi atributii de efori aiscolilor.

Prin Legea Instrugunii publice adoptat la 25 noiembrie/7 decembrie
1864, s-au stabilit trei grade de damant: primar, secundai superior.
Timp de peste trei decenii, aceadege a stat la baza Eamantului
romanesc. Legea afirma in articolul 31 gnstrugiunea elementareste

! Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romaneol. 11, Editura Institutului Biblicsi
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bugtir&994, p. 109.
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obligatoriesi gratuita pentru tei copiii de amandoiisexele, incepand de la
opt par la doisprezece a.

intre obiectele de studiu, Religia ocupa loc destginatat in cadrul
Tnvatamantului primar unde se preda catehismul (art. 82),si in cadrul
invatamantului secundar, gimnazii licee, unde se preda ,Religiunea” (art.
116). Preotul comunei, sau in grpreotul de suburbii, era #rsinat $
comunice, in prima luha fiecrui an, invtatorului o lisé cu tai copiii care
au in acel an varsta de opt aniatandu-se intr-o ligt numele copilului,
domiciliul si data naterii (art. 40). Articolul 74 megona preotul ca
responsabil cu irigatura religioad a copiilor. Duminicai Tn sirbatorile cele
mari, tgi copiii se adunau lgcoak dimineaa si erau dgi de inwtator la
biserici pentru a participa la serviciul divin (art. 73)

Religia, ca disciplia obligatorie in cadrul iritamantului romanesc,
este mefiona& para in anul 1948, cénd, pribecretul nr. 175 dat de
Ministerul Invitamantului public privindReforma Tngzamantului si prin
Decretul nr. 13831948, invataimantul a fost laicizat, iar Religia elimirat
din randul obiectelor de studiu. Astfel, s-au pumdle unui sistem de
invatamant liniar, rupt de tradile Tnvatamantului romanesc:scoak
elementat cu dou cicluri (I si Il); scoala medie (liceescoli tehnicesi
pedagogiceyi ciclul superior format din: Universitate, Politahi si Institute
de Tnvitamant Superior. Cele daudegi care au urmat in ordine cronolagic
(1968, 1978) au incercat o revenire la structurielitionale’ insi nusi in
privinta religiei care aamas n continuare interzisiu doar ca disciplinde
studiu, cisi ca memionare a conceptului religios in cadrul altor disicie®. in
aceagt situgie, educéa religioad s-a organizat in cadrul Bisericii.

Aceasi stare stfina pentru Biserig si pentru societatea romaneasc
durat paa in anul 1989, cand evenimentele din decembriedais a seah
de schimbri nu numai in viga politica si sociak atarii, ci si in sectorul vigi
religioase, societatea romaneasealizand, gadar, o repate moral prin
atertia acordat Tnvatamantului teologic, confesionail religios.

in conformitate cu legista in vigoare Tn#tamantul religios poate fi
organizat atat igcolile de stat, precumi in cele particulare.

2 Gheorghe BunescuAntologia Legilor Tnvizamantului din Romania Institutul deStiinte
ale Educéei, Bucureti, 2004, p. 26, in
?ttp://www.patriarhia.ro/Site/Administratia/Invat&mt/invatamantazi.htmI.

Ibidem.
* Decret nr. 175privind Reforma Tn&ramantuluisi Decret nr. 1383din 2 august 1948,
publicate in ,Monitorul Oficial al Romaniei, Parteaar. 177 din 3 august 1948.
> Scorpan Costiristoria Romaniei- Enciclopedig Editura Nemira, Bucuséi, 1997, p. 541,
in http://www.patriarhia.ro/Site/Administratia/Inieanant/invatamantazi.html
® Deletant DennisRomania sub regimul comunigtundaia Academia civig, Bucurati
1997, p. 69-70, in
http://www.patriarhia.ro/Site/Administratia/Invatam/invatamantazi.html.
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Actuala Constituyie a Romaniéi prin art. 32, al. (7): precizeazxi
~otatul asigui libertatea initamantului religios, potrivit cerielor specifice
fiecarui cult. Inscolile de stat, Tnsamantul religios este organizgitgarantat
prin lege”. ,Rarintii sau tutorii au dreptul de a asigura, potrivioprilor
convingeri, eduag copiilor minori a aror raspundere le revine” (art. 29, al.
6 din Constituie).

Asadar, ,0 mare componena dreptului la educie si invataturd este
Tnvatamantul religios. In acest domeniu, in afara tre@rii posibilitatii de a
organiza institti de Tnvatamant de stat cu specific confesional, Congttu
stabilete dou reguli, una privind Tn&tamantul religios organizat de culie
a doua privind Tnsamantul religios inscolile de Stat. Prima regulsigus
libertatea Tnitamantului religios, potrivit ceritglor specifice fiesrui cult.
Este o regul ce transpune in domeniul #@mantului exigerele juridice ale
libertatii congtiintei. Cat privete Tnvatamantul religios inscolile de stat,
textul prevede & este organizagi garantat prin lege. Deosebirea de regim
juridic este evidert Legea il va organiza, 1l va garanta dar astfehfisi nu
contraviri marilor principii ce rezult din art.29 dinConstityie”®.

Para la aparnia Legii Tnvatamantului (anul 1995), predarea religiei in
scolile de stat s-aatut in conformitate cu prevederi{gonstituiei si n baza
protocoalelori programelor elaborate de Sfantul Sinod al Bise@ctodoxe
Romanesi aprobate de Ministerul Trigimantului. Acestea au constituit de
altfel, temeiul pentru legiferarea de mai tarziingatamantului religios ca
parte a ingamantului preuniversitar romanescsalar, in acest domeniu
putem vorbi de o legisfi@ anterioat apariiei Legii inwizamantului dar
organizail in conformitate cu prevederile constitunale, precumsi de o
legislaie ulterioad apartiei acestei legi.

in tot acest interval de timg{otirarile Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romanau fost exemplificative. Astfel in anul 1990 acesthuat
act de comunicatuMinisterului Tnwizgmantuluisi Stiinzei si Secretariatul de
Stat pentru Culteprecumsi de nisurile cuprinse pentru buna organizaire
desfisurare a pregirii educgiei religios-morale in intamantul de stat
primar si gimnazial, incepand cu trimestrul Il al anukgiolar 1990-199%
Urmare adresei nr. 1072/1990 a Ministerului Cultedaau ficut propunerile
pentru predarea Edugasi moral-religioase. Aceasta era de o0a goe

" Constityia Romaniej publicat in M.Of. nr 767/31 octombrie 2003; Modifigati
completad prin Legea de revizuire a Constiigi Romaniei nr. 429/2003ublicati in M.Of.
nr. 758/29 octombrie 2003.

8 Mihai Constantinescu, Antonie lorgovan, loan MurariElena Simina Tanasescu,
Constityia Romaniei revizuit —comentariisi explicaii, Editura All Beck, 2004, p. 69.

° Hotgrarea Sfantului Sinod al B.O.R. nr. 694/1990.
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siptimari in Tnvatimantul generaki mediu®. In acelai an s-au elaborat
unele prelegeri necesare predcursurilor de metodologigi didactic prin
care s-au iniat persoanele in predarea ,religiei"seolile de stat. Acestea, in
forma tiparita, s-au pus la dispam participamilor la concurssi a tuturor
predilor din eparhii in scopul prégrii lor individuale. Comisia speciala
Sfantului Sinod ,va studia, elabogaprezenta spre aprobarea Sfantului Sinod
in cursul anuluiscolar 1990-1991, propuneri privind structura progesor
analiticesi a viitoarelor manuale ce se vor utiliza pentradarea Religiei in
scoal” .

in teritoriu, Centrele eparhiale erau Indatorat@regiti clerul eparhiei
pentru predarea edugsi moral-religioase in irigamantul de stat primayi
gimnazial, prin programe ce se vor intocmi de coraoard cu Ministerul
Invatamantului si Stiintei si prin cursuri de metodologie organizate de
eparhii. In vederea incatli personalului ce va preda aceashaterie de
invatamant acelea centre eparhiale vor intocmi tabele nominale sace cu
personalul propus pentru a preda ediacmoral-religioas si le va pune la
indemana Ministerului Tritamantuluisi Stiintei”*2.

.La nivelul fiecirei eparhii se vor organiza cursuri speciale csqaal
adecvat careaspredea edugia moral-religioas n scoak la clasele I-IV
oferind cursatilor material didactic corespufior. In vederea abilitii
acestui personal igcoak, Centrele eparhiale se vor pune de acord cu
inspectoratelgcolare respective®.

In anul 1991 s-a stabilit jsse interviri la Ministerul Invitamantuluisi
Stiintei pentru ca ora de edumamoral-religioas s fie inclusi in planul de
tnvatamantsi si fie tratai in mod egal cu celelalte discipline de studfiu”
.oa se fad intervenie la forurile superioare de stat ca geolile de stat
invatamantul religios & fie garantat prin legei sa fie disciplini de studiu
egal cu celelalte obiecte de L&Z2’.

in acelai an a fost aprobat deitce Sfantul Sinod proiectul de
progrand in Tnvatamantul primarsi gimnazial (clasele I-VIII) intocmit de
Comisia special pentru eduaga moral-religioas. Aceasi prograni astfel

1 Hotararea Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nr9®199Q in Hotirari ale

Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane rdteie la activitatea bisericeagq1986 —
2002),Galgi, 2003, p.13; Alexandru Armand Muntear@pmpendiu alfabetigi tematic din
Hotaréarile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe RomafE986-2000), Constaa, 2003,
P.114.

" Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 5531/1990n Hotarari ..., p.14; A. A. Munteanu,
op.cit p.114.

2 Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 9678/199(nr.3773/1991Ja A. A. Munteanupp.cit.,

p.115.

3 Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 2896/19%iIbidem, p. 115

1 Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 3773/19%Ibidem,p.115.

> Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 6183/19%iIbidem,p. 116.
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aprobal ,va servi ca bax la elaborarea manualelor care vor avea caracter
unic si obligatoriu pentru Patriarhia Rom&n®, intocmite in conformitate cu
programascolai specifia fiecarui an de studiu, fapt consemnat inanatile
sinodale care au urntat

in acord cu punctele de vedere ale Ministeruluiafimantului si
Stiintei Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Rom&te exprimat acordul ca
in Tnvatamantul primar eduge moral-religioad sa poat fi predat de
invatatori. De asemenea, ,centrele eparhiale vor studasibditatea
organiarii unor cursuri speciale cu iaptori ortodogi si cu credincigi si
credincioase cu prégre corespun#oare care & fie abilitate in acord cu
Inspectoratelgcolare judeene™®. ,Toti preaii si fie prezeti in scoli pentru
predarea programei de Edtieamoral-religioas care constituie o indatorire
misionat si pastorai a lor™'®. Aceasi prevedere a fost reluamai tarziu, in
anul 1995, ,in scopul preintampiii secularizrii invatimantului religios®.

Toate aceste haari si propuneri au fost concretizate n primul
protocof* incheiat in anul 1992 fintre Ministerul m&mantului si
Secretariatul de Stat pentru Culte. Prin acestapgred cu anul 1992-1993
atat inspectoratelgcolare, cagi conducerile dgcoli urmau § ia masuri care
si asigure: ,organizarea pr@&d educaiei moral-religioase conform
prevederilor din planul de Ta@mant; includerea in documentgtmlaresi in
orarul scolii a acestui obiect de Ta@mant; predarea edugsi moral-
religioase se va face numai in s din incintascolilor; inscrierea elevilor
se va face numai pe bazatiapilor facute de printi sau elevi; aprecierea
cunastintelor se va face cu calificative; predarea acesterse va face cu
prioritate de &tre persoane cu prétiye teologié@ (preai, pastori, absolven
de institute teologice, studgreologi...cadre didactice care predausaoli
(invatatori, profesori) sau alte persoane cu studii supee desemnate de
catre culte. Acest personal va fi desemnat anualtpondecizie de d@re
inspectoratelescolare la propunereai cu avizul conducerii cultelor
recunoscute din Romania. Acestea vor avea, in owoitiie cu predfirea
lor, statut de personal didactic titular sau sufdm Ei vor fi remunera
tindndu-se seama de studile de absolvire, vechiregtunoscute 1in

' Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 3774/19%lbidem p. 115.

" Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 432/2000 Hotarari...p.119;Hotirarile Sf. Sinod nr.
1067/2000; nr. 2923/2000; la A. A. Munteanp,cit, p. 123.

8 Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr.4427/19% A. A. Munteanuop.cit, p.116.

Y Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr.2871/19%2Ibidem, p.117.

“ Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr.194/19%&Ibidem,p.118.

“protocol incheiat intre Ministerul Trvimantului (nr.10447/07.09.1992) Secretariatul
de Statpentru Culte (nr.7039/07.08992) privind predarea orelor de eduga moral-
religioas: la clasele I-VII| precum si pentru incadrarea, normaregi salarizarea
personalului care. Incepand cu amdolar 1992-1993 va preda acest obiect deifimant,
in Hotaréri..., p.202-204.
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Tnvatamant, gradului didactic gimut, norma sptamanaf de muné. Orele de
educaie religios-moral se predau cu clasa constifutin conform normelor
in vigoare. In caz contrar se vor constitui grupeetevi proveni din clase
paralele din acetaan de studii, iar unde se constituie clase sule zevi,
activitatea respectiwa fi salariai de cultele religioase din fonduri proprii”.

in concordari cu Constityia Romanigi a fost emis de dtre
Parlamentul RomanieiLegea nr.84 din 24 iulie 1995 sau Legea
invaramantuluf?. Aceasta prevedea ii@l in art. 9, al.l) & ,Planurile
invatamantului primar, gimnazial, liceagi profesional includ religia ca
disciplina scolai. Tn Tnvitamantul primar religia este discipifirobligatorie,
in Tnvatamantul gimnazial este dpnali, iar n Tndtamantul liceal si
profesional este facultativElevul, cu acordul rintelui sau al tutorelui legal
instituit, alege pentru studiu religgaconfesiunea”.

Deci, in toate planurile de iadmant, religia era prewuta ca
disciplind. In mod ing diferit ea a fost receptade citre fiecare ciclu de
studii Tn parte: ,obligatorie” pentru ciclul primagoptionak” pentru cel
gimnazial; ,facultatid” pentru ciclurile licealsi profesional. Acolo unde ea
se preda, iar elevul urma cursurile respectivestacecu acordul guintelui
sau tutorelui legal instituit alegea pentru studiligia si confesiunea. 4adar,
n ceea ce priwte urmarea cursurilor de ,religie”, pentru ciclulirpar era
foarte limpede & aceast disciplina era obligatorie. Referitor la celelalte
trepte ale Tn#amantului, s-au distins daumomente: primul a fost cel al
accepirii frecventirii orelor de religie, urmat implicit de al doileaoment si
anume cel al alegerii confesiunii (pentru cultelestme), respectiv a religiei
(pentru cultele necséne). In ceea ce prigee ,opiiunea”, legea #dea
posibilitatea elevului de a opta pentru confesiuceaorea®so urmeze, dar
si pentru religia ca disciplihde studiu din aria curriculardin care fcea
parte. Cand acest immant era numit ,facultativ’, insamna au era nici
obligatoriu si nici optional, elevul putandasrenune la aceadt materie de
studiu doar in licee sagcoli profesionale, daki si il accepte datorit
libertatii sale de cogtiinta si propriilor convingeri; in acest din uthcaz,
optinea sa facultaty devenea aponaki, aplicAndu-i-se acelgiaprincipii
intalnite in ciclul gimnazial.

in acest contextDecizia Curii Constityionale nr. 72/18 iulie 1995a
facut referire la includere&eligiei ca disciplirh Tn planul de Tn&amant.
Coroborai cu prevederild_egii nr. 84/1995genera ins unele ambiguiiti,

2 Legea nr. 84 din 24 iulie 1995 sau Legeadiimantului a fost publicat in ,M. Of.” nr.
67 din 31 iulie 1995 Tn ,M.Of.” nr. 606 din 10 decembrie 199%publicai in ,M. Of.”
din 5 ianuarie 1996; modificaprin O.U.G. nr. 36/199/publicat in ,M.Of.”, nr. 152 din 14
iulie 1997,si prin Legea nr. 151/1999 republicai in “M.Of.” nr. 606 din 10 decembrie
1999.
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fapt ce a determinat Biserica OrtoddRomara sa solicite modificarea art. 9
din Legea Invizamantului.

Sfantul Sinod a intervenit pe langMinisterul Tnvatamantului pentru
indepirtarea confuziei create de sintagmaiapal si facultativ care putea fi
inlocuiti cu apartenga confesional precum si pentru extinderea
tnvatamantului religios la clasele IX-X1I (X152

Urmare acestor soliéiti, art. 9 din Legea indramantului a fost
modificat du@a cum urmeaz ,,(1) Planurile-cadru ale Ta¢amantului primar,
gimnazial, licealsi profesional includ Religia ca discipinscolai, parte a
trunchiului comun. Elevul, cu acordudnntilor sau al tutorelui legal instituit,
alege pentru studiu religiaconfesiunea.

2) La solicitarea scriisa printilor sau a tutorelui legal instituit, elevul
poate § nu frecventeze orele de religie. In acest cazagitscolan se
incheie fira aceast disciplini. In mod similar se procedeag pentru elevul
caruia, din motive obiective, nu i s-au asigurat dand pentru frecventarea
orelor la aceastdisciplina”.

Precizirile®* succesive aduse in acest scop au specificiredarea
religiei Tn Tnvatamantul preuniversitar se va realiza in toate di@yprimar,
gimnazial, licealsi profesional) in conformitate cuegea nr. 84/1995S-a
interzis prozelitismuldrt. 2 din Precizri; art. 11 din Legea nr. 84/1995de
asemenea, ,pentru studierea religiei Tnatamantul preuniversitar urmau s
se constituie clase cu grupe de elevi potrivit tgrenei confesionalegi
anume: 10 elevi pentru Tadmantul primarsi gimnazial; 15 elevi in
invatimantul licealsi profesional. Tn situgi speciale, formgunile de elevi
sub efectivul minim se apralde Ministerul Indtamantului. Studiul religiei
se poate facgl sub forma Tn&tamantului simultan pentru clasele I-1lI; 1I-IV
sau I-1V, precunsi V-VIII (art. 3 din Protocol; art. 158, al. }i 2 din Legea
nvatamantulu). Grupele de elevi se constituie la Tnceputulafiecciclu de
Tnvatamant, potrivit apartenegei confesionale, conducergeolii asigurand in
orar gruparea elevilor pe baza acestor criteriedBrea religiei se va face
doar in cadrul spslor unitatilor scolare, cu respectarea prevederilor
planurilor de Tnutamant, a programelor analiticesi a legislaiei
invatamantului. Religia se include in documentegllare, iar evaluarea
cunatintelor se va face in conformitate cuegea Tndtamantului si
prevederile regulamentelgcolare. Religia va fi predade pred, invatatori

% Hotgrarile Sf. Sinod al B.O.R. nr. 902/1996nr. 1105/1996, la A. A. Munteanugp.cit.,
p.118-119. De asemene®recizirile nr. 32368/12.05.199&le Ministerului Educgei
Nationale au stabilit€ Religia este disciplinde studiu pentru clasele I-XII (XII1), inclasn
planul de Thitamant.

“4 Preciziri privind predarea religiei in inszgmantul preuniversitar incheiat intre Ministerul
Invagamantului - (nr.  9715/10.04.1996)si  Secretariatul de Stat pentru Culte
(nr.8/159/11.04.1996)inHotarari ..., p. 204.

71



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORA TIE

care au atestat pentru predarea religiei la clasBle ori de absolveti ai
Tnvatamantului superior teologic care indeplinesc coitelilegale, ori alte
cadre didactice din Tayimantul preuniversitar atestate de culte. Incadrarea
acestor persoane se va face cu acordul cultulunascut oficial de stat care
isi va da inclusiv acordul pentru scoaterea la can@uposturilor vacante.
Cadrele didactice vor fi incadrate prin concursaaigat la inspectoratele
scolare judeene in conformitate cu metodologia elab@rde Ministerul
invatamantului. Personalul didactic care prewligia beneficiaz de toate
drepturile presizute de Legea indtamantului si Statutul personalului
didactiq fiind salarizat potrivit studiilor absolvite, ghalui didactic absolvit
si vechimii recunoscute in Ta@mant (art. 4-12 dinPrecizri privind
predarea religiei Tn Tn&#amantul preuniversitgr Majoritatea connutului
acestora a fost reluat in vederea intocmirii noifweciziri in aceesi
chestiuné’.

Tot in aceadtperioad s-a mai stabilit ca ,,acordarddestatului pentru
predarea Religieisi se fad tindndu-se seama de prevederilegii nr.
128/1997 si de Precizirile nr. 9715/1996 privind predarea religiei, iar
numirea suplinitorilor % se faé cu respectarea legigka in vigoare care au
in vedere o testare anadh cadrul unor examene la nivel de inspectorat
scolar, comisia fiind alaétuita din: inspector de specialitate, doi profesori de
religie cu grade didacticg delegatul Centrului eparhi&?. In baza acestui
atestat, ,absolvan Scolilor Normale pot preda religia la clasele undats
titulari si la clasele I-IV, atunci cand orele respective sunt solicitate de
absolveni ai faculttilor sau seminarilor teologice (prési mireni)”?’.

in conformitate cu acegiaLege a Tn¥zimantului au fost elaborate
programele analitice pentru predarea religiei &sele IX-XIF® revizuitesi
aprobate pentru clasele X au fost retiprite manualele de religie pentru
clasele I-lllsi tiparite cele de clasa a IV-a pentru agcblar 1996-199% pe
cheltuiala Ministerului In#timantului si a Centrelor Eparhiale; au fost
elaboratesi editate programele analitice pentru clasele XiFXlceu) si anii
I, II, 1l (Scoli profesionale}. Tn anii ce au urmat, prin instituirea unor
colective de cadre didactice, o parte din manualefast reeditatesi
republicate in conformitate cu programele analificevigoare aprobate de
Sfantul Sinod.

% Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 3003/2004 A. A. Munteanuop. cit.,p. 124.

% Hotgrarile Sf. Sinod al B.O.R. nr. 5604/198igr. 700/1999a Ibidem p. 121-122.

" Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 2572/1998 Hotarari..., p.110; A. A. Munteanu,
op.cit, p. 122.

% Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr.487/19% A.A. Munteanupp.cit, p. 118.

? Hotgrarile Sinodului Permanent al B.O.R. nr. 20§2013/1995 la Ibidem p.119.

%0 Hotgrarea Sinodului Permanent al B.O.R. nr. 4878/199913/1995la Ibidem p.119.

1 Hotararea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 6984/19%Ibidem,p.119.

% Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 6312/19%6lbidem p.121.
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in anul 1998 a aput ,Metodica Predrii religiei” autori fiind prof.
Monica si Dorin Opris sub indrumarea Pr.Prof. Sebastigebu, ,lucrare
utilizata si Tn viitor ca tematig propud pentru examenele de titularizagie
obtinerea gradelor didactic& Sfantul Sinod a respins alte ladrsimilare
pe motiv @ se incald normele deontologicé

Au fost organizate ,cursuri metodologice de indrugngoentru
educatoare, profesori de religiepreai care au dorit & activeze in aceast
forma de Tinvitamant in conformitate cu Ordinul nr.4446/1998 al igierului
Educaiei Nationale. Ele au fost realizate prin colaborarea rdirgentrele
eparhiale cu inspectoratele juelee, prin Casa Corpului Didactc scolile
normalesi cuprindeau ,teme care fac obiectul progragueilaresi activitati
de practid@ pedagogig. Cursurile se finalizau prin acordarea unui atesta
eliberat in comun de autoritatea de st&iserici”*>. De asemenea, pentru o
mai buri preditire profesional, au fost selectainspectorii de religi®® care
se recomanilde ctre unigtile de cult inspectoratelgcolare judeene, iar pe
baza examenului de compegeni a interviului sunt selectasi numiti ca
inspectori de specialitatea RelitfieAcestia ofe un sprijin didactic pentru
,0 cat mai eficient valorificare a propriilor potaralititi pedagogice, n
condtiile concrete impuse de specificudolii si al comunititii Tn care acgtia
isi desfisoar activitatea®®,

Aplicabilitatea concrét a prevederilor constitionale referitoare la
aceast chestiune se ragescsi in alte acte normative. Astfel, Ministerul
Culturii si Cultelor colaboreaz cu Ministerul Educgei Nationale in
probleme de Timgtamant, ca mediator intre cultele religioase legal
recunoscutesi Ministerul Educdei si Cercetrii, si avizeaz, alturi de
acesta, planurile de Tdmantsi programele analitice elaborate de cultele
recunoscute oficial de Stat” (art. 6, al. 1, lidig H.G. nr. 28/11.01.01).

De asemened,egea nr. 489 din 28 decembrie 2006 privind liatra
religioasi si regimul general al culteld? oferi si ea cadrul legal al

% Hotgrarile Sf. Sinod al B.O.R nr. 6403/2Q0M Hotarari...p.127; nr. 6196/1998;nr.
228/2001; la A. A. Munteanwp.cit., p121; p.123-124i p.128.

* Hotararea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 6403/2009A. A. Munteanuop.cit, p. 123.

% Hotgrarea Sf. Sinod al B.O.R. nr. 2328/199® Hotarari..., p.108; vezisi A. A.
Munteanupp. cit, p. 122.

% Hotararile Sf. Sinod al B.O.R. nr. 200/199% Hotarari..., p. 42; nr. 2573/1994, la A. A.
Munteanu,op.cit.,p. 117-118.

3" Hotararile Sf. Sinod al B.O.R. nr. 730/1997r. 2163/2001, iiHotirari..., p. 136;nr.
2650/20017n Ho#rari..., p.138. Vezii A. A. Munteanu,0p.cit, p. 119i p. 124.

% Gheorghe Holbea, Dorin OpriMonica Opr, George Jamborgyposolat edugional.
Ora de religie - cunogeresi devenire spiritual, Bucursti, 2010, p. 68.

% egea nr.489/2006 privind libertatea religiaag regimul general al cultelorpublicati in
,M.Of.”, nr. 18/08.01.2006.
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organiarii din partea cultelor recunoscute a acestui tg idvitamant.
.Libertatea religioas cuprinde dreptul orizei persoane de a avea sau de a
adopta o religie, de @-0 manifesta Th mod individual sau colectiv, rbpci
sau 1n particular, prin practicike ritualurile specifice cultului, inclusiv prin
educaie religioas, precumsi libertatea de at pastra sau schimba credan
religioas” (art. 2, al. 1 din_egea Culteloy.

.Parintii sau tutorii au dreptul exclusiv de a opta penéducaa
religioas a copiilor minori, conform propriilor convingeReligia copilului
care a implinit varsta de 14 ani nu poate fi sclagnifira consimamantul
acestuia; copilul care a implinit varsta de 16 am dreptul & isi aleag
singur religia” (art. 3 al.1-2 dihegea Culteloy.

Art. 32 din aceeq lege face referire la Td¢amantul religios de stad
cel particular. In cadrul acestora, ,predarea religste asiguratprin lege
cultelor recunoscute”. De asemenea, ,personaladticl care predreligia n
scolile de stat se numgie cu acordul cultului pe care il reprezinin
condtiile legii. La cerere, in sitye in care conduceregcolii nu poate
asigura profesori de religie agaénd cultului din care fac parte elevii,
acetia pot face dovada studierii religiei proprii ctestat din partea cultului
caruia 1i apatin” (art.32, al.1-4 dirLegea Culteloy.

Un caz special 1l constituie Tdmantul religios organizat in centrele
de plasament. In aceste centre ,organizate deuitiggi publice, particulare
sau apamand cultelor, eduge religioas a copiilor se face conform
apartenetei lor religioase. Referitor la ,eduga religioag a copiilor érora
nu li se cunogte religia” din acelea centre, aceasta se face doar cu acordul
persoanelor stabilite prin actele normative inctdén acest domeniu (art. 36,
al. 1-2 dinLegea Culteloy.

Programele pentru predarea religiei se elabardazétre cultele legal
recunoscutgi se avizeaz de cétre Ministerul Culturiisi Cultelor, urmand a
fi aprobate deare Ministerul Educgei si Cercetirii (art. 34, al. 1 dirLegea
Cultelor).

in acelai context In art.119, al. 1-5 dint&utul de organizaresi
fungionare al Bisericii Ortodoxe Romaffeeste aitati responsabilitatea pe
care o au Eparhiile in ceea ce pgteepredarea religiei ,in Traggaméantul de
Stat, particular, confesional, precynin centrele de plasament organizate de
institutii publice si particulare. Planurilesi programele pentru predarea
religiei se aprob de détre Sfantul Sinod; personalul didactic care pred
religia in unititile de Tnvitamant de Stagi particular se nunge cu acordul
(aprobarea scr$ a chiriarhului fiedrei eparhii”.

“0 Statutul pentru organizaregi fungionarea Bisericii Ortodoxe Roméanpublicat in ,M.
Of.”, nr. 50 din 22 ianuarie 2008; modificgit completat inSedinta Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméane din februarie 2011.
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Pentru incompatibilitate moraki doctrinaéi cu responsabilitile unui
profesor care pred Religia (motive morale, de asatate psihid, de
competeri sau de fidelitate t& de Biserica Ortoday, Centrele eparhiale
care si-au dat acordul pentru incadrare sau titularizare, acord cu
inspectoratelgcolare pot & retragi aceast binecuvantare, drept care imglic
si pe acela de a-i cere #tlirarea din in&tamant pentru motivele aate'.

Prin modificirile succesive aduskegii Tnvizgmantuluf?, religia face
parte din trunchiul comun, optandu-gede aceadtdat pentru frecventarea
religiei si confesiunii sau refuzand frecventarea acestarAceste prevederi
au fost reconfirmatei in Legea nr. 1/2015aulLegea Educéei Naionale®
aflata acum n vigoare.

Astfel, conform acesteia, art. 18, al. (1) prevedle« Planurile-cadru
ale Tnvitamantului primar, gimnazial, liceai profesional includ religia ca
disciplind scola@, parte a trunchiului comun. Elevilor apaénd cultelor
recunoscute de stat, indiferent de #@wmh lor, |li se asigut dreptul
constitdional de a participa la ora de religie, conformfesiunii proprii. La
solicitarea scris a elevului major, respectiv anntilor sau a tutorelui legal
instituit pentru elevul minor, elevul poat& su frecventeze orele de religie.
in acest caz, sittia scolaf se incheiedia disciplina Religie. In mod similar
se procededzsi pentru elevul gruia, din motive obiective, nu i s-au asigurat
condtiile pentru frecventarea orelor la acéadisciplind (art. 18, al. 2 din
Legea nr.1/201)1 Disciplina Religie poate fi predathumai de personalul
didactic calificat conform prevederilor prezenteiqgil si abilitat in baza
protocoalelor incheiate intre Ministerul Edtiea Cercedrii, Tineretului si
Sportuluisi cultele religioase recunoscute oficial de stgart. 18, al. 2 din
Legea nr.1/20111

Prin urmare, sintetizand cele de mai sus, putermafi in prezent, in
conformitate cu legistea in vigoare disciplina Religie face parte din
materiile de bax ale Tnvtamantului preuniversitar romanesc. Statutill s
este reglementat deopo#ivatat de actele normative emise de puterea
secula#, céatsi de hotrarile sinodale, toate elaborate in concotélacu
dispoziiile constittionale.

“! Hotararea Sf.Sinod al B.O.R. nr. 5858/19% A. A. Munteanuop.cit.,p. 122;

) egea Tndfamantuluia fost republicatin temeiul art. 1l dinLegea nr. 151/1999 privind
aprobarea O.U.G. nr. 36/1997 pentru modificateéaompletarea Legii Tniramantului
nr. 84/1995,publicatt Tn ,M. Of.”, nr. 370 din 3 august 1999, dandu-sticalelor si
alineatelor o nodi numerotaresi actualizandu-se unele denumitiegea nr. 84/199% fost
republicat in ,M. Of.”, nr. 1 din 5 ianuarie 199¢ a mai fost modificat prin O.U.G. nr.
36/1997 publicati in ,M. Of.”, nr. 152 din 14 iulie 199%;j prin Legea nr. 151/1999

3 Legea Educéei Naionale nr.1/2011publicati in ,M. Of". nr.18/10 ianuarie 2011.
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MISIUNEA BISERICII
IN DOCUMENTELE CELEI DE A X-A ADUN ARI GENERALE
A CONSILIULUI ECUMENIC AL BISERICILOR
Pr. lect. asoc. dr. Marius FLORESCU

Abstract: The 10th Assembly of the World Council of Churches
(WCC) took place in Busan, Republic of Korea, dgrihe late October and
early November 2013. More than 5.000 delegates fioonnd 300 member
Churches and 100 countries, examined the tasksgféloe World Council of
Churches, their relationships in the world, thestgmtial and their dreams,
and they came to speak more and more of the ,pilge of justice and
peace” in describing this journey on which the Gxdife is leading the
Christians. In the following study, we try to camuhow the theme of
mission is reflected in the official report, pubkxl now by WCC
Publications into the year 2014.

Keywords: Christianity, ecumenism, mission, life, churches

Referatul de f@ Tsi propune & abordeze felul in care a fost
(re)defini misiunea in cadrul celei mai recente A&lingenerale a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.), caea tinut la Busan in
Coreea de Sud, in octombrie-noiembrie 2013. Ageddunare generala
fost una cu profunde semnifi@gpentru istoria mgcarii ecumenice, intrucat a
fost cea de a X-a, deci una jubiiaA reunit aproape 5.000 de reprezefitan
din peste 300 de Biserigi 100 detari. Genericul Adu#rii generale a C.E.B.
a fost ,Dumnezeule al vii, condu-ne spre dreptagepace™. Casi in cazul
celorlalte Adudri generale de p&@nacum, in cadrul editurii Consiliului
Ecumenic de la Geneva s-aitipp Raportul celei de a zecea Adinngenerale
a Consiliului Ecumenic al Bisericilpreu titlul ,intalnindu-L pe Dumnezeul
vietil”, g;lvandu-i drept coordonatori pe Erlinda N. Serdssi Theodore A.
Gill, jr.”.

Raportul este structurat dupum urmeax

Cuvantul Tnainteal secretarului general al C.E.B., rev. Olav Fykse
Tveit

Generalititi cu privire la cea de a zecea Adunare a C.E.B.

! Preot dr. MARIUS FLORESCU, ,Cea de a X-a Adunaeeeyai a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, Busan — Coreea de Sud (30 octom8rieoiembrie 2013)”, TnAltarul
Banatuluj anul XXIV (LXIII), nr. 10-12, octombrie-decembriz013, pp. 139-146

2 Official Report of the 10th Assembly. Encounteting God of Life Ed. by ERLINDA N.
SENTURIAS and THEODORE A. GILL, JR., World Counaf Churches Publications,
Geneva, 2014, 473 pp.
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Dezvoltarea temei Aduni

Dreptate, pacesi crestinismul mondial cu subtitlurile: ,Contextul
asiatic”, ,Unitatea in Hristos —alkatorie in duhul prieteniei”, ,Misiunea in
contexte in schimbare”, 2acem dreptate”, ,Lucrareaqi” si ,Conversaii
ecumenice”

Lucrarea C.E.B.

Declaraii despre probleme de interes public

Mesaje adresate Adani

Apendice.

Capitolul intitulat Dreptate, pacesi crestinismul mondialcuprinde
subcapitolul ,Misiunea in contexte in schimbarep.(d07-124)si redi in
intregime referatele prezentate plenului Aghinde citre delegai unor
Biserici.

Kirsteen Kim este profesaaide Teologiesi Crestinism mondial la
Universitatea Treimii din Leeds, Anglia. In acgldimp estesi vice-
moderator al comisiei Misiungi Evanghelizare, din cadrul Consiliului
Ecumenic al Bisericilor. In cuvantul introductivndideschiderea sganii
dedicate misiunii, aceasta arat principalul scop al reuniunii misionare din
cadrul Adurrii generale a C.E.B. este identificarea pravibor si noilor
oportuniti Tn misiune, n lumina ultimelor dezvait globale. ,Pentru a
vorbi lumii despre dreptatg pace, pentru a reaprinde lumina creelirdin
sufletele oamenilor, Bisericile trebui@ propoviduiasé@ vestea cea buna
Evangheliei, cu vigoarg cu convingere®, afirma prof. Kim.

Plenara dedicatmisiunii a constat din trei referate gnste de é&tre
reprezentatii unor Bisericf.

Preotul catolic Stephen Bevans din Statele Uniteprazentat
expunerea cu tema ,Misiunea Duhului’. ,Misiunea,usea el, esteas
recungti ca Duhul lucrea neincetasi i cheand pe crgtini sa | se aliture.
Misiunea Duhului este de a transfigura lurgiede a o predfi pentru venirea
din nou a Domnului, intru sldv Misiunea crgtinismului este de a ajuta la
transfigurarea lumii, la instaurarea Tanjtiei lui Dumnezeu, aducand lumina
credintei celor care nu 0 au sau au uitat-o, de aafhaba pe cei slabji de a
sprijini pe cei pe care Domnul 1i nugte cei mai mici ai §”°. Rev. Cecilia
Castillo Nanjari din partea Bisericii Misiunii Péctdstale din Chile enumar
in alocuiunea sa cateva dintre problemele lumii contemparalipsa
drepturilor omului, lipsa egaiitii dintre barba si femei, foametea, lipsa
egalititi de drepturi la bunurilesi resursele planetek.a. In faa acestor
aspecte, spunea ea ,se paletrebuie § ne reevanghelian pe noi igine,
Tnhainte & cautam i ii evanghelizm pe afii. Sa ne adtam nou nsine mai

%o.c, p. 108
“0.c, pp. 107-108
®o.c, p. 111
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intdi & suntem pudtori de lumina care a ¢& din mormantul lui Hristos,
pentru a fi credibili altor&®. Mitropolitul Geevarghese Mor Coorilos din
partea Bisericii Ortodoxe Siriene din India a vorbidespre misiuneaatre
cei de pe marginile sociti. ,Bisericile sunt chemateasL intalneasé pe
Dumnezeu in Treime, pe Domnul tiigla marginile sociditii, acolo unde se
afla victimele opresiunilosi unde fotele intunericului, care dentirviata, se
straduiesc § ia locul lui Dumnezeu in ordinea firedsa lucrurilor. Acest
fapt, de asemenea, provaaBisericile $ se aliture intiativelor socieitii
civile angajate in eforturile pentru drepturile dmudreptatesi integritate a
vietii. E necesarasintelegem & Bisericile nu pot face abstnée de lacrimile
si suferina celor care se &fla marginile socigtii” ’.

Discuiile pe grupe de lucru au fost sintetizate n chduaui
document, care a devenit parte aaharilor care s-au adoptat in cadrul
Adunarii generale de la Busan. Documentul a fost in lpl@hpreditit de
catre comisia Misiungi Evanghelizare din cadrul C.E.B.

Intitulat ,impreuri citre Viaga. Misiunea in contexte In schimbare”,
acesta se compune din treirgd principale. Trecand de partea introdugtiv
vom atita & documentul enum&rlO afirmaii cu privire la misiune. Acestea
sunt urnatoarele:

1. Misiunea are caracter ecumenic

2. Misiunea lui Dumnezeu are caracter trinitar

3. Misiunea semnifig lucrarea Duhului Sfant in i lumii

4. ldentificand viaa sub toate aspectele ei, deosebim de fapt peezen
Sfantului Duh

5. Misiunea are legfura ontologi@ cu perpetuarea crea

6. Misiunea este incompletdac nu se refer la cei de la marginile
societtii

7. Misiunea inseaninin primul rand o transformare spiritaal

8. Misiunea se manifesin cadrul Bisericii pe toate planurile

9. Misiunea recunage multiculturalitatea ca rod al Duhului Sfant

10. Misiunea cuprinde n aceidimp si evanghelizaréa

Printre provoérile misiunii aszi sunt enumerate: lipsa uitit intre
crestini, abandonarea celor aflan marginile socieitii, crestinii care sufei
in diferite girti ale lumii, peisajele politicei sociale in schimbaes.a.

Partea a treia a documentului cuprinde o serigage recomaral
adresate Bisericilagi Consiliului Ecumenic al Bisericilor, prin comisga de
Misiunesi Evanghelizare:

o0.c, p. 116
"o0.c, p. 120
80.c, p. 170
® ibidem
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1. Dezvoltarea unui site intitulat TTLTégether Towards Life-
impreuni catre viard), cu posibilitatea traducerii n limbi de circtiéa
interngionak a documentului

2. Dezvoltarea unor strategii misionare de viitor cafieaiba n
vedere aspecte precum: smerenia, sensibilitatedugrdaosebirea genurilor,
partasia, kenosis, dialoguli ospitalitatea

3. Angajarea asociglor crestine in a milita in favoarea apropierii
dintre diakonigi misiunea care transfogn

4. Punerea in aplicare a afirfir cuprinse in document

5. Includerea afirmgilor din cadrul TTL in programascolilor
teologice

6. Organizarea de conferasi seminarii care &introduca pe scat
larga afirmaiile cuprinse in cadrul documentului T¥L

Raportul Comitetului pentru programe in cadrul 8.Eprezentat
plenului Tn penultima zi a Addni generale, face referire de asemenea la
documentul TTL, astfel:

,29. Noua afirmg@e misionadi Tmpreuni citre viatd. Misiune si
evanghelizare in contexte in schimbagste un important pas inainte in
intelegerea ecumenic asupra naturii misiuniisi practicii din cadrul
Bisericilor. Acest program ajaitBisericile 4 isi reinnoiasé angajamentul
catre misiunesi evanghelizare. Credent aaspunsurile la acest document
trebuie 4 fie cel puin pozitive, din perspectiva lumi Tn acelai teritoriu a
misiunii Bisericii Romano-Catolicei a Bisericilor penticostale in specigl
evanghelice in general. Mai mult, in lumina aceslocument, trebuie
redefiniti misiunea in contextul inter-religigssecular al lumii prezent&”

in raportul final prezentat de rev. dr. Olav FyKBeeit, secretarul
general al C.E.B., se face de asemenea referstedamentul TTL in ac#
termeni: ,La elaborarea acestui document, complgmah contribuia
participanilor la Adunarea generalde la Busangi-au adus contribiia
misiologi si teologi din toate confesiunile atéene, inclusiv din cele care nu
sunt membre ale Consiliului. (...) Misiunea Bisegfizbuie 4 fie diakoniasi
evanghelizarea, prin @#area dragostei lui Dumnezeu pentrui,tqrin
exprimarea faptuluiz Dumnezeu a creat aceasioui zi pentru toate zilele
noastre care vor urmg pentru viaa vesnica. Pentru Biserig a fi misionai
inseama a fi solidaé cu tai oropstii soarteisi cu tai ceia care au nevoie de
Cuvantul lui Dumnezeu. lisus din Nazaret iguvenit de la marginil&@arii
Sfinte n lerusalim'.

Jntalnindu-L pe Dumnezeul vi#’ este titlul volumului asupra
caruia ne-am aplecat aici, inspirat din tema celeadéa Aduriri generale a

Yoc,p. 171
“o.c, p.247
20.c, p. 221
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Consiliului Ecumenic al Bisericilor. De fapt, reunea jubiliai de la Busan
si-a asumat un nou start pentru dtoarea decadecumenig si anume un
pelerinaj pe care cgenii sunt chema sa 1l parcurd pentru intalnirea cu
Domnul vigii. Din acest pelerinaj nu are curi pseas& misiunea, pentru
ca el insyi este o misiune primitde la Domnul vigi. Misiunea nu a fost aici
redefiniéi, ci doar reafirmditin contextul schimirilor si provoarilor de tot
felul ale lumii. Asa cum s-a constatat, documentul privitor la misiseerea
un ghid de lucru pentru lucrarea misianariitoare, din cadrul forului
ecumenic de la Genewa din activitatea curetita Bisericilor. Posibil &£
unele Biserici di vor formula rezervelgi obieaiile. Asa s-a intamplagi cu
alte documente emise daére C.E.B. Ele in fond au caracter facultativ pentr
Biserici.

Insi, poate 8 documentul acesta va fi mai intens studianai mult
pus Tn practig macar pentru faptul & misiunea local si universai a
Bisericilor estssi astzi, ca totdeauna, de mare actualitate.
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REPERE ALE UNIT ATII DE CREDIN TA
DINTRE BISERIC A SI STAT
IN CULTUL ORTODOX
lerom. lect. asoc. dRafael POVIRNARU

Abstract: Today, when the Romanian society has reachedl ansis
caused by the loss of the authentic moral valuek vanen the religious
attitude fades away, especially when we think ef diecisions taken by the
public institutions and not only, decisions whictiluence people's life, the
Church shows that It is ready to keep the commuaranhits final beneficiary
- the citizen. A relationship as such is basedhencommon faith in God.

Key words: God, Church, State, prayer, Holy Liturgy, Sacramnets.

Intr-un moment in care societatea romangaswerseaz o real criza
generai indeosebi de pierderea valorilor morale autenficecumsi de o
diluare puternig a sentimentului religios menit a-1 face gstent pe om de
prezema lui Dumnezeu in acedasdume, atmosfer ce se vede fundamentat
serios pe o serie de fidtive ale puterii decizionale romatieti nu numai,
Biserica se aréta fi un real vector de comuniune intre decidestatalsi
beneficiarul imediat al acestuia din urmAltfel spus, in ciuda tuturor
rupturilor pe care societatea omul contemporan le travers@aastizi ca
rezultat al indejrtarii evidente dintre Dumnezeu — autoritate statal s
simplul ceitean, Biserica resste s aseze toate cele trei dimensiuni ,sub
cupola sa de har’atand ca prin aceasta &i manifeste nu doar o giij
materr indreptad spre fiecare credincios in parte, indiferent déataa lui
sociah, ci in acelsi timp si determine prin implicarea ei, sentimentul deplin
al unitatii de credina si valori morale, aspecte atat de putergicvizibil
revendicate asti de chipul actual al intregii lumi.

Prin urmare in randurile de mai jos vom reliefaegatdetalii privitoare
la conceptul de ,stat” ca autoritate clyilprecumsi raportarea Bisericii la
acest concept din perspectivaZagnii cuprinse in cu

Conceptul de stat
Un antropolog ar fi tentatislefineasg omul ca fiind o fiina bio-psiho-
socio-cultural si ar continua cu oarecare infatuare dezvoltareataceme,

' A se vedeasi Drd. Povirnaru Raul DariusMijlocirile pentru condugtori in lumina
rugaciunii cultice. Scui prezentareEd. Estfalia, Bucurgi, 2012.

81



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORA TIE

avand ,sigurata stiintifica” a faptului G o construge argumentativ bazai
pe o definiie exhaustii duce in mod sigur la concluzii imuabile.

Unei astfel de defifii a fiintei umane nu i se poate regadng faptul
ca este grgta, ci & este incomplét consideim greita abordarea fiitei
umane ca lipsit de capacitatea chiar de dorul de a privi sprealfimea
cerului, pentru & acest aspect ii este egah ,Ne-ai ficut & te cautam si
nelinistit este sufletul nostru pamu se va odihni intru Tin&”

CGresita este in& si ignorarea aspectelor lugte Tngaduite de
Dumnezeu, in mijloculazora, omul duce lupta sa de dobandire aalei
Cerurilor; este grgta, deoarece nici Hristos nu le-a ignorat, ci a awut
atitudine foarte bine determiiain faa lor, da cum vom aita in continuare,
raportat la obiectul prezentei ldar Atitudinea noast fata de aceste aspecte
va TImb#ica deci haina ascitii de Hristos, Cel de la care aveigidduinta
»latd Eu sunt cu voi in toate zilele, péala sfagitul veacurilor”. (Mt. 28,20)

Daci punem in disqie fiinta statuluisi legatura acestuia cu omul,
atunci trebuie & avem in vedere, dintre toate caracteristiciletdiirumane
enumerate n cel dintai paragraf, pe aceea $ocial

»,NU este bine ca omuladfie singur” (Fac 2,18) a sunat ca 0 porunc
glasul Creatorului atunci cand ,stelele diminecantau laolakt si toti
ingerii... Ma sarbatoreau”; Dumnezeu era comuniune, ti@aanterioad
omului era o comuniune {ata de Gderea ingerilor @ — darsi acetia
alcituiesc, dag ne este Tngfuit &8 spunem — o comuniune, dar TauY,
Dumnezeu nu a creat fimsingure.

Deoarece ,Dumnezeu nu s-asat pe sine nefirturisit” ganditorii
antici, inseta de cunosgtere, au intreizut unele dintre caracteristicile
esemiale ale fiinei umane; astfel, Aristotel vorbea despre acel tiame
societatis”, avand de partea sa argumentul istoric.

Apetitus societatis, din punct de vedere istorecapare atat ca un dat,
darsi ca o necesitate cu caracter imediat: omulsheste suficient sig, iar
prin iconomia lui Dumnezeu, Acesta, pentru a snmnul, a pus in el
aptitudini, daruri spre folosuks propriu, dasi spre folosul semenulués.

Dar societatea omenedstn mersul ei istoric, se transfoipevoluea
spunem noi (cu toateacacest cuvant ar trebuk ®ibd un caracter relativ,
imuabile fiind doar sistemele de refgiiravute in vedere pentru evaluarea
unei micari omenati ca fiind evoldie sau involtie).

Astfel, un anumit curs al acelui ,apetitus societata faicut pe Platon
si-| defineasé pe om ca fiind ,zoon politikon”, odatcu institdionalizarea
formelor de organizare socialacestea au evoluat de la stadiul familial,
tribal, gentilicsi statal.

2 Cf. Fericitul Augustin Marturisiri, 1, 1, Migne, P. L., XXXIl, col. 661, apud
http://www.roeanz.com.au/introducere-despre-desi@aedumnezeiasca-p.
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Teoria clasig a statului 1l prezirit pe acesta ca pe forma supiede
organizare a socigti umane, ca o emana fireasé si totodat necesar a
unei anumite socisati.

De la statul clasic la condiile moderne de existet ale lui

O abordare juridig, politica sau chiar religio@sa statului presupune
cunogterea prealahila raspunsului la o intrebare elemeiitaze este statul?

Statul este o nwne politico-juridic; asa cum se sublinia in cadrul
scolii dreptului natural, statul creeadreptul, iar dreptul limitedz statul;
chiar dad pare un antagonism, nu este decat o manipulao#fispeanumitor
relgii ce se nasc in cursul exeteit puterii de stat.

Statul apaine domeniului politic prin aceea el ia natere in procesul
de exercitare a puterii politice détie o anumi colectivitate (de cele mai
multe ori, iar in epoca modernde fiecare dat aceast colectivitate
identificandu-se cu o mane). Apatine domeniului juridic prin faptul &
statul primgte consacrare normafiaici putand aminti teoria iluminista
contractului social, elabotatde J.J. Rousseau), iar principala sa parghie de
exercitare a prerogativelor se manifiest cadrul normativ (irisfoarte intim
si indisolubil legat de cel coercitiv).

in teoria clasia, statul era definit ca o entitate constiuiin trei
elemente: teritoriu, popuia si suveranitate. Teritoriul reprezintorice
intindere geografig n cursul existegei statului, teritoriul poate variaré a
afecta existega efectivd a statului; populg poate fi omogensau eterogen
apatinand mai multor nguni (situgie tipica pentru imperii); suveranitatea
este prerogativa autaiiti statale de a decide singurexcluzand orice
imixtiune exterd in toate chestiunile g de politica sa.

Dintre aceste trei elemente constitutive ale gsigtulabordarea
suveraniitii face diferema intre statul clasicsi conceptul modern de
statalitate.

Obserdm astizi un proces foarte bine organizat, sistematic,sieva
global, de gibire a suveranitii statelor n@ionale si transfer de elemente
substarale de suveranitate ate organisme suprastatale (orgatiza
interngionale): a se vedea aici Uniunea Europeaxemplul tipicsi totodat
pragmatic, care pentru noi are o inraurire imégd@he va fi statul pentru cel
ce se roadf Cine vor fi conduitorii (pentru @ in chip tradiional acstia
sunt percepw ca cei ale #&ror decizii influeneaz in mod direct viga
materiai a poporului, sunt cei care e in chip nemijlocit puterea
condud@toare lumeasi?

Cu toate acestea, Bisericii 1i revine necontentodia de a se ruga
pentru condugtori si de a [@stra nediluate iritaturile crestine concentrate in
existena venica si nealterai a Capului ei-Hristos care ,ie¢i azisi in veci
este acekd” (Evr.13,8).
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Statul si omul

.Stapanti peste pgii marii, peste p@sirile cerului, peste toate
animalele, peste toate vigte ce se mica pe mmantsi peste tot pmantul!”
(Fac 1,28). Aa privind lucrurile, cinstirea randuielii lui Dumpeu cu privire
la Tntocmirea vigi pe pimant, presupune cinstirea omului; supunerea sa are
loc doar fa&a de Dumnezeu; Dumnezeu nu poate avea locul donimai
omului. Toate cele de peipant sunt intocmite cai slujeasd omului, iar
legea mordl, ,sadita in inima omului”, 1l face pe omasabordeze cele
dimprejurul du cu dorina de a se servi de acestea spre slava Creatorului:
.roate cate le faag spre slava lui Dumnezed ke facei”(1 Cor. 10,31).

in acest context in care amitat mai Tnainte ce este statul, ad@
suni de doctrinesi de reglemeriri (iar in epoca noastracestea sunt cu un
caracter predominant laic) se pune problend&reccine se indreapt
rugaciunile noastre? &re om sau dtre ceea ce omul a creat, nu totdeauna
spre cinstirea lui Dumnezeu? Intrebarea nu poatelefiat retorig. in
rugaciune se cinstge chipul lui Dumnezeu, se cingtie fratietatea sfarit a
neamului omenesc, se cingee randuiala voit sau doar Tngduita de
Dumnezeu, iar nu doctrine sau planuri ongéire caracter trextor.

Temeiul scripturistic al rugaciunilor pentru autoritatea de stat

Mantuitorul, Tn viaa Sa pmanteast a stat mereu in régiune, chiar
daa a fost vorba despre ragunea particuldr (la Capernaum El ducandu-se
.IN munte” g se roage Talui, muntele fiind loc geografic cu valgn
teologice deosebite in Legea Veche, amintind adar dle Sinaki Carmel)
sau de cea gheasd (prin participarea laasbatorile iudaice ga cum erau
acestea celebrate la Templu). ElI a intemeiat nali|] care In§ nu mai
depinde de lege, ci estgeaat pe temelia iubifi

Mantuitorul Tnsgi a practicat anumite acte de cuit dici cel mai Tnalt
exemplu este Cina cea de Tainea dintai Euharistie, amintind ing multe
exorcizri si binecuvaniri), pentru ca ,mesajul filosofiei celei adeate 4
fie receptat de cat mai mutu putirga”.

Organizarile politice Tn lume exigtsi, asa cum am ditat, au existat din
cele mai vechi timpuri. Nu le putem ignora; niciigtos nu le-a ignorat, 1as
le-a precizat cu exactitate poai pe care acestea trebuiec ocupe n fa
crestinilor.

3 Cf. Prof. Univ. Dr. Liviu Streza, Qriginea si sensul divin al cultului ortoddxin
Mitropolia Olteniei nr. 3, 1989, p. 46.

“ Conf. Dr. Ciprian Streza,Teologialiturgica si provogirile cercetirii moderne: Epicle
euharistiez  in secolul al Il-lea?, Revista Teologicga nr. 2/2010, p.126-153
<http://www.revistateologica.ro/articol.php?r=30&71>, accesat la 15.01.2018.
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Hristos a venit in lume ca Trag@t, dar a afirmat in fa mpgiratilor
vremelnici @ ,Imparitia Mea nu este din lumea aceasta” (In 18,36); laatfe
raspunssi iudeilor care, datoritcondtiilor istorice vitrege au denaturat ideea
mesianid si au indreptat gieptarea lor &re un izlavitor politic, in& poate
tocmai aceastcontopire intre ideea tianak si cea mesianici-a facut &
nu-L primeass pe Imgiratul lui Israel, care ,vinesezand pe manzul
asinei’(In 12,15).

Mai mult de atat, pentruicTatil iubeste inchiratorii ,,in duhsi adewar”,
imparatia lui Hristos este in primul rand o Térptie a harului: ,Cand va veni
imparitia lui Dumnezeu.... nu vor zice iat-0 aici sauda&colo. Gci, iati
Imparatia Cerurilor este falintrul vostru” (Lc 17,20-21).

Relevani in privinta atitudinii fga de conducerea lumedseste scena
redati in toate evangheliile sinoptice, in care fariseiiincercatsL prinda
in cuvant pe Hristos:Sj au trimis la El pe ucenicii lor impreéircu irodianii
zicand: Inwtatorule, stim ca esti omul adevirului si intru adevir invei calea
lui Dumnezeu si nd4 past de nimeni, pentruacnu cati la fata oamenilor.
Spune-ne deci nauCeti se pare? Se cuviné& dam dajdie cezarului sau nu?
lar lisus cunoscand viclenia lor le-aspuns: Ce M ispititi, fatarnicilor?
Aratati-Mi banul de dajdie. lar ei I-au adus un dinasuB le-a zis : Al cui e
chipul acestai inscriptia de pe el? Ei awspuns: ale cezarului. Atunci a zis
lor: Dati deci cezarului cele ce sunt ale cezargilii Dumnezeu cele ce sunt
ale lui Dumnezeu”. (Mt 22, 16-21)

Prinderea in cuvant pe care o aveau in minte fagiseodienii (tabere
politice Tn esetd opuse, dar care nu eria isi dea mana atunci cand este
vorba de aguni impotriva Mantuitorului) era genesiaprin prezentarea unei
situgii care, in opinia lor, nu putea admite decat uinzecategoric sau o
acceptare categoticTicluind astfel lucrurile, ispititorii sunt aparesiguri de
rewita demersului lor. BSpunsul afirmativ al Mantuitorului, L-ar fi
pozitionat pe Acesta in dezacord cu agjleasi speramele mutimii care
gemea sub jugul exploatator roman,in timp cedspuns negativ ar fi dat
prilej fariseilor &-L denune pe lisus @panirii romane, caarevratit (ceea ce
au si facut pam la urma, refuzand orice alt infjpat ,decat numai pe
Cezarul”).

Intrebarea fariseilor poate avea #nsi alti accegiune anume
precizarea pogei imparatiei lui Mesia faa de Tmpratille pamantati; in
acest sens, poat@ au este grgt si consideim c ispititorii ar fi dorit &
audi despre implinirea profidor legii vechi, care de altfel corespundeau
foarte bine cu idealul lor manal: ,Si s-a dat Lui stpanirea, slavasi

~

imparatia ca toate popoarele, neamurige limbile, Lui si-l1 slujeasé.

® Cf. Coman Vasile, Episcopul Oradiéicrieri de Teologie Liturgit si Pastorati, Editura
Episcopiei Ortodoxe a Oradiei, 1983, p. 20.
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Stapanirea Lui este weica, stipanire care nu va trece, iar ianftia Lui nu
va fi nimicita” (Dan 7,14).

O alti interpretare datraspunsului Mantuitorul§iar fi i acum Fiul
Omului se pronugd impotriva cultului imgratului.

In extinderea saafia precedent in istorie, imperiul roman cuprindea
aproape toat lumea cunoscat din Spania pahla Marea Caspi; din
tinuturile barbare de dincolo de Rin @gan Egipt; in puternicul imperiu erau
aduse laolalt o sunid de culturi, de credte, de moduri de vi#, caracterul
eterogen al culturigi societitii imperiului era o vulnerabilitate pentru acesta,
afectandu-i coeziunea. Rani politice, menite & dea unitate imperiului, au
adus-o in ateia popoarelor, spre cinstire, pe taeRom@, dar foarte curand,
caracterul abstraci artificial al acesteia a impus inlocuirea sa caettate
mult mai concret, respectiv im@ratul; rgiunile Tngi raimaneau acelgn
Putem aminti aici doar exemplul lui Cezar,care irmaedu@ moarte a fost
proclamat intre zeii protectori ai Romei, fiind ddag instituit si un cult
aparte, deservit de prgo

in aceste condli, raspunsul lui lisus tindeatre a aiita separarea ckar
intre cele doa atribute care erau asociate Hrgiului: condudtor politic
supremsi zeu; cezarul amane in fruntea ierarhieiamantati si se cuvine
cinstit ca atare, figdolatria ce insgea latura sa ,dividi’ este desfiipat.

lisus arail deci @ nu a venit in lumeasconcureze sauasdistrug
oranduirile politice lumgi; nu a venit 8§ condu@ armate sauasemita legi, ci
a venit 4 fie un Impgirat al inimilor. Tn viaa cretinului pot coexista ierarhiile
lumssti si slava lui Dumnezewi chiar mai mult, acestea trebuig@ existe,
mantuire agonisindu-se prin adorarea lui Dumnegewsupunerea are
lucrurile vremelnice pe care Acesta leddgie, cateodatpentru rauni doar
de Elstiute.

Hristos nu se limitedz insa la a recunogde autoritatea domnilor
vremelnici, dar spre folosul sufletesc al stirlor si spre in#rirea lor
(aspecte care vor fi deosebit de importante n geeprigoanelor) precizeaz
originea puterii acestora; astfel, indasemeei lui Pilat care I-a spus: ,Nu
stii ca am putere & Te eliberezsi putere am & Te rastignesc?” (In
19,10),Domnul ii #&spunde: ,N-ai avea nici o putere asupra Medi aaci-ar
fi fost dattie de sus” (In 19,11). Se vede deci din nou adlignta lui
Dumnezeu fe& de deinerea puterii vremelnice, dar condtorul lumesc este
doar un om, responsabil ind&Domnului pentru ceea ce a primit.

Cele dod imparatii nu se exclud una pe alta, dar se difgesi
fundamental; cateanul cerului este diferit de deganul gpmantesc; Hristos
este ,Domn al fcii”, este ,blandsi smerit cu inima”, este Cel ce ne-a irat

® Ibidem.
" Vasile Mihoc,Studiul Noului TestameriEd. Teofania, Sibiu, 2001, p. 24.
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,Ciutai mai intai Impiratia lui Dumnezeyi dreptatea Lui si toate acestea se
vor adiuga vod” (Mt 6,33) este Cel ce pentru a ne fagdene abandaim cu
nadejde Tn mainile lui Dumnezeu ne-a it ¢ ,de n-ar zidi Domnul casa in
zadar s-ar osteni cei ce o zidesc” (Ps 126,1).€laaéstea le vedem departe
de doctrinele imjratiilor lumesti. Dumnezeu nu Tngpateste cum Tmpratesc
oamenii; de aceea pe muntele Carantaniei Mantlitorafuzat categoricas
primeasé ,toate mpratiile lumii cu boditia si slava lor” (cu alte cuvinte,
moderne, deplina putere politisi economi@ n lume) in schimbul plécii
genunchiului in fea diavolului; Espunsul in fea ispitei a fost clar, venind din
Tora: ,Piei, Satano,aci scris este: Domnului Dumnezeuldutsi te inchini

si Lui singur -1 slujesti” (Mt 4,10); cu aceadtocazie mai afim insi si un

alt aminunt de luat in considerare: in schimbul Tn&hindiavolul promite
asezarea Mantuitorului ca aanitor deplin al Tmgratiilor lumesti, prin
acestea, satana avandadginta de a ispiti: ,....8ci mi-a fost dat miesi eu o
dau cui voiesc” (Lc 4,6).

Cultul Bisericii Ortodoxe cu privire la mijlocirile  pentru
conducatori

Vorbind despre cultul Bisericii, locul cel mai impant este ocupat de
Sf. Liturghie, unde ,osjul Fiului de imgirat nu s-a terminat. El contiiidn
cer, darsi pe pimant prin Sfanta Euharisti&” Dintre cele trei liturghii
savarite in Ortodoxie, cea a Sf. loan Gude Aur se slujge cu
preponderetd, urmand ca prezenta lucrarg s opreascin mod deosebit
asupra sa,afa a neglija deosebirile Tn ceea ce pgteerudiciunile pentru
autoriiti din cadrul liturghiei Sf. Vasile cel Mare.

in cadrul slujirii creaturii atre Creator (iar forma cea mai Trialk
acesteia o reprezihtu siguram Sf. Liturghie) omul folosge acea ,prege
Imparateasd@” de care vorbge Sf. Ap. Petru; ea este o chemare a omului
spre a se aui atat lui Dumnezeu, cai semenilor, pentru Dumnezeu,
deoarece ,mantuirea persahahu se poate realizaadand abstrge de
semeni®.

in liturghia givarsita astizi, cea dintai pomenire a autdritor statului o
gasim in sfanta proscomidie; din punct de vedereristmsi nu acesta era
momentul primei pomeniri a condiorilor. Din datele pe care le avem din
Constitdiile Apostolice, precunsi din scrierile Sf. Chiril al lerusalimului
Sf. loan Gui de Aur, putem afirma faptulacin vechime, locul statornicit
pentru pomenirea, atat pentru vii cfit pentru mofi, era in anaforaua
euharisti@, iar nu intr-o randuial deosebit, la Tnceputul liturghiei. Dac

8 IPS Lauretiu, Pastorala de Sfintele Bt, in Revista Teologicanr. 2/2010, p. 9-

13<http://www.revistateologica.ro/articol.php?r=30€3457>.
° Idem, Origineasi sensul divin al cultului ortodgxp. 47.
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vom compara scrieri din perioada imediat &tware celei apostolice
(referindu-ne aici in primul rand la Clement Romianuom constata
asendnari foarte mari, chiar aspecte identice cu pomenaatorititilor in
anaforaua liturghiei Sf. Vasile; concluzia esteacesta a preluat, n atairea
liturghiei sale, o tradie foarte veche, mergand pala perioada apostolic
Odat cu Sf. Vasile cel Mare, trath orak Tn aceast privinta, a devenit
traditie scrigi. Totodad regisim in cultsi alte locuri in care se face pomenire
nemijlocita pentru autoritatea de stat,precum in cadrul dfintéaine,a
ierurgiilor, darsi a laudelor,aspecte ce vor expuse n randurileitaane,intr-
o ordine a crestoare complexitii informatiei referitoare la subiectul
nostru.

Pomenirea in Tainesi lerurgii a conducatorilor statului

Chiar daé tainelesi ierurgiile se &varsesc pentru a servi in primul
rand un interes privat al unui individ sau al uguip restrans, toguele nu
constituie un cult privat, deoarece suiNéssite in public, iar folosul lor se
indreapd in special a&tre anumii oameni, fira a exclude participarea
folosul sufletesc al altora.

Cel dintai argument al prezgn rugiciunilor pentru autoriiti (dar si
pentru alte aspecte ale giepamantati sau legate de méantuire) in cadrul
acestor slujbe, prigee caracterul didactic al acestora, n pkisgbsidiar in
orice caz) fea de cel haric. Prezea unor astfel de ragiuni are rolul de a
sublinia locul autoritilor in cadrul larg al ierarhiei sociale, de a inha
credincigii la 0 anumit conduiti, de a strui pentru inmuirea dragostei
intre oameni, indiferent de paizi lor in societate.

in cadrul cultului ortodox Intalnim rdgiuni pentru stpanire, la botez,
logodra, cununie; ele sunt sub foénde ectenii, identice cu ectenia mare din
Sfanta Liturghie.

Pomenirea @peteniilor popoarelor este r@gita si in unele acatiste, nu
ca rugiciuni propriu-zise, ci ca nseram ale ajutorului divin pe care l-au
primit anumii carmuitori drept &splaé pentru viaa lor curad sau ca
expresie a unui plan al lui Dumnezeu relativ lasau la cei afig sub
stipanirea lor.

Rugaciunea pentru autoritati in celesapte laude

Sf. Liturghie reprezirit centrul cultului ortodox, irsrelaia dintre
credinciossi Dumnezeu (chiar dacne-am limita aici la retaa mijlocita de
cultul public) nu se limiteaz la ea; cu privire la acest adevdginem
marturii Tnca din cadrul Bisericii primare.

Din marturia Sf. Scripturi cunogem faptul & pe lang adunarea
credinciagilor pentru frangerea painii, adresareé&re€ Domnul se#ceasi cu
alte ocazii prin ,psalmi, laudsi can@ri duhovnicagti”; ucenicii si primii
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membirii ai Bisericii participagi la cultul din Templu, se rugau la diferite ore
din zi sau din noapte (pentru a aminti aici atignea lui Petru din lope,
rugaciunea din noaptg invatatura lui Pavel de la Troa etc).

in evoluia cultului, aceste rugiuni s-au constituit in ceea ce mai
tarziu se vor numi ,celgapte laude”. In omiliile sale, Sf. loan Gude Aur
face referire la practica Bisericii din Antiohiagre statornicise obiceiul de a
face rugciuni dimineaa si seara pentru tcaumea,dasi pentru Tmgrat si
Tnaltele autoriti. Marturii similare avem de la Sf. Efrem Sirul, in cesa
priveste Biserica Sirial, darsi numeroase #rturii din crestinismul apusean.

in cultul ortodox de azi, rugiunile pentru autoriti s-au gstrat in
forma unor ectenii rostite de diacon sau preototites de #Espunsul
credincigilor ,Doamne miluigte”. Biserica apusears-a distatat de aceast
practia inca din sec. V, ca urmare a reformei cultuluitisi de papa
Damasus; aici ecteniile au fost inlocuite de psalenisificati.

in randuiala ortodox celesapte laude sunt grupate in trei cicluri: cu
excepia ceasurilor lllsi IV, fiecare slujla din ciclu conine rugiciuni pentru
autorigti.

in cadrul vecerniei, pomenirea carmuitorilor are fa ectenia mare,
care se roste imediat dup psalmul de sear Cuvintele ecteniei sunt
identice cu cele din liturghie sau utrenie. In msichilar cu randuiala
liturghiei, cea de-a doua pomenire a auigrise face in cadrul vecerniei, la
ectenia giruitoare.

Atunci cand vecernia este, conform randuielii, ughte litie, in cadrul
acesteia, dupcantarea ,Mantuige Doamne poporul ali si binecuvinteaz
mostenirea Ta” se rostesc ectenii, dintre care, ceaadieste pentru
condudtori, acesteia urmandu-i cea pentru episcop. In remdilar se
procedea la pavecerni, formula de rostire fiind aici identiccelei de la
miezonoptia™.

Din cadrul celorsapte laude, cele mai numeroase aaigni pentru
condudtori se regsesc in utrenie. in debutul acestei slujbeicumile si
cantirile (incluzand aicii psalmii randuii a se citi) se indreaptitre ideea
pazirii de citre Dumnezeu a celor invasttu autoritatea politi; lumeass,
trecatoare.

Dupa ectenia intreit (in cadrul @reia locul al doilea la pomenire este
randuit condugtorului statului), se rostesc détie preot, in taif, rugaciuni
pentru toate trebuiale cergti si pamantati, in cadrul @rora, autoritatea
tempora# este din nou pometiit

10 Ceaslov— Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Rom#n
Bucursati, 2001.
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Urmeaz apoi pomenirile din ectenia mageectenia struitoare, care
au randuiala similarcu cele din alte slujij&

Din punct de vedere istoric, pomenire@peteniei statului Tn cadrul
celor sapte laude se leagde participarea relativ frecveénte suveranilor
bizantini la aceste slujbe; aceaburi practia bizantiri a fost urmat si de
domnitorii roméani. O frumodasmarturie o avem de la Paul de Alep (sec.
XVII). Acesta a fost un arhidiacon din Antiohia edra insat pe patriarhul
Macarie in @&latoriile sale printarile romanesi Rusia, despre care a scris o
carte in limba arabcu date istorice ptmase referitoare la locurile colindate
si la locuitorii lor. Din Tnsemaérile sale citim & domnul Munteniei participa,
impreura cu boierii, la utrenietineau divanul, participand apoi la Sf.
Liturghie.

Pomenirea conduétorilor la Proscomidie

Poate ar trebui subliniat mai Tntai faptdlia cadrul cultului public, Tn
generalsi in liturghie in special, ca ,rugiune prin exceleti a Bisericii™?,
rugaciunea se face daitce intreaga comunitate de credingigar ,putereasi
unitatea rugciunilor noastre sunt realizate de Mantuitorul K& Despre
puterea rugciunilor din cadrul Sf. Liturghii vorbge Sf. Nicolae Cabasila,
afirmand @ ,nu exisk o rugiciune care & poat atat de mult” decat cea care
,a Curtit fara nicio pati pacatelesi faradelegile lumii™*,

Pari in sec. VIII proscomidia se limita la randuieliee priveau
Agneul.

Pomenirea conddtorilor statului in cadrul proscomidiei este o pan
consecim fireasa de altfel, a procesului mai larg de trecere acuumilor de
pomenire atat a viilor c&fi a celor adormi, din anaforaua euharisiicla
inceputul liturghiei.

Dovezile in acest sens aparperioadei cuprinse intre sec. XI — sec.
XIV; acestea vorbesc despre pomenirea vilomortilor si despre nurarul
prescurilor din care se scofrficele. Astfel, un codice datand din sec. XIi
aflat la Atena precizeazfaptul a din a patra prescéirse scot frticele
pomenindu-se ,binecredingGid si de Hristos iubitorii netri Tmparati”. 5cu
privire la acest manuscris trebuie precizéat spre deosebire de altele,
pomenirea arhiereulukiiare locul Thaintea Tn§patului; pentru o astfel de
ordine pledeaxzsi traditia, mergand panla Constittiile Apostolice.

1dem.

12 pr, Prof. Univ Dr. Streza LiviuSensul pomenirilor in cadrul Sf. Liturghin Persoa si
comuniune. Prinos de cinstire. Pr. Prof. Acad. Dum§Etiniloae, Sibiu, 1993, p. 581.

13 |bidem,p.581.

% |bidem p. 582.

15 Cf. Coman, Vasilegp. cit.,p. 66.
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In Sfantul Munte se afl un manuscris care ne arafaptul &
liturghisitorul, la a cincea prescyjria pirticica pomenind ,binecredincia
nostri imparati, pentru toat curteasi armata lor”.

Relevante ins pentru dezvoltarea prezentului subiect sunt ingehan
lasate de patriarhul Filotei al Constantinopolulnisec. XIV. Dug acesta, la
proscomidie se pomegte intai ,toai episcopia ortodador”, fara a fi
pomenit cu numele decat arhiereul locului. Apoi eazi ,de Dumnezeu
pazitii imparatii nostri”.

Aceste randuieli ale patriarhului Filotei au dobiéndn caracter
normativ in #sarit. Deosebirile ulterioare s-au datorat diferiteimprejutiri
sociale care au afectat cotiith de existeri ale respectivelor popoare. In
unele manuscrise s-a ment o tradiie mai veche,ara a figura cerereaitre
capeteniile statulusi fara a se face vreo mgane de mirida ce s-ar scoate
pentru ele. Astfel sunt unele liturghiere grdce

intre pomenirile ce se fac pentru cei vii, conitarul statului ocup
locul al doilea dup ierarhi; intalnim excegp in diregia opud de aceadtdag
(locul Tntai fiind ocupat de Trdjpat) in liturghierele rus#.

Mirida pentru conduitor se lua de regaldin prescura pentru vii, fiind
a patra de obicHl Asezarea pe disc a fost @in sec. al XVllI-lea laolait
cu miridele pentru vii; de acum incolo va ocupadamaparte, porionandu-
se intre mirida pentru episceipcea pentru ctitor.

Acest aspect seigeste consemnat pentru prima d@lantr-un liturghier
romanesc din 1775.

Pomenirea dpeteniei statului Tn cadrul proscomidiei a cunoscea o
evoluie, intre o form foarte simpl ce poate fi regsita in liturghierele
grecati, pan la pomenirea nominal

Ca o concluzie, se poate afirma faptalio cadrul proscomidisgi in
paralel cu procesul de dezvoltare a acesteiaa(duptarea la Tnceputul
liturghiei) se disting trei modaiiti de pomenire a condairului statului:
pari in sec. Xl, oddt cu citirea dipticelor, in sec. XII-XIIl au loc ragiuni
pentru acgtia, iar duf@ sec. XVIII intalnim aezarea miridei aparte pe disc.

Expresia  rugiciunii  pentru intaistatatori in  Liturghia
catehumenilor

In cadrul acesteifpti a Liturghiei, cipeteniile statului se pomenesc in
cadrul a doa ectenii rostite de preot sau diacon: in cadrutrd@ei marisi in
cadrul ecteniei 8tuitoare, de dupcitirea evangheliei.

Ca si In cazul proscomidieigi liturghia catehumenilor a suferit o
evoluie; locul ecteniei mari nu a fost in toate vrenardel pe care il
cunogtem din liturghierele de azi.

'8 |bidem, p. 68.
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Locul rugiciunilor pentru autoriiti Tn ectenia mare este cum nu se
poate mai firesc, deoarece ecteniaiipcere de la Dumnezeu o intéefiace:
cea de sus, pacea sufletejopacea ,, a toatlumea”; este deci firesc ca tot
acum 4 fie pomenii cei ce sunt randtlisa asigure aceastpace, respectiv
conduatorii bisericeati si lumesti.

Redisim aici rugiciunile pentru conduitori abia la inceputul celui de-
al doilea mileniu crgin; in forma actual s-a ajuns in sec. al XIV-lea.

O not aparte gsim in liturghierele gregé in care, dat respectivul
condudtor politic este ortodox este pomenit ca ,bineaneds”, in caz
contrar fiind pomenit cu numele sau fiind amintibar funga ocupai.

in unele liturghiere gsim influena bizantii de pomenire a ctir si
ostirii Tmparatesti; este lesne de feles faptul &8 ceremoniile bizantine,
precumsi influenta asupra &tii imperiului pe care o avea inalta adminigga
a avut un ecou asupra cultului.

in cazul liturghierelor romagé mai vechi intalnim pomenirea
nominak a conduétorului, lucru care nu se mai intariphcepand cu a doua
jumatate a sec. XX.

Pomenirea pe nume thsre o releva@d aparte, deoarece reprezint
,inceputul comuniunii cu persoana respettly, pomenirea persorilar
putea fi consideratchiar un imperativ, dacavem in vedere caracterul mai
presus de toate, personal al thumane; rugciunea vizeaz in primul rand,
omul in calitate de crga a lui Dumnezeu; #netia de om nu poate fi
niciodat Tnlocuita Tn ochii rugitorului sincer, de o calitate socialau alta.

Pomenirea nominalar fi reclamat si de faptul @ Dumnezeu nu are
doar o relée cu lumea in general, sau cu Trupid s Biserica — privit ca 0
Tnaltt comuniune divino-umai aresi o relaie personal cu fiecare dintre
fapturile sale cinstite cu chipula8; nu ducem prin rugiune la Dumnezeu
anonimi, oameni depersonalizafunctii sau poziii de ,cezari”, ci ducem
omul, pentru & ,in numele fiedrui crestin se afi o intrupare existerala a
cuvantului™®,

La slujirea arhiereagcintalnim o ali pomenire a conddtorului,
anume dup intrarea cea mi; sau vohodul mic, Thainte de cantarea ,Sfinte
Dumnezeule”. Originea acestei pomeniri @&ign tot in fastul bizantin, care
nu avea & lipseasé nici din ,, a treia Rorét”, tarul copiind la acest capitol cu
fidelitate modelul basileului bizantin. Acest fad domenire a devenit tot mai
rar, aproape absent total in zilele de azi.

Casi in proscomidiesi la liturghia catehumeniloragim deosebiri n
privinta tradiiilor liturgice ale diferitelor popoare; astfel,egii omit cererile

Y pr. Prof.Univ Dr. Streza LiviuSensul pomenirilor in cadrul Sf. Liturghip. 580.
'8 |bidem p. 581.
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pentru @petenii la ectenia &tuitoare n unele litughiere; liturghierele slave
asazi insa pomenirea conddtorului politic inaintea episcopului.

Pari la jumatatea sec. XX liturghierele romé&tie redau fidel
mertiunile celor dup care s-a efectuat traducerea.

Putem conchideacastizi, in liturghia catehumenilor exésb forma a
rugaciunilor pentru autoritatea politic,ce reprezirit o sintea a cererilor
facute Tn decursul timpului de Bisetipentru conduitorul statului, atat ca
om catsi ca titular al unei responsabilit mari, cu Tnrauriri covaitoare
asupra bunului mers al poporului din randiruca s-a ridicat.

Amintirea conducatorilor in Liturghia credincio silor

Asa cum am amintit la timpul cuvenit, avem suficiedtesezi asupra
faptului & n partea centrala liturghieisi-au gisit locul rudiciunile pentru
condudatori, inca din primele secole.

in ziua de azi, prima pomenire apeteniei statului se face in decursul
ducerii darurilor de la proscomidiar pe Sfanta Mas

Initial, vohodul mare nu era ingode pomeniri; aceasta este tot o
traditie bizantira ulterioa& sec. IX, cand procesiunea ducerii darurilor pe Sf.
Masi a luat o amploareafa precedent in traga liturgica orientak. Nu ar fi
gresit sa vedem 1in acest fapt ritul de demult al proscomidiginci cand se
aduceau laolaltcu darurilesi pomelnicele.

Constantin Porfirogenetul, in ,cartea ceremoniiltate precizareaac
la procesiunea ducerii darurilor (vohodul) lua paiitimparatul, tindnd n
mara si 0 luménare aprirdssi situandu-se in fruntea celotiaklujitori; in
mijlocul bisericii diaconul rostea ,Domnul Dumnezesi pomeneasc
stipanirea impratiei voastre intru imgratia Sa, totdeauna acugnpurureasi
in vecii vecilor’. Obsersm ci nu este vorba despre o pomenire nondinal
aceadt situgie se perpetueazateva secole acpara in sec. al XVl-lea.

Asemenea proscomidigi liturghiei catehumenilor, nici in liturghia
credinciailor,dupa unele liturghiere gress, nu are loc pomenirea nomigal
a conduétorilor .

in liturghierele russt, la vohod are loc pomenirea nomihah
capeteniei statulugi pomenirea generah familiei acestuia.

Cele mai vechi liturghiere rom&gteranduiesc trei pomeniri la geea
cu darurile: ,pentru intreg neamul gtieesc”, pentru arhiereul locului
pentru @petenia statului.

in concluzie, In evoltia istorici a cultului liturgic, a existat o evaie a
rugaciunii pentru conduitorul politic, de la 0 pomenire genetdtecandu-se
la pomenirea pe categorii, randdidh care acesta avea cel de-al doilea loc
dupa arhiereu. Pomenireajeteniei statului a avut loc probabil atunci cand
participa la liturghie, conform maenonilor lui Constantin Porfirogenetul.
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Aceasta ar putea constitui 0 exptieadespre lipsa unei pomeniri aparte in
cadrul manuscriselor vechi.

Trebuie subliniat o diferena in privinta problemei in disgie dintre
liturghia rasiritears si mesa catolig. In apus s-a manifestat totdeauna o
reticena fata de pomenirea condatorilor politici n cadrul cultului public.

Acest aspect trebuie pus n d8ga cu pretefia mereu crescafida
papilor de a dominai a-i exercita efectiv supremia nu doar asupra
lerarhiei bisericgti din apus, cisi asupra suveranilor statelor, in ciuda
faptului @ ,scaunul Romei este egal comun tuturor episcopilot®. In
ortodoxie ing, astfel de tendte nu s-au manifestat, Biserica Dreptitoare
dand intreaga binecuvéantare celor randuingaduiti de Dumnezeu in inalte
functiuni sociale, deoarece Biserica a fost tot timpaldeplin cogtienti de
faptul @& ierarhiasi conducerea politic desi pot conlucra, au misiungi
slujiri diferite: cea dintai are ca scop ,integratepoporului In Tmgratia
Cerurilor (dup cuvintele Apostolului ,tuturor toate m-amclut, ca in orice
chip € mantuiesc pe unii”-1 Cor 9,22), iar cea de-a dteauie 4 vegheze
la paceai dreptatea social Ortodoxia a fost ajpati departe de ,,concurea’
dintre cele doa slujiri, de tendita de comasare a lor, in fapt de deturnarea
scopului slujirii arhiersgti.

in acest punct al cultului liturgic obsém deosebiri intre liturghia Sf.
Vasile cel Maresi cea a Sf. loan Garde Aur; formulele din liturghia Sf.
loan sunt mai simple, aceasta confirmand fapiubt loan Hrisostomul a
redus liturghia Sf. Vasile, aftateja in cultul crgin.

Réanduiala statornicitde Sf. Vasile are, pe |ah@ boditie de cuvintssi
o bogitie de idei care sublinidzpe baza gandirii marelui ierarh, dar probabil
si pe baza unor tragli mai vechi) necesitatea de ocrotire a coratlordlor
lumesti Tn cadrul imgratiei harului, cerdndu-se cu peelere darurile naturale
atat de necesare exedcit inaltei funaiuni.

In rugiciunea dipticelor, @petenia statului este pomenii aceasta,
dupa cum am aitat mai inainte, din timpuri foarte vechi. Aceasigiciune
se rostgte acum in taily in Sf. Altar, cu toateacde la Thceput nu a fosta
Ea se rostea tare, in vechime, deddat pomelnicele pentru vii pentru
morti; existi pareri?® care sugn posibilitatea rostirii cu glas tare a acestor
rugaciuni, principalul argument constituindu-l valoard@actic, educativ
deosebit a acestora,sa cum sunt cuprinse in liturghia Sf. Vasile.

Ultimul loc Tn care sunt pomenite autétite politice (Gpetenia
statului, Tmpreud cu intreaga curtg ostire) este o rugciune veche, atestat
de manuscrise datate #indin sec. IX — rugciunea amvonului. Aceasta a fost

!9 Nicolae Chifr, Istoria Crestinismului,vol. II, Trinitas, Iai, 2005, p. 134.
% Coman, Vasileop., cit, p. 79.
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numiti ,sigiliul tuturor cererilor®. Casi in alte cazuri, liturghierele grege

nu menioneaz pomenirea nominala conduétorului, casi cele romangi
mai noi; Tn vechime iris avea loc aceast pomenire, sub influga
liturghierelor slavone dupcare se efectua traducerea.

in concluzie Intre Bisericsi Stat a existagi continui si existe nu doar
un dialog instittional, ci mai ales o recungare deplid a comuniunii
fundamentate pe intaiul dintre condtari — Mantuitorul Hristos, Care prin
intermediul spaului eclezial §i revarg continuu binecuvantarea caspuns
absolut al intermedierii necontenite pe care dujitsfantului altar o aduc
pentru intreaga créa, precumsi pentru ,condudgtorii vremelnici” ai acestui
lumi, dar care au n egamasuia posibilitatea de a se mantui.

Prin gestul 3u de a se ruga pentru factorii decidgn ai socieitii,
Biserica i manifesi in mod absolut preocuparea pentrastprea in
comuniune a tuturor cgtnilor, ca expresie implicit a unei nevoi tot mai
stringente de gstrare in ,unitatea Crucii” a poporului credincatsit de greu
incercat in zilele noastre.

! lbidem,p.79.
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CUVANT SI LUMIN A. MISIUNEA CATEHETIC A A LOGOSULUI
Pr. lect. asoc. dr. Marius IOANA

Abstract: Lord Jesus Christ came into the world as Light,tisat
“whosoever believeth on Him should not abide inkdass” (John 12, 46).
The children of Light receive His words as food aaste of the eternal life,
as “man shall not live by bread alone, but by eweoyd that proceedeth out
of the mouth of God” (Matt. 4, 4).

Keywords: Word, Light, catechetical, Logos, life, wisdomlpry,
brightness, power, salvation

Cele dod legaminte pe care Dumnezeu leddit cu omul debuteéz
cu doud afirmaii intemeietoare. Dacin prima carte a Vechiului Testament
citim: ,La inceput [...] a zis Dumnezeu: a&$e lumini!»” (Facere 1, 1; 3),
Evanghelia dup loan contind, teologic, afirmga de la Tnceputurile
Scripturii: ,La Tnceput era Cuvantui Cuvantul era la Dumnezesi
Dumnezeu era Cuvantul [..Sj Cuvantul S-adcut trupsi S-a slasluit intre
noi si am vazut slava Lui, slavca a Unuia-Mscut din Tail, plin de harsi de
adewr” (loan 1, 1;14). Primul cuvant in istoria cteeda apatinut Logosului
creator. Sf. Vasile cel Mare explién omilile sale in ce a constat acéast
poruné creatoare: ,cand spunem glas, cuvant sau pérarlai Dumnezeu,
nu Tntelegem prin cuvantul dumnezeiesc sunetul scosghnete vocale [...],
ci socotim 4 ia forma de poruné sensul dat de voia lui Dumnezeu, pentru
a fi nteles yor de cei arora li se adreseaz’inci de la inceputuri avem,
asadar, alturate Lumina care vine de la Dumnezeu cu Hristae G-a dcut
trup pentru Iscumprarea noasit De la lumina cea dintai ajungem la
Cuvant, dup cum gloseaz Sf. Vasile: ,cel dintai cuvant al lui Dumnezeu a
creat lumina, a risipit intunericul, a pus gapistgii, a veselit lumea, [...] a
pus dintr-o dat in lume frumusea luminii”? Darsi de la Cuvant ajungem la
Lumina, ne Emureste Sf. loan Gur de Aur: ,Pe atunci, pe timpul lui Moise,
oamenii erau iric nedegvasiti si nu puteau % se ridice la itelegerea
lucrurilor celor mai inalte; de aceea Duhul Sf@nalistorisit pe toate acestea,
coborand limba profetului la puterea deelagere a ascdalorilor. [...] Dupa
cum la facerea lumii, cand, la poruncainului, a fost adasla fiinta
lumina aceasta materials-a ascuns intunericul acestaw, tot a si acum

! Sf. VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea intaia. Omilii la Hexaemero®SB 17, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bugtirel 986, p. 93.
2 |bidem, p. 94.
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lumina cea spirituéla alungat intunericul $elaciunii si a condus la adév
pe cei aticiti.”*

Asociat mereu cu Binele, Via sau cu Itelepciunea divi, Lumina
cant slava lui Dumnezeyi dezwluie prezem Celui Preainalt. Stlucirea
Domnului Savaot (Is. 6, 1-3) este caatde toai zidirea, intre frumuse si
lumina exist o leditura intrinse@, ambele sunt atribute ale dumnezeirii: ,,Cel
ce te Tmbraci cu lumina gacu o haid” (Ps. 103, 2). Irelepciunea diviih se
dez\iluie ca un reflex al Luminii dumnezgte si ea in\luie toat creaia.
Omul nu poateacontemple splendoarea té& Domnului”si sa ramara viu,
dupa cum nérturisesc lacov (Facere 32, 20), Moisssifle 34, 29-45) sau llie
(IV Regi). Si totusi, chiarsi cand §i doreau cu ardoare aceasta, urmand pilda
lui Moise, cunosterea lor depre Dumnezedméanea una nedepin ,«A
vedea Gloria lui Dumnezeu», aglia gitrunde paa la fondul nematerial al
lucrurilor, a stipunge taina Realitii, a cunoate obiectul divinidtii, - iata tot
atatea intreprinderi inaccesibile pentru omul chégeste pe pmant. El
trebuie 4 se mulumesd sa-L zareasad ,din spate”, § examineze suprafa
lucrurilor prin care transpare expresia cea maera# a Gloriei divine
(Kavod). El nu poate distinge nimic mai mult decftéta.” (Zoharf

Mai tarziu, rabinii Tndtau @ omul care privgte in faa pe Dumnezeu
Isi pierde vederea, dar pbe credina (ebr. emuna muhgat), cu mult
superioak vederii simpleEmunaaceasta este o vedere de &ibla fel cum
orbul folosate celalte simuri cu mult mai multsi omul ,trebuie & sim&
divinitatea cu sirul orbului”®. Chiar dad nu poate vedea ,slava lui
Dumnezeu”, omul nu poateitrdeparte de fia Lui: ,intorcandufi fata Ta se
vor tulbura” (Ps. 103, 30). El este atras contidauriretia Lui care ,robete
si cutremut inima” (lov 37, 22)si se poate imfptasi de lumina Lui: ,la Tine
este izvorul vigi, intru lumina Ta vom vedea lumiri (Ps. 35, 9)

in gandirea kabalisti; Tora e percepiitca o entitate preexisténta
are aura unei acti cosmice, primordiale. Moshe Idel enurepatru
caracteristici eseiale ale conceptualizii Torei, ssa cum au fost ele gandite
in imaginarul ebraic: ,Tora [...] precéccreaia lumii si servete totodai
drept paradigrha credei lumii. Tora cuprinde intregul spectru al custeai
celestesi mundane, servind astfel drept depozitar al gngzsmifecte si
complete, ca punte indispensabihtre omsi divin. Studiul Torei este un
imperativ religios pentruacnici Dumnezeu n-a fost scutit de acéasiligaie
religioagi, ea a devenit un leitmotiv in gandirea rahiritVasta literatux

3 Sf.10AN GURA DE AUR, Omilii la Facere PSB 21, Editura Institutului Bibligi de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucytie 1987, p. 49.

* ALEXANDRU SAFRAN, Cabala,Editura Univers Enciclopedic, Bucyte 1996, p. 263.

®> ALEXANDRU SAFRAN, Cabala,Editura Univers Enciclopedic, Bucyte 1996, p. 261.

® MosHE IDEL, Perfegiuni care absorb. Cabalai interpretare Editura Polirom, 2004, pp.
49-50.
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care a izvorat din studiul Torei e intemeige statutul special al textului
sacru. O idee de bain abordarea aceasta, ontolagictextului sacru esteic
lumea se maime sau exist prin Tora, prin studiul atii, pe care atat
Dumnezeu catsi omul trebuie 8 o contemple. Argumentand Tora ca
paradignd a credei, literatura rabinig pastreaz in Ghematriaoto asetiune
interesant: ,Dumnezeu se uita In cartea preexisteniToreisi crea. In acest
caz, Dumnezeu contempland un model, o séhextra-divira, a a¢ionat ca
un demiurg care urmeazun plan pre-existent. Cartea parg@ conina
universul, cel ptin in mod virtual, Tn vreme ce Dumnezeu il realiada fel
cum arhitectul urdireste un plan preliminar. Preexistan poate chiar
primordialitatea, 1i confér Torei aura unei @ti cosmice, confirmate prin
faptul & divinitatea o studiazatent pentru a crea lumea.”

In perioada inter-testameniase dezvolt o noui diredie, alegorid,
de interpretare a Scripturii. Un exponent al aceditectii profund ataat de
gandirea iudat; membru erudit al diasporei evrgie Filon din Alexandria
Egiptului, consacr pentru teologia cgtinda conceptul de Logos divin.
Preocupat de studigi interpretarea Scripturii, el a scris Th mare @awceri
de exegex biblica, iar in 18 dintre ele comenté@aprima parte a a@tii
Facerea a Vechiului Testament. Un element centeadtrp inelegerea
universuluisi a experierei religioase este conceptul de Logos, pe carenFilo
il asociaz cu Dumnezeu transcendent care creéeazugine lumeasi cu
modul in care El se descopdiintelor create de El. Fundamentul sistemului
siu teologic 1l constituie monoteismul iudaic la car@aug elemente de
filosofie gread. Dac Tnaintea lui Filon, conceptul de Logos a fostizdai
mai intai de Heraclit din Efes pe care-l asocia etidordinea cosmig catsi
cu gandirea omeneassuperioat, ,Platon §i imagina Logosul ca pe un
Dumnezeu al ideilor, iar stoicii considerau Logosaiune cosmig sau
destin, Filon din Alexandria a definit Logosul penprima dat ca raiune
divina, ca ipostaz a divinititii sau Cuvant divin ¥

Prologul Evangheliei duploan este o replicla capitolul 1 din cartea
Facerii. Considerat ,0 priinsi completi vestire a tainei mantuirii, o
doxologie a slavei dumnezgie cult de adorge centrat pe iubire, via si
lumina” °, acest prolog este mult mai profund decat textrelativ din
Facerea (cap. §) mai teologic: ,Geneza se ocuge crearea lumiiazutesi
nevazute, in vreme ce loan ne cufandorin Christos, in abisul yeic
dinainte de crg#&ée, unde Cuvantul e Dumnezeu. Apoi colaokr inceputul
timpului si al creaiei. Si aceasta nu intamjtbr sau #ra motiv, ci el ne

" Ibidem pp. 53-54

8 STEFAN MUNTEANU, Cuvantsi culturd. Insemdri pe marginea cultigrii limbii, Editura
Amphora, Timgoara, 2000, p. 30.

® ANDRE SCRIMA, Comentariu integral la Evanghelia diiploan, Editura Humanitas,
Bucursti, 2008, p. 19.
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reveleai ci toat creaia a luat fiina prin Cuvant, ca pregjre a Intrugrii, ca

si cum destinul crggéei este § se intrupeze in ea Dumnezeu [...]. lar
intruparea e mai profuad decat crega. Primele do#@i versete (ale
Evangheliei dup loan-n.n.) ne introduc,sadar, in taina wica, in care
vedem & Dumnezeul cel de nedescgisde necuprins, ,Cuvantul” neijt,
pregiteste revelarea ,Cuvantului” arat.”*° Acest imn teologic din Prologul
Evangheliei dup loan, se compune, in viziunea lui André Scrima, mhai
multe secvete cu nuati ,temporad”: Tnainte de crearea lumii (loan 1, 1-2),
crearea lumii (loan 1, 3), coborarea in geepéara la intrupare (loan 1, 4-18)
pentru ca luminazsse lase peste intuneric: ,in El eratsigi viata era lumina
oamenilor;si lumina n Tntuneric lumineazsi ntunericul nu a cuprins-o0”
(loan 1, 4-5). Evanghelistul intrerupe aceasansfigurare a Cuvantului in
Lumina pentru a numi un martor al luminii; ,Fost-a omntis de la
Dumnezeu; numele lui era loan. Acesta a venit spigurie, ca § dea
marturie despre lumihy pentru ca to si cread prin el” (loan 1, 6-7). In
continuare, Sf. Evanghelist loan face disiimdintre lumina lui Hristosi
lumina lui loan Boteitorul: ,Nu era el lumina, ci caasdea nirturie despre
lumina” (loan 1, 8).

Teolog si mistic, Sf. loan Evanghelistul ni-l deivie pe lisus-
Lumina si ,da marturie pentru lumia” (loan 1, 7). Oamenii se pot Trimpasi
din lumina divira, stim aceasta iricdin Vechiul Testamengi rostim acest
text din psalmi in rugciunile de la vecernig utrenie: ,Gi la tine este izvorul
vietii, intru lumina ta vom vedea lumiih (Ps. 35, 9). Evanghelia dapgoan
precizeai nu doar & fiecare om poate primi aceastimina (loan 1, 9), ci &
aceast cunogtere a Cuvantului-Lumih nu este una simpl naturad, ci
presupune ,putere de sus”, harul divin: ,In lumagilumea prin El s-aicut
si lumea nu L-a cunoscut. Dar tuturor celor careulpaimit le-a dat putere
si devira fii ai lui Dumnezeu” (loan 1, 10-12). Tn convoréa cu Nicodim,
lisus expli@ modul in care Jratul pervertgte firea umaa si slabeste
comuniunea omului cu Dumnezeu: ,Lumina a venituimé, dar oamenii au
iubit Tntunericul mai mult decat Lumina.a€l faptele lor erau rele” (loan 3,
19). Prin Logosul intrupat, Dumnezeu reiaitega cu omuki reface aceast
comuniune prin Cuvant: ,acest Fiu, fiindaticirea slavesi chipul fiintei lui
Dumnezeutine toate cu cuvantul puterii Sale” (Evrei 1,3). tlar cuvantul
este un element al refacerii #grii omului cu Dumnezeu, ci Evanghelia
insasi este vestit de Cuvant, de Logosul intrupat Care va spune deSiie:
-EU sunt Lumina Lumii” (loan 8, 12), iar despre Agpoli, ca vestitori ai
Cuvantului: ,Voi suntg lumina lumii!”(Matei 5, 14) Dug cum profeii si
drepii Vechiului Testament au avut cgnnta apartengei la Cuvant, tot
astfelsi Apostolii vor trebui § tind seama de dimensiunea misiagnarsluijirii

1% 1bidem, pp. 19-20.
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prin cuvant. Psalmistul Davidiiintemeiaz sperafa mantuirii sale in lumina
si cuvantul lui Dumnezeu: ,Tu s8 lumina mea, Doamne!
Doamne, lumineazintunericul meu! (Il Regi 22, 29). Psalmul 118 Isubza
aceast putere lumigitoare a Cuvantului: ,Aitarea cuvintelor Tale lumineaz
si intelepeste pe prunci.” (Ps. 118, 30) Acest itinerar pedagazptehetic, de
la Tntuneric la lumia, 1l intdlnim adesea in Psalmi: ,Tu vei aprinde
faclia mea, Doamne; Dumnezeul meu, vei lumina inficoemeu”. (Ps 17,31)
si In Pildele lui Solomon: ,pova este un skmic bunsi legea o lumia, iar
indemnurile care dau TaMtura sunt calea vig.” (Pilde 6, 23), respectiv
~Sufletul omului este un sfaic de la Domnul; el cerceteatoate @marile
trupului” (Pilde 20, 27). Aceaafunctie cilauzitoare a luminii o aflm n
lamentaia lui lov: ,Pentru ce 8 Dumnezeu lumina vie celui nenorocitsi
zile celor cu sufletul aarat [...]. Celui care nytie incotro § meard si pe
care 1l ingideste Dumnezeu de jur-imprejur?” (lov, 3, 20; 23)

Unitatea dintre Cuvantsi Lumina este sesizakil deplin prin
intruparea lui Hristos. ,intregul Vechi Testamerstee ateptarea ditirii
slavei lui DumnezeuSi iatd, aceast asteptare se implige acum, &ci
Evanghelia dup loan proclara prezema lui Dumnezeu, a sfianiei, vigii si
luminii Lui” **. Textul evanghelic care an@nintruparea Logosului divin
rezuma intreaga taif a Noului Testament: ,Cuvantul S-actit trupsi S-a
salasluit Tntre noisi am Vazut slava Lui, slav ca a Unuia-Mscut din Tail,
plin de harsi de ade¥r” (loan 1, 14). Mantuirea noasteste posibil prin
lucrarea mantuitoareigarita de Hristos pentru noi. Mantuirea nu o primim
exclusiv prin anumite fapte sau doar prin primiceaéantului, a Legii, ci prin
Persoana lui lisus Hristos. lisus Hristos este nhud@ntuitorul pentru & El
inswi, ca Persoan ne mantuige. Oamenii sunt mantii,prin acceptarea
libera a comuniunii cu Hristosi, in Hristos, cu intreaga Sfanireime.
Astfel, toati méantuirea are marca unei n@lgersonale intre Hristog, prin
El, intre Sfanta Treimgi oameni™? Lucrarea mantuitoareigrsita de lisus
Hristos are trei aspecte sau trei slujiii,anume: Arhiereu (Evrei 9, 11),
Invatator-Profet (Apoc. 12, 10), Domn sau lanpt (Matei 28, 18). Aceste
demnititi sau slujiri ale Mantuitorului lisus Hristos sunedesprtite, cici
lucrarea mantuitoare este una: ,El it@vslujind, Se jertfgte biruind urnarile
pacatului, sipangte ca un miel injunghiat® Prin aceast lucrare unitat
oamenii pot fi Tndrum@ si ajutati sa gaseasgé calea spre Dumnezeu. lisus
Hristos nu este un lrator ca oricare omgi nu poate fi comparat cu vreun
intemeietor de religie, dégnd orice prooroc dinainte de El. El se identific
cu Tnvatatura Sa, iar TnMatura Sa izvafste din El. Noi Tnétam privind la

% bidem, p. 24.

12 pr, Prof. IMITRU STANILOAE, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. II, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodox al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytie 2010, p. 114.

'3 |bidem, p. 117.
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Persoana Luji rimanand in stragiscomuniune cu El: insati de la Mine &
sunt blandsi smerit cu inimagi veti afla odihra sufletelor voastre.” (Matei 11,
29)

lisus Hristos este Irwitorul suprem. Din Persoana Sa izswr
luminasi Tnvatatura Sa. ,El nu descrie prin imagtretabloul iriltator a ceea
ce ar puteaasfie omul dar nu regeste s fie, ci ceea ce a ajuns cu adet
omul in EIl. El 1l arat pe om in starea desrsita de dug inviere, care poate
devenisi starea real a tuturor celor ce cred in El. [...] In Hristos éeviat
avem continuu chipul real a ceea ce vomsifinoi.”'* Daci profaii Il
reprezentau tipologic pe Hristos sau vorbeau de§prén virtutea unor
descoperiri, Hristos, Profetul Prafer si invatitorul, ne aduce nauapogeul
nvataturii despre Dumnezegi om, dugi cum afirmd pr. Dumitru Siniloa€e":
.Daca Moise n-a putut urca tot poporul Tn muntele atimeei infinite si
directe a lui Dumnezeu, Hristos poate face acéaflan predica si
invataturile Sale Se reveleazpersoana lui Hristosi Dumnezeu in& in
dialog cu oamenii. Prin chemarea lui Hristos oamanisansa de a primi
Imparatia lui Dumnezeu. Hristos este pentrui toamenii ,sfasitul Legii”
(Romani 10, 4}i al proorocilor, pentruztoate proorociile s-au Tmplinit prin
El. Puterea dumnezeigsa cuvintelor Lui o #iesc tai cei care inti in
comuniune strarascu Hristos: ,cine este laagel simte prin cuvintele Lui
omenati, prin privirile Lui si prin toat infatisarea, comportarea faptele lui,
dumnezeirea neéwuti a subiectului Su”'®. Cuvintele lui Hristos sunt o
iradiere a Persoanei Sale. El este ,Cuvant caapastimnezeiesc devegit
ipostas omenes®*. Dupi ce a §varit minunea Tnmulrii painilor si a
pestilor, Hristos le-a vorbit oamenilor despre ,péairesa vie care s-a coborat
din cer” (loan 6, 51), despre TrupilSangele %u ca hraa spre viaa de veci
.-adevarati mancarei adearati bautura”. Chiar daé@ multora din cei prezen
li s-a @rut ,greu cuvantul acesta” (loan 6, 60), Petru Aphs vazand toate
minunile lui Hristos &varsite mai Tnainte, primge acest adev tainic si Tsi
marturiseste adeziunea sa tofiala Cuvant: ,Tu ai cuvintele vig vesnice”
(loan 6, 68).

Primirea Cuvantului lui Dumnezeu, ca act de crgdidin partea
noastd, ne apropie de Dumnezeu, ne aduce in comuniufggwcu noi intre
noi, dar, mai ales, restahite puterea unificatoare a cuvantului omenesc. ,De
aici, ponderea unificatoare excigmak pe care o au cuvintele lui Hristos,
prin evidena adevrului pe care il expri prin iubirea ce o comurdgcprin
acoperirea lor cu via Lui, prin insgi modul prezetei Lui in ele, ca

1 |bidem, p. 121.
'3 |bidem, p. 125.
16 |bidem, p. 127.
7 Ibidem, p. 129.
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Persoan de viaa dititoare.™® Pirintele teolog Dumitru $niloae intuigte
legatura indescriptibdl care se afl intre persoah si cuvant, intre taina
persoanesi taina cuvantului: ,De fapt, cuvantul e persdasau persoana e
cuvant. Nu poate fi unaarfi alta. Cuvantul e persoampentru persoansi
persoana e cuvant pentru persodhiar dag tace, persoana-mi voriie. Ea
Tmi vorbeste pentru & e viaa care palpit pentru mine, care e atérla mine
si mi-0 spune aceasta prin cuvinte sau prin simpfaezena.”*

Prin predica Sa, lisus Hristos ne revele&ersoana Sai tainele
Imparatiei lui Dumnezeu. El este pentru noi deopdirirhiereusi Sluijitor,
invatator si Profet, Imgirat si Stipan care a atuit oamenilor puterea de a
invinge moartea pentru a ajunge la suprema inédloir Dumnezeu. Ca
Arhiereu, Hristos ,intoarce rostul mtir in loc de mijloc de trecere la cel
mai redus grad de \ig ea e folosit de El ca mijloc de biruire a &i de
intrare n viga vesnica [...] Hristos oferea umariitii prin moartea Lui 0
unire maxini cu absolutul®. lubirea maxina aritati de Hristos pentru om
prin Cruce ne incrediaaz de dumnezeirea Sa, darde faptul @ ,n-a fost
om care & se ridice la o astfel de culme a umatiit El S-a a#tat prin
aceasta ca Via oamenilor [...] Ca izvor al vig, El poate aduce la via
vesnica si pe cei moti: «Eu sunt Inviereai Viata. Cel ce crede in Mine,
chiar de va muri, va #i» (loan 11, 25)*%. Ca Inwtator, lisus Hristos Se
comunic pe sine ca Adew, Calesi Viata, lucrand prin todt invatatura si
patima Lui pentru refacerea uitit noastre cu Tat si cu oamenii. El este
Proorocul ultim, ,sf&itul legii si al proorociei” (Romani 10, 4); care prin
cuvintele Lui ne druieste viaa si lumina Impiratiei Tatilui: ,S-a ficut si
adeviratul nostru Intator. El ne-a fcut cunoscui viata, dandu-ne putia si
traim n unire cu El. Am Tnitat de la El iubirea, atandu-ne iubirea. Nu e un
invatator teoretic, ci un Indrugttor tainic (Mistagog) in ceea ce ne ifiveEl
ne d invatatura cea mai inaf in forma cea mai eficiemntEl a fost Cuvantul
;:?re aresi ne comunié viata dedvarsita si vesnica, nesfagita, aflaé in EIL.”

Puterea unificatoare a cuvantului dumnezeiescimtesedincigii la
rugaciune. Ei recunosc in aceasinitate autoritatea diviina lui lisus Hristos
si prezena Lui tainic: ,unde sunt doi sau trei adun& numele Meu, acolo
suntsi Eu in mijlocul lor” (Matei 18, 20). Cei care vest Evanghelia lui
Hristos cer de la El ,cuvant cu putere mtlpentru & asupra lor apéso
mare responsabilitate. Ei dau socatgantru orice indemn, prin cuvant sau

'8 pr. Prof. Dr. DMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezetditura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 328.

19 |bidem, p. 329.

2 |bidem, pp. 184-185.

! |bidem, p. 333.

2 |bidem, p. 334.
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prin fap&, precumsi prin exemplul personal la drea cuvantului lui
Dumnezeu. Avertismentul Mantuitorului asupra vesilior cuvantului lui
Dumnezeu deziluie, indirect, o deoseliitgrija pentru mantuirea tuturor, dar
mai ales a celor netriti sufleteste, mai gor de ispitit prin ptina lor
cunastinta: ,cine va sminti pe unul dintre agt&a mici, care cred in Mine, mai
bine i-ar fi lui 1 i se atarne o piatrde moai si sa se arunce in adancul
marii” (Matei 18, 6). La aceastgrija pentru mantuirea tuturor se adaug
respectul fa&i de integritatea mesajului evanghelic. Intrucatdureiosii
asculti cuvintele Evangheligji le primesc ca de la ,Domnul \i&, atentia
vestitorilor Cuvantului lui Dumnezeu trebuiea sse indreptesi spre
transmiterea intagf nedeformat a cuvintelor Mantuitorului, ca unii care
vorbesc ,in numele Domnului”: ,Deci, cel ce va s#riuna din aceste porunci,
foarte mici, si va invita ga pe oameni, foarte mic se va chema inam@a
cerurilor; iar cel ce va facg va invata, acesta mare se va chema nanit@a
cerurilor” (Matei 5, 19). la cum ,de cuvantul propaduitorului
Evangheliei se ledglisus Hristos®® care se ascunde tainic in cuvintele lui,
dar aresi 0 anumiti transparefa prin vigasi cuvintele acelui om. A faceis
se nasg credirta in oameni, nu &texclusiv in puterea vestitorului Cuvantului,
ci e o lucrare a lui Dumnezagua Duhului Sfant. In acest sens Sf. Ap. Pavel
delimiteaz misiunea sa de puterea siioare a cuvantului, putere izvoiat
din jertfa Mantuitorului: ,Hristos nu m-a trimis & botez, ci § binevestesc,
dar nu cu irelepciunea cuvantului, ca $iu amara zadarni@ crucea lui
Hristos” (I Corinteni 1, 17). Dupcum prezeta lui Hristos intre noi, cu noi,
in Biserica Sa este continsi dupi Invierea Sa, ,panhla sfasitul veacurilor”
(Matei 28, 16), la feki intreita Sa slujire nu s-a incheiat. El conéirsi
ramara pentru noi ,Arhiereul buitatilor viitoare” (Evrei 9,11)si imparatul
Invatator, care implingte misiunea Sa profeticsi dupa Inviere. El i-a
investit pe slujitorii Lui, Apostolii, pre@ si toti slujitorii Lui, de-a lungul
istoriei pami in zilele noastre,asvorbeasg in numele Lui, fririndu-i spre
aceast misiune prin harul divin. Aceastontinuitate a prezesi sfintitoare

si luminatoare a cuvantului lui Dumnezeu in istorie o acgea# pr.
Dumitru Stniloae cand afirrx ,Chiar in starea Lui de slayEl contind sa
ne fie Prooroc, pentria@rezint dumnezeirea prin umanitatea Luista si

ne atragesi pe noi la umplerea tot mai mare de slava Luie@amuna cu tot
mai Tnalta de®varire a umanului, asemenea umanuldicut propriu
Persoanei Lui. El este ultimgil supremul Prooroc, pentrdi enai sus de El
nu a urcat umanitatea ca model pentru noi, saudelin nu s-a a@tatsi nu
se va afta Dumnezeirea prin umanitaté'”

%3 HERMAN DEMBOWOSKY, Grundfragen der ChristologjeMiinchen, Kaiser Verlag, 1969, p.
313.
24 DUMITRU STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezep. 337.

103



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORA TIE

Invierea lui Hristos ,a umplut toate de lurisi cerul si pamantulsi
cele dedesubt’(Canonul Invier)) si ne-a descoperit iclumea aceasta,
cosmosul intreg nu sunt destinate tiloci invierii si transfigutrii. Dupa
Pogorarea Sfantului Duh, cerul neamas deschis si, de atunci, prin Hristos,
harulsi darurile Lui se revagsneincetat asupra celor ce fac parte din Trupul
lui Sau, Biserica. Mantuitorul Hristos, care toate lereaz spre mantuirea
noastd, a ksat in biserig sfintele taine ca moduri de transcendere ale
umanuluisi de sfirtire a omului paa la unirea cu Dumnezeu. ,Cretin
crestind afirma ca aceast unire in trepte nu e o ogela omului, nici o
confundare cu Dumnezeu [...]. Rgtaintima cu Dumnezeu, in care iatr
(omul-n.n.) prin Taine, accentuaéagalitatea omului de persaamnici, de
valoare eterfy scipat de sub faa naturii depersonalizate prin patimi, se @rat
nu numai in aceeaiMumnezeu Insu este o Treime de Persoanesicin
aceea £ in fiecare Taia, omul care o primgee este indicat cu numele. El e
primit in fiecare Taid ca persoan unici in comuniunea pentru veci prin
Hristos, Persoana dumnezetasievenit si om pentru veci, in comuniune cu
Treimea Persoanelor dumnez#ieindicatesi ele cu numele, asigurandu-i-se
prin aceasta fericirea weica.” % Astfel, prin Botez se g omul nou in
Hristos si devine nadular viu al Bisericii Sale. Prin faptuladootezul ne
uneste cu Dumnezesi cu semenii el s-ar putea numi ,, Taina deplinerstnf
a oamenilor infid de Tatil, in Hristos prin Duhul Sfant®. O noui treapi in
unirea cu Hristos o reprezinTaina Mirungerii prin care omul ,imbecat cu
putere de sus” primee, prin ,pecetea darului Sfantului Duh”, daruii care-

I sfintesc puterile sufletd si trupesti. Treapta maxif a infierii si a
transcenderii firii omengi are loc in Taina Imjrtasaniei. ,Acum nu mai
patrunde Tn om Hristos numai prin harul sau energia &semenea apei sau
untdelemnului, ci cu insu Trupul si Sangele Lui, primite de om de bun
voie in sine. Unirea cu Hristos a ajuns acum lapti@ cea mai inaft®’.
Printr-o primire contina a sfintelor taine, omul Tnainteaan iubire, in
comuniunesi devine cogtient de propria responsabilitate pe care o ate fa
de Dumnezeu, fa de sinesi fatd de lume. Prin Taine spate unitatea
Bisericii cu Hristossi in ea Tn3si, iar aceast unitate se revafisasupra tuturor
credincigilor care le primesc (Efes. 4, 11-13). Tainele ewvithza valoarea
trupului omenesc, prin care se realizeazmai mare unire a Creatorului cu
creatura. Sfitirea trupului inseanina-| face transparent, steziu prezetei
dumnezeiriisi, de aceea, sfiitea trupului prin taine devingi o sfintire a
sufletului. Prin Intrupare ,Logosul lui Dumnezeuparces la o nay mai
strand si mai sigus unire a tuturor in Sine. In scopul acesta S-asfolot de
firea omeneasg pentru capacitatea ei de a fi mijloc de unificaréuturor

% |bidem, p. 199.
%6 |bidem, p. 200.
" |bidem, p. 200.
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fapturilor intre elesi intre elesi Dumnezeul...]. Prin faptulanu S-a unit cu
un ipostas uman, ci S-acut El insyi ipostasul naturii umane [....] @dut
din umanitatea asun@&atmijlocul de uniresi de indumnezeire a intregii
umanititi si creaii in Dumnezeu.® In noaptea Invierii Domnului, atunci
cand drbatorim biruinta luminii, a vieii asupra intunericulusi a motii
afirmam continua comuniune cu Hristos chiardincolo de limitele vigi
pamantati cantand: ,Bi-ne nod mai adedrat $ ne imgrtasim cu Tine n
Ziua cea neinserat Impiritiei tale.”

Sfantul loan Evanghelistul, teologul prin excefeal luminii, prezind
Evanghelia ca o ravsare de lumift ,aceasta este vestirea pe care am auzit-o
de la Elsi v-0 vestim: @ Dumnezeu este lumirgi nici un Tntuneric nu este
intru EI” (1 loan 1, 5). Hristos pringee iubirea noasirca o ascultare de
cuvant prin care ne descopevoia Tatlui: ,cel ce nu M iubeste, nu
pazeste cuvintele Mele. Dar cuvantul pe care 1l @uau este al Meu, ci al
Tatilui care M-a trimis” (loan 14, 24). Cuvantul lui Buezeu are putere de
vindecare pentru cei care-l primesc: ,#Alat ergi intuneric, iar acum sunte
lumina intru Domnul; umbla ca fii ai luminii!” (Efes. 5, 8)%i de condamnare
pentru cei care il resping: ,Cine dvhesocotgie pe Minesi nu primete
cuvintele Mele are judétor ca &-I judece: cuvantul pe care I-am spus acela
il va judeca in ziua cea de apoi” (loan 12, 48)is&x ssadar, intre noi,
oameni in care cuvintele Luminii nditpund, du@ cum erausi pe vremea
Mantuitorului lisus Hristos: sfiu ca suntei samarta lui Avraam, dar autai
sa Ma omordi, pentru @ cuvantul Meu nu incape in voi (loan 8, 37).

in Vechiul Testament, profie erau numii ,vazatori”, pentru @ ei
.L-au vazut” intr-un anumit fel pe DumnezaguEl le-a descoperit voia Sa ca
unii care audsat 4 le patrunda in inima lumina cuvantului divin. Acgia au
mustrat Tn mai multe randuri ,orbirea lui Israethitindu-i de misiunea cu
care l-a investit Dumnezeu printre neamuri: ,Eu,nwl, Te-am chemat
intru dreptatea Megi Te-am luat de ménsi Te-am ocrotitsi Te-am dat ca
legimant al poporului Meu, spre luminarea neamuril@r;gcdeschizi ochii
celor orbi, & scai din temnta pe cei roli si din adancul inchisorii pe cei ce
locuiesc intru intuneric” (Isaia 42, 6-7). Cu toateestea, Israel, chipul
slujitorului dedvarsit, este mustrat de Domnul pentru idolatria la care
decizuse: ,Surzilor, auni orbilor, priviti, vedei! Cine este orb,da numai
sluga Mea? Cine este surd ca trimisul Meu? Cine @di ca cel de un neam
cu Minesi surd ca Slujitorul Domnului?” (Isaia 42, 18-19jkbea spiritual
a fost cauzatde impotmoliri in probleme de ordin material (Crohom 16,
19), de un refuz al poruncilor divine (Ps. 14558y chiar de o neascultare
fatisa, care Tmpreuh au dus la o stare de opacitate spirituadralizani:

8 pr. Prof. Dr. IMITRU STANILOAE, Teologia Dogmatié¢ Ortodoxi, vol. 3, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bugtirel 997, p. 10.
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,Stati incremenii si Tnmarmuriti, fiti orbi si orbi rimanei! imbatati-va, dar
nu de vin; citinati-va, dar nu de futura. [...] Drept aceea orice descoperire
este pentru voi ca graiurile dintr-o carte pectilibac le dai cuiva carsgtie
cartesi-i zici: «Citeste!», el i raispunde: «Nu pot,aci este pecetluit» Si
dac o dai cuiva care ngtie cartesi-i zici: «Citeste!», el {i va raspunde: «Nu
stiu carte!»Si a zis Domnul: «De aceea poporul acesta se apdgpldine cu
gurasi cu buzele M cinstgte, dar cu inima este departécicinchinarea
Tnhaintea Mea nu este decat o randu@mheneastinvatata de la oameni»”.
(Isaia 29, 9-12) Profetul Isaia indeatrpoporul la un examen de cbimta,
ca prini condtie pentru igirea din intunerigi la pocinta purificatoare care
aduce lumina divilin spirit (Isaia 1, 11-19%i transforni pustiul in @mant
roditor: ,Si va inflori si se va bucura pustiul lordanulgiimarirea Libanului
se va da lugi cinstea Carmeluluigi poporul meu va vedea slava Domnului,
stralucirea Dumnezeului nostru [...] Atunci se vor deslehochii celor orbsi
urechile celor surzi vor auzi”. (Isaia 35, 2-5)

Cand lisus I-a vindecat pe orb ungandu-i ochiiina ¢i trimitandu-I
si se spele la dtdatoarea Siloamului, fariseii au fost scandgiizde
incilcarea sabatulugi de evidea minunii. Hristos critis formalismul lor
religios si se exprind, din nou, paradoxal: ,Spre judegam venit in lumea
aceasta, ca cei care nadvsa vadi, iar cei care & si fie orbi.” (loan 9, 39)
intrebarea fariseilor denoto viziune teologig confuz, care amestéc
planurile: ,Oaresi noi suntem orbi?” (loan 9, 40)aBpunsul Mantuitorului
este de data aceasta contigunctual: ,Dad ati fi orbi n-ai avea f@cat. Dar
acum zic@: Noi vedem. De aceeaigatul imane asupra voastr(loan 9,
41). Cu alte cuvinte, lisus, ca Fiu al dlat, lucreaz la lumina zilei Tatlui.
Ziua Domnului esteafa sfasit, iar El lucreaz cat este lumii mai ales in
aceast zi de sabat pentruiducrul cuvantuluii al milei sunt neintrerupte. In
acest context, mesajul Mantuitorului este unul dsctlidere f@& de lumina
cuvantuluisi evitarea impietririi inimii: ,A merge prin lumewninseama a
merge neajrat pe @mantul care se vede. Exisgi mersul prin lumina
invizibila, caci intuneric nu este numai noaptea. Atat ziua,sc&toaptea,
lumea este intunecate #u. [...] lisus spune mereuwaanenirea lui nu este
judecata, ci luminarea celor pe care-i amgngapcanele drumului. In lumina
pe care o aduce, oamenii patse cunoagcsi Sa se cerceteze. Se descaper
unii pe atii si afla ca sunt salva. Ei inteleg astfel & refuzul acestei lumini
duce la moarte®

Hristos este ,Lumina lumii”si ne cheard si pe noi 4 ne ksim
patrunsi de lumina Lui: ,Cat ave Lumina, crede in Lumina, ca 4 fiti fii ai
Luminii” (loan 12, 36). In prezea luminii se intampl foarte multe

29 MAURICE COCAGNAC, Simbolurile biblice. Lexic teologicEditura Humanitas, Bucugt
1997, p. 22.
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convertiri. Saul din Tars, viitorul Apostol Pavelude glasul lui Dumnezeu
intr-o lumira: ,Cine eti, Doamne?” (F. Ap 9, 5) iar, mai tarziu, tot el
prezint crestinilor valoarea cuvintelor Evangheliei in termeantitetici:
»-dumnezeul veacului acestuia a orbit me necredincisilor, ca $ nu le
lumineze lumina Evangheliei slavei lui Hristos, €aeste chipul Ilui
Dumnezeu. [...] Fiinde Dumnezeu, Care a zis: ,8lnceaséd, din intuneric,
lumina” - El a stilucit Tn inimile noastre, caisstriluceasé cunatinta slavei
lui Dumnezeu, pe fa lui Hristos” (Il Corinteni 4, 4; 6). Mai aproaje
aceast intuire a cuvantului ca luminmantuitoare se &@flSf. Ap. Petru cand
afirma: ,si noi avem cuvantul proorocesc maiaittt, la care bine fageluand
aminte, ca la odtlie ce stiluceste in loc intunecos, parcand va stiuci
ziuasi Luceafirul va fisiri in inimile voastre” (Il Petru 1, 19). in Predide
pe Munte, Hristos ne atgoneaz asupra valorii chipului lui Dumnezeu in
noi si sa fim ateni ca nu cumva ,lumina din noi”asdevira ,intuneric.”
(Matei 5, 14)

in predicile sale, Sf. Ap. Pavel se referea adesko mesajul
Evangheliei, la cuvintele pe care el le transmasaulstorilor, la raportul
dintre inelepciunea omeneascsi intelepciunea dumnezeidscin care
fundamental este lucrarea Duhului Sfant. ,lar noi n-am prighithul lumii,
ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca sunoatem cele druite nod de
Dumnezeu; pe care k graim, dar nu in cuvinte iriate din ipelepciunea
omeneast, ci in cuvinte initate de la Duhul Sfantarhurind lucruri
duhovnicati oamenilor duhovnicgi (I Corinteni, 2, 12-13). Temeiul
propovaduirii Evangheliei de d@re apostoli se aflin trimiterea lor de are
Hristos pentru a continua lucrarea Sa in lume (M2e 19-20). Ei au vestit
Cuvantul lui Dumnezeu nu cutélepciunea omeneasci ajutai de harul lui
Hristos. Sfantul loan Garde Aur n Omiliile sale la Epistola | d&tre
Corinteni admii curajul acestor oameni simpli, pescari, vaimgicatori de
corturi, nedrturari care au reit sa schimbe mentatitile si vietile oamenilor,
si-i convingi sa renune la idolatrie, % intemeieze biseriai sa-L urmeze pe
Hristos. Nu s-au temut nici de amegiin nici de prigoane, nici de sufete
nici de martiriu: ,Ceea ce n-au rgufilozofii antichitatii cu filozofia lor au
rewit oamenii simpli, neiniati, cu Evanghelia, nu prin puterea lor, ci prin
puterea lui Dumnezeu. Cat s-auadtrit Platongi ucenicii si sa ne vorbeasc
si si ne conving despre nemurirea sufletulgii n-au reuyit sa spurd nimic
clar sau & convingi pe careva. [...] Crucea, #sa convins prin oameni
simpli, a cdtigat lumea [...]. Ceea ce au gécu harul lui Dumnezeu vargie
si pescarii, filozofiisi ritorii, stapanitorii acestei lumi, déau ficut tot ce le-a
stat in putim, n-au putut nici rcar $i-si inchipuie [...]? Cum s-aitut de au
trecut la astfel de fapte mari cei doisprezece f&gppameni simpli care
tralau pe marginea lacurilor, a raurilgr in pustiusi care poate & nu
intrased niciodat intr-o cetate, in agora? Cum de le-a veaifrdrunte o
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lume intreagd [...]? Si cum le-a venit % propovaduiasé astfel de idei cu totul
si cu totul noi [...]? Cum intr-un timp atat de dcau stébatut lumea, &ra sa
tinda seama nici de pericole, nici de moarte, nici diewltatea lucrului in sine,
nici de faptul @ erau ptini, farda si tinda seama de mtiinea celor care li se
impotriveau, nici de puterea lor, nici dedlepciunea potrivnicilor lor [...]?
Cum ar fi ficut toate acestea dag-ar fi avut de partea lor pe Dumnezel1?”
Temeiul propo&duirii noastre st in faptul @ ceklalt, aproapele meu,
face parte din via measi este viga mea. Dat Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat folosgte cuvintele omului pentru a-1 aduce pe om la edituisi
pentru a spori unitatea intre oameni (Matei 5, 84sdoamenii sunt chenia
la randul lor, §-si sporeast unitateasi iubirea lor tot prin cuvant. Avand
aceast sete neincetat pentru comunicare, aceastlisponibilitate spre
comuniune, Thseaninca persoana umana primit aceaétsete de infinitate
tot ,de la acel izvor al iubirii universalg neincetate® si a primitsi ea
puterea unei astfel de iubiri. In numele unei ase¥ae iubiri care
transfigureaz, mantuigte si sfinteste, noi vestim mai departe Cuvantul lui
Hristos si aratam tuturor @ ,am vazut Lumina cea adévati, am primit
Duhul cel ceresc” (Sf. Liturghie).&Ci, dug cum prin lucrarea Duhului Sfant
primim Tainele, prin harul divin ,ne g@em de sus”, prin pamta, tot prin
lucrarea harului ne innoim mintea (gmMetanoid) ca & umbkm intru
»innoirea vieii” (Romani 6, 4). ,Naterea din nou este in mod necesar rodul
unei moti” ¥, fata de picat. De acum, pentruticcei care credi traiesc in
Hristos primeaz filiatia spirituak: ,cel ce va face voia Taui Meu Celui din
ceruri, acela imi este fratesora si mama” (Matei 5, 20), precungi infierea
divina, ca rod al harului: ,Care nu din sange, nici daftptrupeasg, nici din
pofta barbateasd, ci de la Dumnezeu s-adstut” (loan 1, 13). Prop@duim
asadar tuturor Lumina lui Hristos ,ocean de har, dmiha si de putere, care
iradiaz din Hristos gtrunde in ta cei ce primesc Tainelg acelai Soare al
Dreptitii e prezentsi activ in aceadtlumini si energie ce-i ftrunde™?,
inswirile, darurilesi modurile de manifestare ale luminii lui Hristas ém
sunt descrise de misticii Bisericii deaggrit intr-un mod cu greu de cuprins
prin cuvinte omengi, dar chiarsi asa, acesteaaman narturii ale unei
experiene cratine inefabile, tainicesi dumnezeigti. lata cum descrie in
imnele sale Sf. Simeon Noul Teolog acgéasviarsare de lumia si de har
care transfigureaztotul: ,lar stalucirea slavei Tale dumnezegiese face
vazuta nou ca lumina sim@, ca lumina dulce,/ Se descopea lumiri, se

%0 Sf. loAN GURA DE AUR, Talcuirea Epistolei | gtre Corintenj Editura Sophia, Bucug,
2005, pp. 38-39.

3 Ibidem p. 332.

2D, STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezemp. 25.

% Pr. Prof. Dr. MITRU STANILOAE, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol 3, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatirel 997, p. 19.
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uneste Tntread, cum socotesc, cu noi tip robii tai./ E lumina \izut

duhovnicgte de departe, dar lumina afiattotodas, Tnauntrul nostru./ E
lumina care susérca apasi arde ca focul, in inima in careatpunde
neindoielnic. E lumina de care am cunoscut, Maortuié, sufletul meu
ticalos si smerit, cuprins, apring mistuit!”>*

Daa la inceputurile Scripturgi ale Cregei lumii strajuiau Cuvantul
creator al lui Dumnezesi ,lumina cea dintai”, Noul Testament se incheie to
Cu perspectiva acelgaevarsari dumnezeigti de lumiri. Promisiunea final
a acestui Nou Legnant, sfinit prin Sangele lui Hristos, este Tamtia
luminii si a frumusei pentru tai cei care au crezut in (Cuvantul lui) Hristos,
au ptimit pentru Elsi L-au urmat deplin iubindu-L pé&nla Cruce. ,Vor
vedea fga Luisi numele Lui va fi pe frutile lor. Si noapte nu va mai fii nu
au trebuimd de luminadmpii sau de lumina soarelui, pentrd ®omnul
Dumnezeu le va fi lor luminsi vor imparati in vecii vecilor” (Apoc 22, 4-5).
Astfel incheie Sf. loan Teologul revel sa despre tainicul stral lumii
ntr-o viziune apoteotica luminii fara sfasit.

% http://lwww.crestinortodox.ro/carti-ortodoxe/imneéigirii-dumnezeiesti/-80451.html
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CRESTINISMUL NOSTRU VECHI.
SINODUL | ECUMENIC ET ALIA
(Cateva remarci necesare)

Pr. prof. univ. drVasile V. MUNTEAN

Abstract. In this research, entitled ,Our [Romanian] Antique
Christianity; The First Ecumenical Synod of Nicasaalia’, the author (V.
V. Muntean) discusses selectively some importaginis from the anthology
Fontes Historiae Daco-Romanae Christianitapsiblished in lg in the year
2008.

The analysis of some assertions of the publisheZ(igravu) from the
preliminaries leads to the conclusion that it was imtended — as it was
expected — to point out the diachronic reality, tsutontest, by hook or by
crook, the mission of the Saints Apostles Andrew Bhilip in Dobrudja, the
old Scythia Minor. The present micro-study triesatgue the historicity of
this evangelization and also the presence of apitom Tomis (Constaa
today) at the First Ecumenical Council of Nicae&iD. 325, and in the end
to correct other groundless affirmations from tlwecalled ,Introductory
Study” which precedes the narrative sources foarkbntes.

Keywords: paleo-Christianity, misrepresentations, the restoration of
the historical truth.

Am alcituit aceste pagini in urma leciur deurizi a antologiei editate
de dasglul iesean Nelu Zugravu, anumeontes Historiae Daco-Romanae
Christianitatis.. Tn Studiul introductiy editorul & exprima ritos dezacordul —
cum a procedasi in scrierile precedente- in privirta misiunii Sfinilor
Apostoli Andreisi Filip in vechea Sde, Dobrogea de asti, precumsi a
prezenei vreunui episcop al locului la Sinodul niceeam ainul 325 etc.

! S-a imprimat la Ig in anul 2008. Datorez atat acest text - recemnsimis pe suport
electronic -, cagi completarea unor note Tn aparatul critigriftelui dr. Mihai Ovidiu Gitoi
din Bucurati; 1i multumesc multi pe aceagtcale.

2 Exempli gratia,teza sa doctoralGeneza crginismului popular al romanilorBucureti
1997, am prezentat-o succint (cu meritele, gacu inexactiftile ei) Th Omagiul Mircea
Pacurariu, Cluj-Napoca 2002, pp. 203-21§, in Spiritualitate bizantid si roméneasg,
Timisoara 2004, pp. 149-158.
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Intr-un material publicat in 2069am dutat s punem in eviden
istoricitatea apostolatului andreian Tn vestulriviNegre, casi participarea
unui ierarh ,scythian” (dobrogean) l@oncilium Nicaenum |.Inainte de
tiparire, ,reputatul savant” de la Paris — cum il ngtaénsyi N. Zugravd —,
regretatul bizantinist Pet Nasturel, la rugmintea noastra citit cu atefie
articolul, declarand epistolar: ,Sunt de acord ot ¢eea ce spufig cu
adaosul & Cel intdi chemata apostolie (Protocletul) ,se prea poaiess fi
oprit un timp la Tomis [Constaa de azi], capitala S@i Mici”°. In randurile
de fga vom prelua anumite formsi din acel micro-studiu, oferind totodat
si alte precizri, fara ingi a examina toate temele discutate de dl. N. Zugravu
(prescurtat:NZ, exceptand subsolul); am selectat subiectele ns&ninate.
Evident, textul fundamental privind propmuirea Apostolului Andrei n
stanga Pontului Euxin, apare lui Eusebie al Cezareei (t 33upranumit
.Herodotul cratin”, care — bazat (literalkata lexir) pe Comentariul la
Genez al lui Origen, ilustrul exeget (1 253) — relevtid c, potrivit
tradtiei, lui Toma i-a revenit prin tragere la gosa predice in Paia, lui
Andrei in Sdiia, lui loan in Asia (proconsul@rs.a.m.d.,stiri preluate cu
incredere de Rufin de Aquileia (t 4i0purioan, si intregite de acesta.
Deocamdai, aici, textul care este redgitpe Internet:Thomas, sicut nobis
traditum est, sortitus est Parthos, Matthaeus Amtion, Bartholomeus
Indiam citeriorem, Andreas Scythigm1®.

¥ Am dezhitut notele lui N. Zugravu, di€lassica et Christiananr. 3/2008, p. 26%i urm.,
Tn comentariul intitulaDin nou despre vechiul cygnism de la Dudrea de Jossi tiparit
initial In ,Studia varia in honorem Professofitefan Stefinescu octogenarii’, Bucugt-
Braila 2009, pp. 54-60; ulterior, in cart&arieri teologiceyi istorice, Caransehg 2012, pp.
54-60 (voi citainfra, din ,Studia...”). Despre paleogtaismul din Sciia Mica, si nu numai,
se affi relatiri — largo—si n tratatul academic dstoria Romanilof, I, Bucurati 2010, pp.
377-401, 561-656 (autor: Em. Popesgwp. 670-672, 699-712 (autor: D. Protase).

*Tn lucrarea s&Ereziisi schisme la Duirea Mijlociesi de Jos in mileniul,llasi 1999, p. 13.
Invatatul profesor sorbonez, #din 1982, ne-a onorat cu o bagyabrespondes, din care o
parte a szut lumina tiparului (irMiscellanea. Studii, articole, notg corespondefa, Sibiu
2017, pp. 220-227).

®V. MunteanMiscellanea...p. 227.

® Originalul elinsi traduceri: D. M. Pippidi,Contribuii la istoria veche a Romaniei,
Bucureti 1958, pp. 237-239; loanafureanu,Actele martirice,Bucureti 1982, p. 329;
Emilian PopescuCrestinismul timpuriu pe teritoriul Romanieiin vol. ,Priveghind si
lucrand pentru mantuire”, 82000, p. 198; V. Munteargpiritualitate...,p. 150.

" Daai in Fontes Historiae..., XXXIN. Zugravu ar fi reprodus (di@eneza crginismului...,
p. 161, n. 4) textul din Tyrannius Rufinus (comenta p. 148), pasajul cu pricina ar fi
certificat cele relatate de Eusebie; omisiunea deténeles. Fragmentul rufinian este dns
expediat Tntr-o nat (254) din p. 51, rBtudiul introductivdin Fontes,farda si i se acorde
importana cuveni.

8 A se vedeinfra, n. 30.
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Dupa cum au demonstrat specitilide mard precum A. T. Erhardt ori
E. Junod, referatul eusebian este unitamu constituit — cum crede NZ—
din dou parti: prima ce s-ar fi intemeiat pe o tradipreeusebiaf) iar a doua
parte, pe erminia origeniaramintiti. Era de gteptat ca f& de suginerile
intemeiate ale celor doi compefierspecialgti, NZ si fi adus vreun
contraargument solid; nu l-am observat. AgeldZ — in sprijinul viziunii
sale negativiste — spuné @wu a existat o provincie romarSckia, dar
recunoagte c poetul latin Ovidiu, surghiunit in acea province,numate
Scitia'’. Tn timpul siu, Jacques Zeiller considera, dn vorbirea curest
tinutul in cauz putea & poarte numele de ,scitic”; imediat, cunoscutubiigt
francez s-a referit la deja amintitul exilat Publidvidius Nast. Cat despre
Patia — a ar fi trebuit (tot dup opinia lui NZ) ca Eusebieidi scris Indid>-,
am Bmurit chestiunea cu ani in uif. NZ a ignorat existaa unei dinastii
cunoscute de herodosub denumirea de indo-partcontemporai cu Sf.
Apostol Toma>; Patia, in ineles restrans, este provincia iraiiate asizi
Khurasan, din S-E Ktii Caspicé®. E nefondat, deci, si aprecierea din
aceleai preliminarii i Patia s-ar fi aflat in vecifitatea Saiei, zora plasai
de NZ in nordul Mrii Negre; si nici aceast localizare — raoneaz acelai
istoric — nu este cert’. Pe deasupra, narf semnificaie e titulatura lui loan,

intaisttatorul ,a toati Persiasi al Marii Indii”*® atestat documentar cu

° Citai de dl acad. Em. Popescu, Adolf von Harnacksi inceputurile crgtinismului
romanesc. Sfaitul unei epociin vol. ,inchinare lui Petré. Nasturel la 80 de ani”, Bila
2003, p. 527 sq.; Iden,Jorigine apostolique du christianismmeumain in ,Arhiepiscopia
Dunarii de Jos. Istorie bisericeasamisiune crgtina si viatd culturak de la inceputuri péin
in secolul al XIX-lea”, |, Gakh 2009, p. 17.

1% Studiu introductivpp. 37-38.

1 |bidem, pp. 22-23. Vezii Dictionar de istorie veche a Romanigioord. D. M. Pippidi),
Bucureti 1976, p. 26;storia Romanilor,l, pp. 563, 578, 689, 690. Referitor la congep
nefondai si usor tendefioasi a lui N. Zugravu privind Sda in Antichitate, conceje care
respinge definia spaiului dintre Durire si Mare, tocmai datorit faptului & nu dorgte €
recunoast posibilitatea includerii ei in traseul misionaroapplic, o ripost aplicati: Al
Suceveanuncrancenareyi serenitatein ,Pontica”, XLIV, 2011, pp. 17-22.

12 3. Zeiller,Les origines chrétiennes dans les provinces danuleie de I Empire romain,
Paris 1918, p. 29. Privitor la acest autor, D. Rippidi (Contribwii..., p. 236) spune
urmatoarele: ,soltia d-sale eraz Sciia convertifi de apostol trebuieaataé in alt parte
decét in Saia izvoarelor istoricesi anume Tn Dobrogea de aprovincia Scythialin vremea
lui Diocletian”.

13 N. Zugravu Studiu...p. 41.

V. MunteanDin nou...,p. 63si urm.

> Remus RusDicsionar enciclopedic de literatdr cresting din primul mileniu, Bucureti
2003, p. 854.

'® Horia C. MateiO istorie a lumii anticeBucurati 1984, p. 102.

"' N. Zugravu,Studiu... pp. 41-42.

'8 3. D. MansiSacrorum Conciliorum nova et amplissima collectipParis 1901, coloanele
881si 928.
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prilejul Primului Sinod Ecumenigi care reveleaz realitatea & Biserica
indiani depindea canonic de cea pegsain virtutea unor leguri si
evenimente mai vechi. Dapparerea lui NZ §i, anterior, dup cea a lui
Francis Dvornik,11975), lucrarea misiofa lui Andrei s-ar fi degkurat
exclusiv. in nordul Mrii Negreé”®. Se poate admite o extindere a
evanghelirii andreiensi n acea zof nsi din Dobroge®.

Fireste, nu i se poate imputa acekiiaOrigen comunicarea (din
Comentariul la Evanghelia dapMatei) ca ,dacii, sarmdi si scitii” Tncz nu-|
cunoscpe Hristos, cum afirtncu tendimi NZ%, Celebrul talcuitor al Bibliei
spusese doarac,cei mai muti [dintre acagtia] incd n-au auzit cuvantul
Evangheliei??, ceea ce este cu totul altceva, neexistagmbaa aici o
contrazicere a agamii din Comentariul la Genez al teologului
alexandrif®. De reinut — acum, dintr-unastimp antecrgin — si informatia
ce ne-o ofexr tot Origen despre Zamolxis, divinitatea supiiearngeto-dacilor,
descriind (dup Celsus) ,minugtiile” pe care le-ar fi rostitsciiilor marele
zeu al stimoilor?”.

Apropo de tradia (paradosi$ pomenit de Eusebie. Cu toatei win
renumit metodolog contemporan @oanunara intre sursele diacronicg

Y9N, Zugravu,Studiu...p. 41; in p. 42, n. 192: Francisc (probaafisus calami

%% Em. PopescuSources concernant la mission du Saint Apbtre Asdrde territoire de la
Roumanie, Ftudes byzantines et post-byzantines”, Ill, Bugtirg997, p. 17; IdemAdolf
von Harnack...pp. 527-528.

2L N. ZugravuStudiu...p. 39.

22 Mihai Ovidiu Gitoi, Tertullian si Origen, izvoare ale crginismului romanesc?n ,Studia
historica et theologica. Omagiu Profesorului EmiliRopescu”, Ig 2003, pp. 135-156;
Idem, Valoarea informaei lui Macarius Magnes pentrarestinismul de la Dudrea de Jos
la cumpina dintre secolele IV-Mn vol. ,Arhiepiscopia Duifrii...” (cit.), p. 66.

% 1n legitura cu exegeza la Evanghelia matgianap. XXIV, 9-14, stihuri care vorbesc
despre sfaitul lumii si despre semnele ce il prevestesc, trebuiataci Origen scrie acest
comentariu n jurul Mileniului Romei, cand siéa resirtit un puternic curent apocaliptic
(vezi Mihai Ovidiu Gitoi, De la sedi la religie, scuré privire asupra relagiei crestinismului
cu autoritirile romane pat in anul 311in ,Crucesi méantuire. Sfitii imparati Constantingi
Elena — promotori ai libettii religioasesi aparatori ai Bisericii”, 1, Bucurgti 2013, pp. 23-
26), iar nevoia de clarificare din partea stirdlor era absolut necegar Cat despre
Comentariul la Genez textul s-a pierdugi nu cunogtem n ce context Origen s-a referit la
predica apostoli sa fi fost vorba de o explicare simbdli@ uneia din zilele Cr¢iai ?!
Este posibil, avand in vedere faptal@rigen a folositi metoda alegoricin erminiile sale;
cf. I. G. ComanpPatrologie Il, Bucuresti 1985, p. 318; H. Kng, Grosse und Grenze einer
Theologie imEpochenumbruchin volumul omagial Dumitru $hiloae, Sibiu 1993, p. 413.
4V, Muntean,Din nou...,p. 67 (cu bibliografie). Cum estgiut, sciii vor iesi din istorie
pari in secolul | (era noadly, fiind asimilai de popul@a locak; cf. Enciclopedia civilizaei
romane(coord. D. Tudor), Bucugéi 1982, p. 699; Cristian Cealer&ciii si stzpanirea lor
in Dobrogea(Sctia Mica), www.blak-sea.travel. A se vedea Inscriptions de Scythie
Mineure(ed. Em. Popescu), VI, BucygteParis 2015, pp. 7-8.
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Jtraditia - memoria umati?®>, ca fiind uti in reconstituirea procesului
istoric, NZ exclude aceasindicaie, sau necesitate, eludand valoarea unor
toponime specifice din Dobrogea din stédnga Prutului, implicit cr@de
folclorice® ce 1l prezint pe Andrei -inter alia— drept patron al lupilor (cga
pe Sf. Filip, Tn acek spgiu dintre Durire si Mare), lupul fiind animal
totemic la geto-datf. Avem de-a face cu ,deosebita popularitate de sare
bucu#i Filip si Andrei in calendarul populagi in spiritualitatea populér
romaneast, cum a recunoscut Tn 1997 @ag NZ, insi coreland totul de
veacul al IV-led®, ceea ce este nefiresc. Acéaatitudine restrictig este
explicabik, deoarece preopinentul nostru nu agosdficienti credibilitate
nici izvoarelor scris€, desi unele din ele (incepand @Acta Andreaesau cu
Rufin de Aquileia® — in pofida unor intregiri, ori dezvait retorice

%5 J. TopolskiMetodologia istorieitrad.), Bucurgti 1987, pp. 263i 272.

%6 N. Zugravy Studiu...pp. 22-23.

" \lezi aprecierile lui lon Barneahristian Art in Romania), Bucurati 1979, pp. 5-6,
precumsi cele ale d-nei Doina BeneRacia sud-vesti¢ in secolele IlI-1Vyol. Il, Timisoara
1999, pp. 48i urm.

8 N. Zugravu,Geneza crginismului.., p. 174, n. 180 (autorul #urd totwi semnul
intrekirii veacului indicat).

? |nventariate — nu exhaustiv — Fontes Historiae...(cit.), passim a se compara cu
interpretirile din studiile lui Em. Popescu, inregistrateDitsionarul teologilor romari al
Pr. prof. Mircea Rcurariu (Sibiu 2014, pp. 509-510).

%0 Prima scriere, datand din a doua jime a veacului al Il-lea, indicunele zone in care a
Tnceputsi a continuat misiunea Protocletului: Pont, Bitigia. Un istoric s&in pe nume B.
Zimmerman apreciaacSf. Andrei a predicat la poptiige ,din jurul Marii Negre” (N.
Zugravu, Studiu...,p. 25), iar patrologul romén I. G. Coman, refevrgk tot laPontus,il
percepea identic: ,in jurul Pontulu{Patrologie,ll, Bucuresti 1985, p. 505)A nu seuita, in
atare cadru, elegiile personaigdte posteritii de citre Ovidiu, poetul latin exilat la Tomis -
Constama de asizi: Epistulae ex PontsauPontica. De adiugat &, anterior, un Pseudo-
Scylax din Caryanda (mijlocul sec. IV i.Hr.) notaReriplul siu ci Tn Pont se aflau inter
alia - Callatissi Histria (cf. Marin Popescu-SpinenRomania in izvoare geograficg
cartografice Bucurati 1978, p. 15; |. Matijadi Scylax of Caryanda, Pseudo-Scylax, and
the ParisPeriplus n ,Mare Nostrum. Estudios sobre o Mediterranetido”, 6/2015, p. 1
si urm.). Sesizdnd absgn Sctiei din Tnscrisul respectiv Acta Andreae),F. Dvornik
precizase just i aceast omisiune nu poate fi utilizatca dovad impotriva misiunii
andreiene in Scythia: ,The lack of reference tot&ayin the original Acts cannot, therefore,
be used as an argument against Andrsvactivity in that country” (vestitul bizantinolog
ceh, cum se cungiz, optase pentru S Mare). Cat despre fragmentul din opera lui Rufin
de Aquileia, vedemacacesta ca istoric, filologi teolog nu a negat veridicitatea afirsiar
eusebiene, ci le-a preluat aproapmt-a-motsi le-a completat; comentarii referine
bibliografice Tn cartea me&piritualitate.., pp. 151, 153, 156, 157; N. Zugravbeneza
crestinismului..., pp. 144si 164, n. 26; Remus Rusp. cit., pp. 47, 745, 746; L. Roig
Lanzillotta, The Acts of Andrew.A New Perspective on the Primitive Texuadernos de
Filologia Clasica. Estudios griegos e indoeuroped) (2010), pp. 245-257lstoria
Romanilor I, pp. 690-700. Towi, cum era de gieptat, o consideti@ contraprivind trecerea
Apostolului prin Sdiia, la N. ZugravuStudiu.., p. 31. Comparativ, vezi judaie judicioase
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posterioare — confirmntradiia locak. Insisi luna decembrie se chearin
poporindrea sau Undreamarturie incontestabil a impresionantei devioni
de care se bucuApostolul Andrei la romani; thgandesc in atare context
la sarbatoareaFilipii, tinuta indeosebi Th mediileagtoresti, pe care un avizat
cerceiitor incé Tn 1975 o lega in mod firesc de propagarea ifiaSzi,religiei
iubirii” de @tre acest ucenic al lui Hristds numit Filip.

In legitura cu activitatea celor doi discipoli ai lui lisus &mant
romanesc, NZ elogiazcontribtia clericului Nicolae @nila din domeniul
hagiografief?, notand Tn& ca nu a citit fon vid)*® studiul cel din urra al
regretatului sacerdot, cu titlulPassio Sancti Philippi Apostoli’|a finele
ciruia se ¢gsesc urmatoarele incheieri: ,Consid&m ca real predica
apostoli@ a lui Filip Tn provincia roman Scythia Minor, putand afirma,
alaturi de tradfia predicii Apostolului Andrei, originea apostdlica
crestinismului pe teritoriul dintre Duire si Mare si, prin extensie, in aria de
formare a poporului romarf Indubitabil, in mod interesat NZ i-ar fi
contestat indatconcluziile Rrintelui, cum de altfel va face mai incolo in
comentariul 3u, socotind & introducerea numelor celor doi apostoli n
Martyrologium Daco-Romanunar fi o exagerare, ba chiar crearea unui

ale Prof. univ. dr. Dan Gh. Teoddsnele preciéri privind inceputurile cretinismului la est

si sud de Carpa, in vol. ,Credina, istorie si culturd”, Galai 2005, pp. 13-14 (despre
descoperirile arheologice) p. 25, n. 51 (despre deontologia cektmului, ex-discipol al
Domniei Sale). De o valoare anume egteartea semnatde Em. PopescuCrucea si
Rastignirea Mantuitorului lisuddristos in cretinismul timpuriy Bucurati 2016; in p. 86 se
arati cd gema de cornalinde la Tomis, azi la Londra, reprezentand pe Méouii cu cei 12
apostoli, dateazdin sec. lI-lll.

31 Simona GoicuTermeni crgtini in onomastica romaneagcTimisoara 1999, p. 134
urm.; Christian lonescMlica enciclopedie onomasticBucursti 1975, pp. 38-3%i 136. De
pilda, Walafridus StrabusHpntes Historiae...pp. 714-715) semnaleamisiunea lui Filip la
sciri; vezi si Mihai Ovidiu Catoi, Au sujet de la localisation des Scythes Tomitains
mentionnés par Walafridus Strabiis ,Etudes byzantines et post-byzantines”, VIc@asti
2011, pp. 102-125 (autorul studiului combate cwargnte seriose punctul de vedere al lui
N. Zugravu Tn aceasthestiune).

%2 N. Zugravu,Studiu... p. 18.

% |bidem,p. 53, n. 273.

% N. Danila, Passio Sancti Philippi Apostolin ,Studia Universitatis «BaleBolyai».
Theologia Graeco-Catholica Varadiensis”, nr. 1/2Q0259; ,ultimul meu studiu — cum Tmi
destiinuia autorul in scrisoarea din 3 aprilie 2003 fernigor la predica Apostolului Filip Tn
Scythia Minor”. Vezisi Em. PopescuSfantul Apostol Filip - misionar peiméant romanesc

in ,Logos. Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujuli fmplinirea varstei de 80 de ani”, Cluj-
Napoca 2001, pp. 386-398 (cu ageldtlu, si pe Internet). Filip, firgte, era cunoscut n
spaiul din vestul Mirii Negre - noteaz inswi N. Zugravu Studiu...p. 58), metionand in n.
324 opaul consiintean cu lisussi busturile celor 12 ucenici (sec. 1V), garelicvariul
constantinian de argint dingezarea bulgar Jabalkovo, pe care apar numele apostolilor
Andrei si Filip. Pentru ultima pies vezi si H. BuschhausenEin konstantinisches
Silberreliquiar auslabalkovo in BulgarienGGraz 1965.

115



TRECUT S| PREZENT IN VIA TA BISERICII

fals’®®> E adevrat ci in acest opuscul N. @Dili e mai rezervat, adnotand

totusi cu privire la Filip @ ,este al doilea Apostol, dapSf. Andrei, @ruia
Biserica Ti atribuie Scythia caamant de evanghelizare”, sau: ,Cultul lui
Andrei la gai poate avea legura cu tradiia ci acesta ar fi predicat in
Scythia, cai Apostolul Filip™®.

Relativ la Sinodul | Ecumenic de la Niceea, NZ a@# inexact a
sintagma eusebian,nici scitul nu lipsea din cedt (sau grup;recte din
totalul sinodalilor) ar privi pe chiriarhul din $i@ Mare sau Gga, si hu un
episcop tomitafl. Dansul aduce in sprijin scrisorile adresate catatiior
care n-au avut tringi la sinodul in caug, la care a participat — dapoile
cercedri — aproape 1/4 din intregul episcoflaGhelasie de Cizi¢ autor
documentat carssiiterminase istoria ecleziastidup anul 375, arat(casi
Eusebie¥’ ci la respectiva adunare nicegaau fost prezenprin delegsi —
inter alii — traci, macedoneni, ahei, epircadiugand pe tringii celor dou
Scttii, dar NZ reflecteaz in aceast manieé: dac Ghelasie a avut in vedere
aici Sctia Mare si Scitia Mica, iar nu Goia si Bosporul Cimmerian
(Crimeea), ai &ror titulari — Teofil, respectiv Cadmos — figurégze listele
sinodalilor, atunci e siguracreprezentantul diecezei dintre Doasi Marea
Neag# ,nu luase parte la conciliti (sublinierea lui NZ), din moment ce
ierarhul tesalonicean 1i expediase o epistd notificare a deciziilor luate la
Niceed’ nimic mai fals! Judecand astfel lucrurile, Tnseanci nici
Alexandru al Tesalonicului din Macedonia nu a @#vat, cu toate &
macedonenii, aheiii epiraii prin exponefii lor s-au prezentat la intrunirea
niceeadt si Alexandru nssi a iscilit actele sinodului. intre cei care au
subscris crezul niceeaet(alia) erau trecti acum pe list — fara nume, din
pacate —si reprezentati ambelor Sdii (Skythia ekaterala Ghelasie de

% N. ZugravuStudiu...,pp. 44si 58.

% N. Danila, Martyrologium Daco-RomanuinBucurati 2003, pp. 3%i 60.

3" N. Zugravu,Studiu... p. 72.

% V. Muntean,lstoria cresting generadi, |, Bucurati 2008, pp. 167, 170 (cu literatude
specialitate). Angelo Di Berardin&eligious Geography and Ecclesiastical Organizafion
the Early Fourth Centuryin vol. ,Crucesi misiune”, Il, Bucurati 2013, p. 306, apreciaza
cca. 1000 sediile episcopale in timpul Sinoduluifienic de la Niceea (in randul 5 de sus,
.from” e asezat greit langi Cadmus; probabilapsus calami

% 1n zilele noastre s-a reeditat cAnonymus von Cyzicugrecum in ,Fontes Christiani”,
Turnhout 2008.

40 Eusebiu de Cezareddiara impiratului Constantinsi alte scrierf (trad.), Bucurgti 2012,

p. 171.

“I'N. Zugravu, Studiu..p. 74. Em. Popesci(Christianitas Daco-RomanaFlorilegium
studiorum, Bucurati 1994, pp. 178-186) are convingerea Teofil a fungionat in sudul
Moldovei si Tn nord-estul Munteniei. Vezi nota lui Teodor Teoteoi din cartea lui Nicolae
Banescustoria Imperiului bizantin], Bucureti 2000, p. 182 (n. 213).
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Cizic)*%. Locuiunea cu pricina duce la concluziaatat Scythia Minor caf

Gothia, sau chiar Scythia din norduliM Negre, au trimis episcopii 16t
De subliniat, de asemenea,lista sau catalogul cu ierarhii sinodali inclugle
pe cei ce au comunicat epistolar — tuturor Biskenain sfera crginag, fie ci
au avut delegala Niceea, fie & nu — hofrarile sinodului de care vorbith
De reginut ci autorul unui studiu recent a conchisnsandatarul Tomisului la
Niceea s-a chemat Marcu (altminteri, nume cunosaghtificare ce 1i ,pare
pe deplin justificat si credibii”*. Nz, de pildi n anul 2008, nu a agreat
aceast echivalaré® atunci nu exista dovedirea concludedin prezent.

in subsidiar, bazat pe o scriere necangritZ susine Tn chip imprecis
ca Apostolul Andrei murise Tnainte de sfinl domniei lui Tiberius (14-37),
fiind decedat — pe laagFilip, Luca, Simon Zelotuki Tadeu — anterior
adormirii Maicii Domnuluf'’. Supoziia sa nu se confirip din moment ce —
de exemplu — Evanghelistul Lucaiigste si mai tarziu, fiind menonat in
Epistola @tre coloseni(lV, 14), epistod redactat de Sf. Pavel in captivitatea
romari (61- 63). Pe uriy in cazul martirilor, nu este indicat a se egala
sintagma ,dies natalis” pusi simplu cu ,ziua de piznuire™® ci cu
,celebrarea/arbatorirea zilei martirajului®®. Episcopul nwordona® predi, ci

42 Mansi col. 881si 928.

3 Em. PopescuSources...p. 18, n. 52. Dan RusciEsebius ,Scythian” Bishop and the
Ecclesiastical History of ,Gelasius” ofCyzicus,in ,Studia Universitatis «BalgeBolyai».
Studia Catholica”, nr. 4/2010, pp. &733) inelege prin cele ,dauSctii” Dobrogea romaa

si ,Gothia” episcopului Teofil, identificAnd pe Tabftu ,scitul” din textul lui Eusebius
Pamphili, cum a procedat K. Schéaferdiek Th anul 1977; despre ultimul autonintete
Em. Popescu Qhristianitas...,p. 180) care nu e de acord cu acest punct de eeties
eminentul istoricsi arheolog Vasile Parvan a notat n 19Xl Sciia Mica ,nu se putea
confunda nici de cel mai ignorant copist cu vremtkBe» oarecare"ontribuii epigrafice
la istoria crestinismului daco-roman,Bucurati 1911, p. 12, n. 2%i p. 13: ,ipotez
inadmisibik”), Tncat Teofil nu e cu putii a fi etichetat episcop tomitan; regiunea dintre
Dunare si Mare - oficial denumit din anul 292Scythia Minor-, era imposibil & fi fost
confundai cu Gothia de dctre instruitul istoric Eusebie, adaudpr. prof. I. Rmureanu
(Sinodul | Ecumenic de la Niceea din 325,,Studii teologice”, nr. 1-2/1977, pp. 27-28).
» Theophilus Gothiae” este consemnat in studiul lladw ornic, Morminte orientate Vest-
Est din necropola de tip Santana de Mutéernjachov de la Biviceni. Contribui la
problema gispandirii cregtinismului Tn Gothiain ,,Arheologia Moldovei” /2010, pp. 20g
205. Vezigi Istoria Romanilor |, pp. 802-817 (sinteza despretigautor: I. lonia).

“ A se vedea ce scri¢ D. RuscuEusebius ,Scythian” Bishap, p. 32, n. 26, neacceptand
pozitia lui N. Zugravu.

“*Jonu HolubeanuDependera canonid@ a Tomisului in secolul al IV-ledn vol. ,Crucesi
misiune”, 1, pp. 631si 636. Vezisi Em. Popescu, Tilstoria Romanilor Il, pp. 562si 593;
nci p. 906.

“®N. Zugravu Studiu... pp. 72, 74.

" |bidem, p. 26.

“8 |bidem,pp. 140, 755 etc.

9Vezisi I. RimureanuActele martirice p. 22.
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1i ordina sau hirotonea. Expresia euselii&ata lexin- am redat-gi in alt
loc - nu semnifig citare ,literas”>*, ci literald. Este exagerat a spuné ¢
Eusebie de Cezareea ,localizegarecis [sublinierea lui NZ] Scythia pe
tarmul septentrional al Pontuldf, de vreme ce aceiaistoric bisericesc a
scris @ imparatul roman Deciusi-a pierdut viga ,pe campul de luptdin
Scitia”®, adiai la Abrittus, aezare din vestul Pontului Euxin. Audios nu a
fost exilat in Scia Mici de Gtre Constatiu®, ci de Constantin cel Mare n
anul 326° Constantin | a fost botezat de semiaridhul nu arianui’ -
Eusebie al Nicomidiei. Nu imediat dupmoartea lui Constaiu, in 361,
urmeaz dinastia valentiniaf?®, ci peste cdva ani, in 364. Valens apare o
dati ca ,principe®®, cand el de fapt era imperator! Episcopul tomiare |-a
infruntat pe acest Valens nu s-a numit cu adev Bretanid®. Forma
genuirk a antroponimului a fosWetranio(n), de la forma grecizat a
termenului latineseeteranus/vetranggurtitorul numelui era capadocian de
neani’. Echtesis,cu acribie Ekthesis[= Expuneresau Declaraie de
credirya], nu are nimic de-a face cu ,edictul unirii” - mane zis ,al unitii”

- publicat de ZendH, acelHenotikondin 482;Ekthesisse va emite deitre
bazileul Heraclie n anul 688 Afara de acestea, Sf. loan Hrisostom nu a fost
patriarh®® (patriarhatul, in adévatul sens al cuvantului, oficial, apare mai
tarziuf®, ci numaiarhiepiscop cum e denumit ca autor al Liturghiei. Proklos

O N. Zugravu,Studiu...p. 100.

*! |bidem,pp. 37-38.

*2 |bidem p. 41.

*3 Eusebiu de Cezare@diara impiratului Constantin...p. 294.

* N. Zugravu,Studiu...,pp. 35, 103, 104, 116; pluralul de la ,audian”eeatidienj nu
audiani.

%5 |. Barnea, Oct. lliescuConstantin cel MareBucurati 1982, p. 46; R. Rusp. cit.,p. 91;
Mihai Ovidiu Gitoi, Rectifications et complétements a la chronologierwvement audien
dans 'Empire romairet au Bas-Danubén ,Ephemeris Dacoromana” /2015, p. 213.

°%|. Barnea, Oct. lliescwp. cit.,p. 49; N. @nila, Martyrologium...,p. 73, n. 19; V. lo,
Sinodul | Ecumenidn ,Crucesi misiune”, Il, p. 346 (n. 52); N. Cliif, Constantin cel Mare
— primul Tmgirat crestin, 1700 de ani de la urcarea sa pe trdn, ,Revista teologig’,
3/2006, p. 29; V. Munteatstoria cresting..., I, p. 170.

" N. Zugravu,Studiu...p. 101.

%8 |bidem, p. 112.

*9|bidem, p. 108.

% |bidem,p. 83et passim.

®1 |zvoarele Istoriei Romaniei (Fontes Historiae Daowranag, I, Bucurati 1979, pp. 234-
235 (Teodoret de Cyr). A se vedgal. Zeiller,op. cit.,pp. 172, 307-308; D. M. Pippidi,
Contribuii..., p. 258; M. Rcurariu, Sfirvi daco-romanisi romani', Bucurati 2013, p. 57;
Idem,Dictionarul..., p. 692;Istoria Romanilor II, p. 907.

®2N. Zugravy Studiu...p. 122; vocabula in cafieste pusintreedict si Henotikon.

% R. RusDicfionar..., pp. 201-202 (cu bibliografie).

%4 N. Zugravu,Studiu...p. 88.

%5 . Floca,Drept canonic ortodax, Bucurati 1990, p. 328.
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(sau Proclu) al Constantinopolului nu a ftiooat din 434 panin 466°, ci
numai paa in anul 446. Dup aceea, intaiul mitropolit tomitan n-a fost
Paternus (498-528) Teotim I, spre exemplu, a fost desemnat cu ateast
calitate - ca ,mitropolit Btran” - intr-un document din anul 3¥9iar un
studiu mai nou dovede® & Episcopia Tomisului a devenit Mitropolie
tocmai Tn 38%°. Dupi ce in pag. 84, NZ ii trece succesiv - in dreptoul
381 - pe titularii Tomisului: Gerontiug Terennius/Terentius, in pp. 88
107 1l consemnedézpe Terennius, iar in pp. 1%8 119, pe Gerontius (cu
ocazia Sinodului al Il-lea Ecumenic din 381). Seeeeo consecvely o
lamurirein extremis dac cei doi sunt disting sau aceeapersoas; socotesc
ci e un unic ins (Terentie/Gheronti®)Ab initio, sinodul ,endemusa” nu
avea sensul de sinod permari&ngra un sinod local frecvent, precursor al
celui permanenf. Nu e recomandabil ca episcopii ortogidomitani et alii —
pari si mitropolitul Dosoftei din sec. XVII - sfie numii prelai’®, vocabui
utilizata in Occident. Pe uriin macedonismnu e un termen potrivit, el
indicand o orientare politiclegat de Macedonia din timpul nostru; pentru
erezia lui Macedon/é se putea intrebuia cuvantul consacrat, anume
macedonianism Apoi, unul dintre ,Glugarii sciti”, numit Leontiu, se
cuvenea a fi identificat (cum au pledat rentinteologi 1. G. Comansi
Dumitru Stiniloae) cu Leotiu de Bizam, si nu cu Leoniu de lerusalin.

5 N. Zugravu,Studiu...pp. 129-130.

®7 |bidem, p. 83.

%8 Fontes Historiae Daco-Romanae Christianitapip, 336-337.

%9|. Holubeanupp. cit.,pp. 637-648. Vexzi Istoria Romanilor Il, p. 597.

0 Cum a aitatsi Em. Popescu, i@hristianitas ...p. 116.

"' N. Zugravu Studiu... pp. 90, 95.

"2 H.-G. Beck,Kirche und theologische Literatur im ByzantiniscHeaich Miinchen 1959,
p. 43 sq.; loan Floc@rept canonic ortodox, p. 387si 402.

3 N. Zugravu, Studiu...,pp. 22, 91 €t passim folosirea excesiv si a altor concepte
occidentale, precuratolic— n loc deortodox-, sauconciliu,in loc desinod.

™ |bidem, p. 118,si cu indicarea neprecisa anilor de episcopat: 342-362; realmente: 342-
348, 350-360.

’® Ibidem,p. 96. S se vad — pentru prima identificare — I. G. Comasj Cuvantul trup s-a
facut”. Hristologie si mariologie patristiéz, Timisoara 1993, pp. 184, 229; D.a8ioae, in
Sf. Maxim Mrturisitorul: Scrieri, partea a 2-a, Bucute 1990, p. 5, cai argumentarea
persona din Exegeze istoricei teologice, Timisoara 2005, pp. 31-33. E posibil — scria
candva A. A. VasilievJustin the FirstCambridge, Massachusetts, 1950, p. 197) — caulider
»Calugdrilor sciti”, loan Maxeniu, s fi ajuns episcop n provincia natalprin intervemia
imperatorului lustinian cel Mare (vezi Istoria Romanilor, I, pp. 569, 582, 601). N.
Zugravu (inStudiu...,p. 96), Tn chip inexplicabil, a pus semnul intidbdupa abbas
latinism legat de Maxeiu. Acesta era egumenul sau mai-marele monahilor afitea
monastid dobrogeaf; V. Muntean,Byzantium and the RomaniarBucureti 2009, pp. 43

si 109 (cu bibliografie).
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Rudi cu Leoniu dobrogeanulscitul Vitalian® nu a fost — trebuia remarcat —
realmente scit, ci trac (moeso-rom&n)Cat despre UIfil&, NZ scrie greit

ci era arian depliff; dupi cercelri mai noi, Ulfila a ajuns semiarian daip
deplasarea sa in sudul Dwi®®. Se impunea totodata se metiona @,
Tnainte de deces (anul 383), ageldlfila a fost recuperat pentru Ortodoxie,
sub influena Tmpiratului constantinopolitan Teodosie cel M#reAcest
Teodosie nu accede la tron in $7&i un an mai tarziu. Jurisdia scaunului
papal nu s-a manifestat din 535, data ntemeiehiepiscopiei autocefale
Justiniana Prinf&, nici dugi o decad®. Locum obtineredin Novela 131 a
lui lustinian cel Mare, nu poate sprijini ideeaaiatului papaf, locuiunea

% N. ZugravuStudiu...p. 122.

" 1zvoarele istoriei Romaniei (Fontes Historiae Damwranae),ll, p. 500; I. I. Russu,
Elemente traco-getice Tn Imperiul romgirin Byzantium (veacurile 111-VII)Bucureti 1976,
p. 186; V. MunteanByzantium...p. 44.

8 N. ZugravuStudiu...p. 101et passim.

" |bidem pp. 101si 251. Nu mai ait inadverterele de tipar la unii termeni romégiesi
elini, care puteau fi evitate; am mai descopeterdi lipsi la titluri germane, fratuzesti si nu
numai (aceste &pari intereseaz mai puin sau deloc). In fine, este inadecvdbrma
neromanizat a nenurdrate antroponimgi toponime. Cat despre parada de efediin nu
putine situaii, otioasi), nu mai vorbesc.

% Nicolae CorneanuStudii patristice, Timisoara 1984, p. 246 (la p. 248, regretatul
mitropolit amintgte marturia lui Sozomen £ - in pofida faptului & la anul 360 Ulfila a
participat la un sinod acacian intrunit la Constagol - el a continuat zraméari n
comuniune cu episcopii care gasau hoirarile Sinodului de la Niceea”);The Oxford
Dictionary of Byzantium(ed. Al. Kazhdan et alii), Ill, New York — Oxford,991, p. 2139;
R. Rus,op. cit., p. 861; V. Muntean|storia cresting generafi, |1, p. 155. A se vedesi
Constantin Erbiceanwlfila. Viasa si doctrina lu? (sub tngrijirea lui Mihai Ovidiu &toi),
Bucurati 2013.

8 Henri-Irénée MarrouBiserica in Antichitatea tarzie(trad.), Bucurgi 1999, p. 84.
Dupa aceea, Savaotul (N. Zugravu, Studiu..., p. 97) trebuia Tn ghilimele, el fiind
capadocian de origine, nu got.

8 N. Zugravu,Studiu...p. 109 (in alte locuri apare 379).

8 |bidem,p. 94.

8 Cum credeThe Oxford Dictionary...|l, p. 1806. in manualul universitar, atait de Gh.
Moisescuet alii, Istoria Bisericii romane(Bucurati 1957, pp. 90-92) prezentarea lucrurilor
este obiecti¥ (numai o unié eroare tipografic in p. 91, unde apangrincipatul n loc de
primatul). Si in Izvoarele Istoriei..(cit. la n. 61),pp. 382-383, traducerea este irejaiula.

In Geschichte der orthodoxen Kirche im byzantinisdReith(Gotingen 1980, p. 38 n. 8),
H.-G. Beck citeaz corect ambele novele, Xl din 53bCXXXI din 545, privind autocefalia
si privilegiile Arhiepiscopiei Justiniana Prima, pizdnd & acestea erau in detrimentul
vicariatului papal cu sediul la Tesalonic. O expenienpatiald se gseste si la M. Pacurariu,
Istoria Bisericii ortodoxe roménel, Bucurati 1991, p. 176. A se vedea S. Turlej,
Justiniana Prima: An Underestimated Aspect of hiesti's ChurchPolicy, Cracovia 2016,
pp. 47-86 (nefiind de acord cu toate concluziilestei luciri, in extensovoi relua problema
Justinianei Prima cu alt prilej); la p. 85, chiaest autor recungte c novela din 545 nu
precizea daa arhiepiscopului Justinianei i-au fost acordateptiréle unui vicar papal.

% N. Zugravu,Studiu... p. 95.
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in cauza insemnanda ocupa locul, aine [ca ceva al &i] locul, a avea
rangul sau poziia®®. in fine, autoritatea Romei peste lliricul orighnu
inceteaz prin 732/3, 741 ori 756; prima datare - cea mai sigur a fost
adoptai de speciaiti®®.

Inainte de incheiere, e necesar a fi respin® alti afirmaie ireak a
lui NZ, de ast da& din epoca precstina, anume & zeul tizboiului ,n-are
nici o legitura cu religia geto-daci®. Cu privire laPleistoros— sublinia la
vremea sa Profesorul D. M. Pippitli- ,dupi unii autori moderni, numele
trebuie apropiat de akanumiilor pleistoi,sect religioas da@ pomenit de
Josephus FlaviusAqtichitasi iudaice XVIII, 22)"; pe acelai Pleistoros,
.poate adoragi de daci [...], diferite izvoare 1l considezeu al &zboiului” —
arati si V. Kernbacli'. Existena unui zeu alazboiului in panteonul daco-get
(conteaz mai puin numele) nu poate fi TATontestat prin denaturarea unor
surse precise, cum s-a mai incetcat

8 G. Guu, Dicfionar latin-roman Bucurgti 1983, p. 820; Fred H. Bluménnotated
Justinian Code(ed. T. Kearley), University of Wyoming, 2010 (wd), anume Novela
131,3: ,...and shall occupy the same position in the proes subject to him, as the apostolic
seat at Rome...” Alttalcuire a pasajului cu pricina, The Novels of Justiniaftrad. S. P.
Scott, Cincinnati, 1932; de pe Internet): ,...amdlsreplace the Apostolic See of Rome...”
Vezi si M. Cojoc, Papa Grigorie cel Maresi lllyricul Oriental, Tn Omagiul Emilian
Popescu, pp. 255-271.

8" N. Zugravu,Studiu...p. 131.

8 The Oxford Dictionary.,.Il, p. 1208.

8N. Zugravu,Studiu... p. 62.

% A se vedeaDicrionar de istorie veche a Romanipi 470.

° Dicfionar de mitologie genera) Bucurati 1989, p. 475.

%2 Dan Dana, Mars Geticus». Realitate istoricsau literai?, in ,Ephemeris Napocensis”,
11/2001 p. 17/31, cu nte concluzii de acest tip: ,Existenunui zeu alazboiului la gei si

la daci este un fapt cert, pentru oricine cytemaeligiile indo-europensi ale popoarelor
Europei barbare [...]. Dar existarunui asemenea zeu Tn cazuilgesau dacilor nu poate fi
nicidecum [sic!] atestat pe baza surselor literare de care dispunem..."mpbtrivd, o
expunere limpede, verosirijlse affi in tratatul academic déstoria Romanilor I, pp. 450-
451, 834-835 (autori: acad. A. Vulge prof. univ. dr. loan Glodariu).d8Sse vad si Mircea
Eliade, Istoria credinelor si ideilor religioase (trad.), Il, Bucureti 1986, p. 169; Al
BusuioceanuZamolxis sau mitul dacic in istorig legendele spanioléBucureti 1985, pp.
1375si 206 (in p. 204, citim&n ,Caesares; opera lui lulian Apostatul, imperatorul Traian
1i socotea pe gedrept ,cea maiazboini@” stirpe!); Gh. Myu, Din mitologia tracilor.
Studii, Bucurati 1982, pp. 126-127; Hadrian Daicoviciu, Tatoria Romaniei de la
inceputuri paa in secolul al Vlli-leaBucureti 1995, p. 213; Andrei Gieanu,Mythos &
Logos. Studiyi eseuri deantropologie culturaf®, Bucurgti 1998, p. 86. Ovidiu Drimba (in
Istoria culturii si civilizariei, I, Bucureti 1984, p. 802, n. 44) a notat lswi teonimulAres,
Marte la romaniar fi - dug H. Daicoviciu - de origine traco-dadic E posibil, dag tinem
seama de Tmprejurarea gTracia era patria lui Ares”; cf. M. Oppermanfracii intre arcul
carpatic si Marea Egee(trad.), Bucurgti 1988, pp. 227-228, plus p. 224, n. 90. De
asemenea, V. Kernbacbp( cit., p. 44) a opinat& din aceeg Tracie, elinii au importat
cultul lui Ares. O asegiune identi@ cu privire la ob&jia lui Ares, TnEnciclopedia Italiana
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Ne oprim aici cu sublinierile proprii. incheiem @eea & problemele
legate de vechea gtmatate din arealul romanesc mertibaé atenia din
partea cercétorilor, trebuind a fi soltionate — cele care fasunt disputaf®
— Intr-un autentic spiritiintific, academic, 4ra a se apela largumentum ad
hominem(saubaculinun), ci la analize concludente, conform adagiului din
Antichitate: ,Amicus Plato, sed magis amica vetfitas

din 1929: Aresed Areus...], da taluni ritenuto originario dalla Traciatite preluai de pe
Internet); tot legat de Tracia |-@aut pe Ares péhsi poetul tragic grec Euripide (480-406)
(in Alcestis,ed. L. P. Parker, Oxford 2007, randul 498eo0s, zachrysou Threkias peltes
anay.

% O lamurire potriviti privind acel ,syzetetes” (I Corinteni 1, 20; Nesfland, Novum
Testamentum Graece kestine, Londra 1969, p. 427) - agreat, din anumite motde Gtre
unii slujitori ai muzei Clio -, la G. W. H. LampA#, Patristic Greek LexicorQxford 1978, p.
1278; V. FlorescuConceptul de literatur veche Bucureti 1968, p. 92. Neindoios, pentru
decelarea adéwilui istoric, o disput (sau dezbatere) onesiricand este binevedit

P.S. i sunt recunostor Dlui Prof. univ. dr. Dan Gh. Teodor I} care — inainte de a fi
incredinat tiparului — a citit articolul de fa considerand& ,sunt corecte” concluziile pe
care le-am formulat. Acejaarticol, mi-a comunicagi DI Acad. Andrei Pippidi - pentru
care 1i exprim gratitudinea mea - , este potsgigpad ,pentru numeroasele rectifid pe
care le cotine”.
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UN MARTURISITOR SI LUPTATOR
PENTRU UNITATEA DE CREDIN TA S| DE NEAM,
PARINTELE DIMITRIE BEJAN
Pr. lect. univ. drDaniel ENEA

Abstract: The 20th century reopened the martyrdom. All tigass of
this age claim holiness. It should be noted thatrehwere thousands of
people who were sanctified in this century of dedsr . They were helped
by God to survive to testify in favor of the TrutNow these holy people
mobilize us for an authentic Christian experienu@ugh their way of life,
living after Christ. Their lives reveal the authenthristian values and then
they were guiding. And this life, which has muckcommon with that of the
saints, is worthwhile to follow. And the life of feer Dimitrie Bejan is a
testimony and a confession with the double expeédesf detention both in
the Soviet Union and especially in Romania. A shergnistry, a confessor,
but also a true fighter for the unity of the fa#thd the nation he was part of,
will remain for centuries.

Keywords: priest, faith, nation, Romanian, Dimitrie

1. Viata parintelui Dimitrie Bejan

Parintele Dimitrie Bejan s-a dscut la Hadu, n judeul lasi, Tn anul
1909, la 26 octombrie. aAntii sai, loan si Maria, erau buni ckdini si
proveneau din neam de vechzesi. Parintele Dimitrie marturiseste n scris:
.NOi ne tragem din neam dézesi. Tatal meu a @strat actele dearssie,
scrise pe pergamenstefan cel Mare, care-iatea #zesi, le didea un
document la maf) scris pe piele de ¢l sau de oaie. Tata |-agirat pe
ultimul. Eu I-am depus la Academig; eu sunt ultimul din familia noastr'.

Despre cat de credingioerau f@rintii sai, parintele Dimitrie spune:
,Noi, copiii, eram uimii de cai credina avea mama; [...Jimi aduc aminte
cum am vizut-o, rugandu-se... Era o femeigreia ii «sfardia» gatul cand
spunea Tat nostru. Noi, copiii, negezam in genunchi in jurul gispuneam
si noi rugiciunea!... Tata ergi el foarte credincios. Amandoi odage rugau
parintii mei. Se aezau n genunchji se ridicau cu totul spre icoarfe”
Parintele Bejan a mai avut cinci fiain cartea de & vorbind doar de dau
surori, una dintre ele numindu-se Eleonora, loctuimgreurd in casa din
Harlau, unde, din anul 1970, a avut domiciliul tfar

! Pr. Dimitrie BejanBucuriile suferinei, Harku-lasi, 2002, p. 9.
? lbidem p. 7-8.
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La varsta de 11 ani, dae finalizeaz cursurile medii in oral natal,
intra la Seminarul Teologic din ¢g ,Veniamin Costachi”, unde invafoarte
bine, avand, in permangn bursi, din care tal siu primea junitate (500
lei).

Seminarul, inceput in 1922, a fost terminat in 1981 calificativul
.excegional”, iar apoi a mers la Bucute unde a urmat, in paralel,
Facultatea de Teologig cea de Istorie, intre anii 1931-19851931-1936.
La Facultatea de Istorie,atdiri de ati dasdili I-a avut ca profesor pe ilustrul
istoric Nicolae lorga, pe care 1-a admirat foart@dtm,Era numit Apostolul
Neamului. Cand incepea gorbeasg, raiméaneai tablou, adicnu simeai & a
trecut o ofi, doui sau trei... Era o ptere §-1 ascufi, nu te mai &turai. Nu
puteai -1 intrerupi. Partvoiai si nu se mai termine ora de istorie. A fost o
somitate!”.

La Facultatea de Teologie, 1-a avut ca profesddipkifor Crainic, cu
care va lega o stréhsprietenie, mai ales in perioada de dgéerdin
inchisorile comuniste. La incheierea studiilor @nsitare, pe care le terniin
cu calificativul ,Magna cum laude",apntele Bejan beneficiazde dod
calatorii de studii, la lerusalimsi Atena. Du@ ntoarcerea irtara devine
asistent universitar la catedra lui Nicolae lorggap de un an. Tot in acest
timp predi cursuri de istorie la Liceul de fete ,Carmen Syh\@in Bucureti.
in paralel cu acestea, se inscrie in echipele dm=izge sociologic ale lui
Dimitrie Gusti, cu care va pleca in Basarabia

in anul 1940, este hirotonit preot, la Cam, de dtre mitropolitul Tit
Simedrea, un alt mareanturisitor si iubitor de cultud si spiritualitate cretin
ortodoxa, cu care era prieten foarte bun. ,Cand m-aoutf preotsi cand mi-a
pus mainile pe cap in Sfantul Altar mi-a zis: «fip& aceastaasceri de la
Dumnezeu o harisindarul de a vorbi frumos, de a predica, de a sdaeul
de a vindeca bolnavii...>§i am zis: «Sunt la un moment crucial dintaia
mea. Bi-mi, Doamne, & slujesc frumos cu credihsi cu lacrimi, ca & céstig
cat mai multe sufletex?

In urma izbucnirii celui de-al doiled@zboi mondial, printele Dimitrie
Bejan se inroleadzin armal, ca preot militar cu grad deigtan, apoi a fost
avansat la grad de maigr, in final, la gradul de colonel, la pensie. Pkeat
Basarabia, in 1940, luand parte la campania deralib a acesteia. Despre
situgia Basarabiei, frintele Dimitrie spune: ,Problema Basarabiei este
problema tuturor romanilor. Pledez pentru roméae&aBasarabiei. Ea este
pamant romanescapit din trupul Tarii si al Moldovei. Si-i sta bine 4 fie in
Tara Romaneasrau acees istorie, aceeq credina, acees limba. Pentru

% Ibidem p. 12-13.

* Cf. Idem,Simple povestiri. Cugéti morale despre via de toate zileleEditura Trinitas,
lasi, 2008, p. 10.

® |dem,Bucuriile suferipei..., p. 19.
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ca una sunt slavigi alta sunt romanii. Noi tode la Nistru pan‘la Tisa suntem
romani’®.

A participat la al doileaazboi mondial, ca preot militar, panin anul
1942 cand, in iarna acelgiaan, la Stalingrad, cade prizonier lasitu
impreura cu 17.000 de romani. Aici a stghse ani, pénin 1948. Este
deportat Tmpreuncu tai ofiterii romanisi germani captutain Siberia. In
perioada celogase ani de prizonierat de la: Astrahan, Oranki,aganda,
Kiev, Everdlovsk (Urali), Arhanghelsk (la Marea AJb Moscova, printele
Bejan a suferit foarte mult, a indurat frigul, fozem lataile regulate aplicate,
dar cel mai mult a indurat ura celor careadgau pentruzLei erau ortodag.
Despre suferitele si ororile suportate in lagele ruseti, parintele Bejan a
scris carteaQranki - Amintiri din captivitaté

Oranki era o veche #nastire ortodoX, transformat de sovietici n
lagar internaional de prizonieri, in anul 1918. in acestiiagu fost inchi la
inceput 11.000 deatugari din toate minastirile Rusiei. Printre ei, se aflau
preai calugari si preai de mir, in frunte cu un episcop. Atea au fost
impuscati intre anii 1919-192@i aruncai intr-o groa@ comurd din curtea
manastirii, deoarece nui-au legidat credima in Hristos. ,Au venit niste
militari calari si ne-au intrebat: «Mergecu noi sau nu? Ave24 de ore timp
de gandire!». lar episcopul le-a zis: «Este predt p@ maine! Va dam
raspunsul Tn zece minute!»... «Elar, acum ave@ ocazia & va facaei
mucenici pentru Hristos! Vtesa va uniti cu comungtii? Sau vr@ sa va dati
viata pentru Hristosi sa va numarati in ceata Sfitilor Mucenici?... Atunci
au strigat t@ intr-un glas: «Vremamurim pentru Hristos!»"

Despre martiriul celor 11.000 délegari, parintele Bejan a aflat de la
un calugar, Teodot, care a 8pat din acest masacki pe care printele 1-a
intalnit Tn @dure, in iarna anului 1944, cand au fostss@a taie lemne
pentru foc. Tn timpul cat a stat In kagle ruseti, a inceput % scrie, pe foi de
mesteasin, un fel de istorie a Basarabigia Bucovinei de Nord, cu numele
de ,,Hotarul cu céti”, care a circulat in lage si puscirie, ing a fost
divulgat la ofterul politic de &tre un evreu pe nume Terleski. A fost trimis la
o inchisoare din Rusia, pe nume Liblianka, undeauw an, dupcare a fost
judecatsi condamnat la moarte, pentru vina de a fitisus ci Basarabia,
aflati sub ocupge sovieti@, este pmant romanes¢”

Bun cunosstor al legislaiei internaionale referitoare la drepturile
omului, printele Bejan protesteaz fata de aceadt masu@ in faa
judectorilor, cerand dreptul de a fi judecat ddre un tribunal din propria

® lbidem p. 26.

" Carmen Maria BolocarDimensiunea spiritual si martirica in viaa si opera unor mari
personalitisi roméaneti, Editura ,,Astra Museum”, Sibiu, 2013, p. 349.

® Ibidem p. 66-67.

° Ibidem p. 58.
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tara.,,Nu m-au executat,aceu am strigat: «Eu sunt &gtan romarsi ma
supun legilor romaré. Nu putei sa ma condamna la moarte, fiind cettean
strdin!» Mi-am adus aminte cum a spus Sf. Ap. Pavelu sbnt cettean
roman!»",

Surprinssi Tncurcat de o asemenea rgagctribunalul din Moscova
decide repatrierea prizonierului Dimitrie Bejangomandand secudiii din
Romania din acele vremuri, maulvigilenta fata de acest om, intrucét ,are
mare putere de convingere, fiind margrdan al comunismului”.

De la Moscova, este trimis la Rami, unde era lag rusesai de acolo
a fost dus la inchisoarea mili#adin Bucurati. ,Aici este judecatsi
condamnat la inchisoare pe tdladin care a executat 25 de ani, deoarece in
23 august 1964 s-a dat un decret de amnistie déngentru toi
politicienii”**. Deci, odat cu aducerea inar, pirintele Bejan incepeis
traiasa calvarul detetiei din inchisorile comuniste romé&gtiesi dupa cum el
inswi spune, condiile de aici erau cu mult mai inumane decéat cele di
lagarele ruseti. Parintele a suferit in inchisorile de la Jilavaiciresti, Aiud,
Canal, Minele de la Cavnic, intre anii 1948-195oiain Baragan,
Richitoasa (1956-1958) lai din nou la Aiud (1958-1964J. in timpul
petrecut in inchisorile romagte parintele Bejan a intteut stranse leguri
cu mari personaliti ale culturii romangi: Nichifor Crainic, Radu Gyr,
Gabriel Tepelea, lon Popovici, Mircea Vdleescu, Radu Sturdza, Dimitrie
Ghica, Nicolae Mavrocordat, Paul Zafiropol, Benéd@hius, Dumitru
Staniloae, Arsenie Papacioc, Adrian Marino. Bugei 25 de ani de detga
nedreapt in inchisorile comuniste din Romanidyiptele Bejan este eliberat,
ingd, pentru el, perioada care a urmat nu a nsegirsdéritul calvarului.
intors n locul 8u natal, Hadu, la varsta de 56 de ani, Hagste pe tatl sau
care avea 90 de ami pe sora sa, Eleonora. La inceputaltatiu nu I-a
recunoscut, spunandu-i este un stiin. Doar sora sa |-a recunoscut ca fiind
fratele 4u, iar mai tarziwi tatal sau. Farintele afirmi: ,Tot se ia uita la mine
si ma intreba: «Ce sim esti?» Eu i-am zis & sunt feciorul lui. «Nu, nu.
Feciorul meu fi mort!»*,

O perioad, dug venirea din inchisoare, nu i s-a permisshijeass,
desi a facut cerere in acest sens. A lucrat ca zugrav laugic apoi, dug
Pastile din anul 1965, frintele este chemat la Mitropolia dirsigentru a fi a
incadrat ca preot paroh la Ghiiledni, jud. Neam

Aici a slujit cinci anisi jumatate, ficand misiune frumods Ficea
Utrenie la miezul nog, iar Sfanta Liturghie n fiecare zi. Oamenii &awu la
el din toate prtile, iar acest lucru nu era pe placul comgtilar. Dupa mai

1% pbidem

X pr. Dimitrie BejanBucuriile suferinei..., p. 126.
12" |dem,Simple povestiri., p. 11.

'3 1dem,Bucuriile suferinei..., p. 129.
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multe gecuri ale comustilor de a convinge peapintele Bejan % renune la
convingerile sale nenalistesi crestine si dupa mai multe Tncerri esuate de
a-1 otavi, securitategi partidul impun Mitropoliei 8-1 scoa# din serviciu,
in data de 6 octombrie 1970. Este pensiginaitmis la Harku, cu domiciliul
fortat.

A stat sub supravegherea Secitirit24 de ore din 24, pénla 1
decembrie 1989, cand a fost atairz este liber ca orice caean. Lagrele
rusesti, inchisorile comuniste ditara si Securitatea i-auapit parintelui Bejan
patruzecisi sapte de ani de libertate. f$n aceti ani, a Indtat ce este
iubirea faa de Dumnezeyi de aproape, iertarea, speg@agi, mai presus,
bucuria de a suferi pentru Hristgspentru aproapeleas. Ultimii ani din
viata sa, 1990-1995ij-i petrece in casa sa din Har| spovedindi povatuind
pe tai credincigii, care-i treceau pragul casei. Asht un testament in care
indica modul in careasse desfsoare inmormantarea sa, precizaaca se
predice, & nu i se pui flori pe mormanti si nu fie dezgropat lgapte anti’.

Dupa revoluia din 1989, printele Dimitrie si-a continuat narturisirea
si lupta pentru unitatea crede si neamului din care face parte cu mai mare
patos. Pe mutil i-a adus pe calea credin In timpul vigii, i-a apirut
volumul ,,Bucuriile suferitei”, iar postum, artile: ,,Oranki”, ,,Amintiri din
captivitate”, ,,Vifornta cea mare”, ,,Hotarul cu éet, ,,Satul blestemat}i
,»Simple povestiri”. S-a mutat la celesmece pe 21 septembrie 1995sénd
cu limha de moarte snu se rosteasaliscursul la catafalcuks si sa nu i se
puri flori pe mormant. O ultirh dovadi de smereni®.

2. Invititurile desprinse din opera girintelui Dimitrie Bejan

Nu am fistiut prea multe din vi@ sa, dat nu ne-ar fi 4sat o oper
consisterit ca dimensiungi ca valoare literdy, istorici darsi duhovniceast
si marturisitoare. Fiecare din celase arti scrise de Bintele Bejan trimite
la 0 anumii perioad a vigii sale. Ing toate sunt, intr-un anume sensttip
ale unei singure vig si anume, viga Ririntelui Dimitrie: Hotarul cu cetari
(1995); Oranki - amintiri din captivitate (2005); Satul blestemat (1998);
Viforniga cea mare; Bucuriile Suferingel (vol. | si Il Tn anii 1995, respectiv
1996; cartea a fost reeditaintr-un singur volum in anul 20028imple
povestiri (2008). Rrintele Dimitrie Bejan nu scrie pentru a face htiena.
Pentru el, a scrie a fost, in primul rand, o farde supravigiire, darsi de
catarsis, de eliberare de tardademoniag de a acuza alteritatea, pentru
propria suferigd. Credina profund Tn Hristos, ca model al sufete
asumatesi dusa pari la cajat, darsi umorul fin, ironia dovedesc dagprea
dimensiunii de dezumanizate a exis&g'.

14 ¢f. Idem,Simple povestiri., p. 12
' Horia Brad,Centenarul Dimitrie Bejanin Rost anul VII, nr. 78, p. 28.
' pr. Dimitrie BejanSimple povestiri., p. 12.
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Polaritatea dintre sufenify asimilat de cele mai multe ori cu
dezumanizareasi umorul, vorba de duh, este andlgtrintr-o distaiare
obiectiva fata de evenimentele istorice, printr-o plasare in afaiclului
determinist al istoriei, in dimensiunea paradaxal experietei spirituale.
Delicat cu semeniias, iertator cu cei care l-au chinuit, puternic gostor
moral al celor ce nu mai rezistau opresiunilaiirgele Dimitrie a fost un
model de buitate. Dgi descrie chiar cu lux de a@munt terifiantele chinuri
indurate in cele daugulaguri, o face din perspectiva omului care gitesd
depiseasd dihotomia asumare-neasumare a suferin

,,Hotarul cu cedisi” este un rechizitoriu asupra idettit romansti a
pamantului Basarabiei. Apaia acestei arti sti la baza condanani sale de
catre tribunalul militar din Moscova. Perioada petréacin lagirul de la
Oranki este desc#idn cartea Qranki - amintiri din captivitate”,jar perioada
deteniei din Roméania este cuprinsin volumul ,Satul blestemat ce
cuprinde amintiri din satul Rhitoasa, din Brigan. LucrareaVijfornira cea
maré' cuprindesi amintirile trecerii sale pe la CanalBucuriile suferinei”,
opeti in dod volume, cuprinde ntréli si raspunsuri pe diverse teme, dar
in care sunt inserageamintiri din diferite perioade ale \iesale.

Opera grintelui Bejan dezvolt dowa mari teme: a suferiai si a
lertarii. Suferinta si iertarea pot fi asumatgi ntelese casi dimensiuni
complementare ale umaii. Parintele Dimitrie Bejan spuneacviata din
penitenciarele romagk era urdl si faptele care se petreceau acolo erau
ingrozitoare.

Chiar el narturisea @ dupi zece ani de libertate, nu-i vengacsead
cati foamete, cétbataie, cat frigsi cate umiline a indurat: ,Oameni schelete,
nesplati, mirosind greu a hoituri murdare tatiti in petice scarboasg care
se reped ca hienele pe blidul de fiett(oopite sau ma de cal imptite, era
o sirbatoare 4 le iei!) sau pe chirpiciul de #tai verde, sticlos, mucéd.
Detinutii stateau venic in Tntuneric, dup zibrele, dup obloane... De la
Securitatea Constgel, unde am fost ancheteoarte dur, incat nu mai
aveam noi adejde de vigi, am trecut la «Schit», Inchisoarea cea veche a
orasului, unde am putrezit, o iatnntreag.

Procesul celor ancheta fost judecat de Tribunalul Militar Bucute-
deplasat la Constén- unde pedepsele au fost de la 23 de ani, lastreniea
pe viga. La cealalt inchisoare din Constea ni s-au pus laarile cu care am
conviguit, fara pauz, zisi noapte.

Sa fi ascultat cineva din afarzanganitul lanturilor pe care le purtam
100 de oameni intr-o cefuburi doar pentru 20 de oameti!

.Mai ales noaptea, vizita la haul cu lanurile zinganind pe cimentul
lor numai giuri, sau urcatul pe «crae cu lanurile atarnangi lovind pe afii

" 1dem,Bucuriile suferinei...,
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cuprirsi de somn! lar ziua de la 5 la 22, nu aveai vaidesintinzi pe blat.
Cum te prindea gadele, te ducea la cardéra mancare, numai cu o canu
apa calduta-sirati pe zi. La carcér in plin intuneric, in frig, exact ca intr-un
mormant zidit, siteai 7 zile sau 10. Cand te scotea @afarochii iti erau
albiti, nu maistiai anul sau ziua in care erai. Muhu pierit. Cei mai mui,
care au supravieit, daé mai ti@iesc pe undeva sunt schilozi la sufjieta
oseminte. Trecerea prin Jilava a insemnat treairesd Tn sub-iad. &ai in
fiecare zi, cu program de ucidere. Ajuns la Aiudh dsuflat o zi; dgi la
baie, larbieriti, imbracai Tn alte rupturi.Si ni s-a pus o intrebare, care n-a
fost pe potriva credtei noastre.Si ceea ce a urmat a fost «plangesea
scrgnirea dinilor». Am trait iadul, patru ani la Zarea. Crech Bunul
Dumnezeu, chiar décvoi fi avand fcate grele, m va scuti de iadstiind,
Preabunul, £ eu,si cu mine afii inca o sui, am imas cu sufletul intreg; pe
care nu l-am precupe «L-am oferit, jertfelnic, numai lui lisus». Cuam
intrat Tn pycarie, cu dragoste de neam, tgaaam igit pe poarta Aiudului,
parc iubirea pentru roman a mai crescut cu-n stat de«@ar jertfa noasir
inca n-a rodit!». Am ajuns diran si-mi dau seamaacpacatele neamului frac
n-au fost total gitite. O cetate se mantyte dad@ are cel ptin zece drep
intre zidurile ei. «Dar pentru un neam intreg? ti @éepi ne trebuie / Cine
poate § socoteasi?»™®,

Chiar si Tn anii petrecti in aa zisa libertate, gintele Dimitrie era
mereu suspectat, mereu cercetat peaadat marturisirea @rintelui: ,Toti
au dat in mine - chiar Arhiereul anului 1970, diey® cu tot Sinedriul,
pari ce m-am putut ligti, zic eu, intre proprii mei patru pereSi de atunci
incotro? Ca &i dau socotedldac@ am inmufit talantul sau nuBi de-1 voi
intalni pe Bidita - Tn raiul cel &ra de moarte - amas spun @&-n tara ard
sufletele ca nte candele - pentru implinirea jertfei.sg cum o dorge
dreptatea lui Dumneze$i cand potirul atimirii noastre va fi plin, pe cerul
Tarii noastre se va afa curcubeul, de la o margindarii la cealal. Si lisus
Tsi va pune scaunul de judegaie Ceahilu. «Ca 8 faci dreptate Romanului.
Ca g faca dreptate Crginului»"*®,

in timpul petrecut in lagele din Rusia, intr-una dintre veri, era sécet
mare. Rrintele, cu ai detinuti, lucrau la un depozit de lemne. Una dintre
asistente, care era foarte credincipasspune printelui Dimitrie céa In acea
zZi vine un preot rus foarte credincios la faatapentru a face rdgiuni de
ploaiesi sa steasi el prin apropiere. La ora 12 sgte parintele impreua cu
alti credincigi, iar parintele Dimitrie, akturi de pirintele rus, rostge
rugaciuni de ploaie, Tn limba romén Parintele rus, fiind foarte dirén si
slabit, deoarece avarsea de mai multe ori slujba pentru a putea stropi cu

18 |bidem
19 |bidem
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aghiazni pe tai cei de faa, parintele Bejan 1-a ajutaii au facut impreus
aghiazma. Apoi frintele atinut o predié de circa o at.

Parintele a fost bBgat la carcexr, intre dod scanduri, fiind raportat de
un evreu, dup cum a nirturisit. ,Pe mine m-au dgat imediat la carcéy
intre dod scanduri. Cand amgié, ma bitea vantul; m clatinam, dar eram
fericit”%.

intrebat despre ce a #rat in maregcoak a suferinei in cei 20 de ani
de ,pucarie” si urmariri la domiciliu, parintele Bejan &spunde & a cGpatat
foarte mulii experiemi de viaa si ca fara suferirta fizica sau mora nu se
poate ajunge in Rai. ,Ce frumos araittrDaca as trai a doua oat viata, tot
pe acolo gvrea 4 traiesc! Am fost mai mult decat urlogar” >,

Despre felul cum trebuieisaccepim suferina, pirintele Bejan scrie:
.Problema este ca, atunci cangtien suferind, si accep suferirnta ca
mantuitoare, fiind randditde Hristos.

in felul acesta, suferia este sor de acceptagi chiar simpi si-ti aduce
bucurie’,

Pentru Rrintele Bejan, a scrie a fost, in primul rand, onid de
supraviguire. In suferima sa, mai ales In puterea de a agepuferina,
parintele L-a luat ca model pe Hristos.

Bland cu semeniias, iertator cu cei care l-aua€ut & sufere, sumator
moral al celor care nu mai puteau rezista chinyrpérintele Dimitrie a fost
si va ramane pentru noi un model de ltate, de dewarire. La fel ca mui
alti preqi si crestini care au trecut prin lage si inchisori, girintele Bejan
este un invingtor. La sfasitul vietii sale, cand a trecut la DomnuBrmtele a
fost rasphtit - pentru bucuria cu care a primit sufearin tai aceti ani de
grele incergri - cu bucuria de a sta in Ceruri de-a dreaptaldiateresc -
Bucurie pe careasdea Bunul Dumnezeu s-0 primim cuiito

3. Marturii si concluzii

Un portret de sfant ii face colegulusmai tamr de suferim, Aurel
Sergiu Marinescu. In cartea saPrjzonier in propria rard’, spune
urmatoarele: ,Din perioada de muicla magazia de haingi obiecte
personale ale diautilor, pastrez o amintire de neuitat, plile admirge si
de un profund respect preotului Dimitrie Bejan, #iarliau. Am fost in cele
mai bune rel@i, desi erau circa doizecisi cinci de ani diferefd intre noi.
De aceea, el imi spunea Adrigar eu nea Mitig. Era simbolul viu al unei
vieti daruite unei cauze, un om drept, un caracter, uniggatu o imens
dragoste deara si de poporul din care seagiea. Un exemplu pentrutio
preaii ortodogi din toat tara, prin modestia, simplitatgadragostea lui fa

2 |bidem p. 62.
! lbidem p. 156.
2 |bidem
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de oameni... @pitansi preot militar pe frontul deasarit, a czut, la varsta de
32 de ani, prizonier la Stalingrad, chiar la conandntul lui von Paulus.
Din acel februarie 1943, a cunoscut ca prizonieradboi, ofiter si preot cea
mai mizerabi viata pe care mintea omului civilizagi-o poate imagina:
munc fortati, temperaturi joase, foame endemi©e la fosta ranastire
Oranki, transformatin lagir de ofteri prizonieri, adsi din toatetarile para
in Karaganda, la minele derbuni de lang China, de la dat padurile
Bielorusiei, la desocat vagoane pe Volga, de laatratul stézilor
Moscovei, la construt in orasul Kiev, a cunoscut munca istovitoare,
injositoare, dasi comunismul ateu la el acgscatsi omul nou sovietic.
Parintele Bejan a suferit cumplit in prizonierat, titere, @ci a stiut ca
suferina, casi binele, este de la Dumnezgiucrestinismul s-a #iscut tot din
suferirte si durere?,

Grigore Caraza vorbea despre suf@lmsi blandeile parintelui Bejan.
Lacrimile lui s-au intalnit cu ale mekg vorbele ne erau Tnecate de dorul
atator ani cat nu neagusem... Chiar dadimpul il mai impovirase, grintele
era ga cum ilstiam, poate ptin mai incruntit, poatesi mai mul& blandee,
dar cu acesaaura de sfant a arei stalucire nu a plit nici in temntele pe
unde trecuse nici in libertatea pe care abia dacputut § o ghiceast..

Dupa discdii indelungi... @rintele, prinzandu-m de maini, mi-a zis: -
larta-ma Grigore! Eu mai am pin si voi merge dincolo. - lafitma si pe
mine girinte, amsoptit, si ceva trist mi s-a cuiit in suflet, lAnuind & este
ultima dat cand ne vedem... La plecardriptele, micu de statut, s-a urcat
cu ultimele puteri pe leal de jos care stigea scandurile gardulgi mi-a
zis: - Grigore, amasplec inaintea ta, dar acolo, indgotii Sfantului Petru,
n-am 4 intru para ce nu vei vengi tu... Auzi, Grigore? Acolo, in fa potii,
te ateptsi nu intru fira tine! Si cu faa indreptat inspre azur, Jintele pard
ar fi vrut €8 imprime pe firmamentul ceresc cele spuse de dagsalcu ochii
in lacrimisi, cum privea cerul, l-amarzit pentru cateva clipe odihnindu-se
intr-un loc plin de verded cu adetrat paradisiac, instéeptarea cuiva, atat
de drag lui®*.

Vorbind despre sufertale poporului rus, din cauza ateismului,
parintele Dimitrie spunea uritoarele: ,,datin Romania se cunosc numele a
circa 20 de prgoortodogi impuscai, in spatele altarului de la Oranki, intr-o
vale, gamaditi unul peste altul, stau scheletele a 11000 detipseoalugari
care au spus NU la chemarea guvernului ateu”

Prin caliitile sale deosebite, prin smerenia sa duhovnigedséand,
cinstit sufletgte, pirintele Dimitrie a tiit toat viata sprijinit de verticalitatea
sentimentelor de bun romé&m, totodati, de duhovnic. Vig acestui om,

23 Apud Fabian Seichep. cit, p. 118.
4 |bidem p. 121.
% Preot Dimitrie BejanCrucea de la Orankiin Rost anul VII, nr. 78, p. 32.

131



TRECUT S| PREZENT IN VIA TA BISERICII

simplu la port, dar cu o minte sclipitoagieoun prieten al marilor intelectuali
din perioada interbelic poate fi descris ca 0 adeirati sag a suferinei
asumatesi convertite Tn lumia interioaé. Destin unicsi veritabil model
pentru genetg tarira actuad, parintele Dimitrie Bejan, dg a petrecut
putine clipe in libertate, via consumandgi-o in mare msur in captivitate,
mai intai in gulagul rusesc, iar mai apoi in cel pliopria-itara, a regit ceea
ce foarte ptini oameni pot: anularea jpastiei dintre suferta ca
dezumanizarei suferina ca umanizare.adntele Dimitrie Bejan, dg a avut
0 personalitate compléeste, din pcate, ina foarte ptin cunoscut. Trebuie
stiut clar &, nici un neam din lume nu poate avea mantuiretddeda lisus
Hristos. De pe Golgota Domnul ne spurie aamenii sunt liberisi sunt
chemai la adevr prin jertfa. Dar paila jertfi este credita, podinta, lupta,
indrazneala, infruntarea gonanilor credigei si propovaduirea Tmgratiei lui
Dumnezeu. Omul poate deveni sfant prin sacrifiggutfa, care presupune
daruire totak si nu conservare, ci participare efeétia cutitirea sa.

Jertfa martirid trebuie & fie scopul unui urcy spiritual cu virtdi
puternicesi active, realizate inainte. Fiem uma#@, dobandgte mantuire
numai prin narturisirea credirei celei adedrate hsat de Hristos, Cel Care
va fi cu noi paa la sfasitul veacurilor (Matei 28, 20).
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UN ,PORTRET STILISTIC” AL COMPOZITORULUI ION VIDU
Arhid. lect. univ. drlon - Alexandru ARDEREANU

Abstract: lon Vidu, one of the most famous Romanian commogem
Banat, composed a type of choral sacred music k&bl by a simplicity
that denotes, at a second glance, not a limitabbrits compositional
capabilities but a real desire to connect thenméoatuthentic aesthetic values
of Orthodox music. The present study proposes m@yinto the universe of
Vidu's aesthetic concepts, viewed from the fordfiahis efforts to create a
music that corresponds to the real needs of ther@mmiiturgical song.

Key words: lon Vidu, Romanian Orthodox Choral Music, choral
music from Banat (Romania)

Personalitatea muzicala compozitorului lon Vidu se maniféstu
precidere in muzica coral romaneast (deopotrid laica si religioasi).
Aceasta este prelucatle Vidu — prin excelga — sub auspiciile respectului
fata de valorile tradionale ale poporului roman, valori ce se manifgsira
in contemporaneitate sub forma folcloruldiusdar, mai mult decat atat,
reprezind arhetipul intregii culturi pur romaste (adici acel palier al culturii
romanati ce nu a interferat cu culturile altor popoarnjivind literatura de
specialitate obse#iyn ci arhetipul este acea entitate cultareé desemneaz
cadrele ideale, tiparul Tn limiteleareia este posikil creaia de forme cu
statut de prezentare origidalcu statut de prezentare unfcarhetipul nu
trebuie confundat cu prototipul deoarece prototiggte un termen ce
desemneai produgia de forme artistice realizate in serie ce @pannei
activititi de cregie® fiind practic o materializare a arhetipului in Sph
existenial. Aceasi relaie a arhetipului cu prototipul reprezinin concepa
noasté, fundamentul pe care un profil stilistic se poedaliza, deoarece ea
obliga la detectarea acelui cadru comun intregii torestistice (ca obiect de
studiu) ce o transcede prin preexigierpe aceasta, generand-g
rasfrangandu-se in toate capitolele in caret@qaoate fi imprtita; datoria
acestui fapt, i distingia dintre capitolele de crga nu este un element de
sine existent ci 0 consec¢ina unor manifedti arhetipale diferite prezente in
cadrul aceleigi cregii / capitol de crege.

Relaia arhetip — prototip specificstilului componistic al lui Vidu se
poate descifra ca fiind tributaelementului folcloric (arhetipul) respectiv a
imanenei acestuia in cré@a muzicah propriu — zid8 a compozitorului
(prototipul) reprezentat in dubla sa fori creaia laica respectiv cea

! Gheorghe ACHTEI, Frumosul dincolo de ait Editura Meridiane, Bucugé, 1988, p.65
%1dem,p. 65.
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religioasi. Faptul @ cele dod mari categorii de crg¢i@ ale compozitorului
sunt bazate nu pe arhetipuri in sine ci pe pratatigle aceluigi arhetip se
poate demonstra prin faptul,catat in crega coraf laica catsi in cea
religioasi, Vidu se apleac asupra folclorului romanesc ca element
inspirgional principal.

in cazul cregiei corale religioase a compozitorului (ca unforma de
manifestare a sacrului in totalitatea tkgasale), prototipul (sacrul) se
manifesi ca apartenea arhetipai la folclorul romanesc prin utilizarea
Muzicii Ortodoxe de Tradie Bizantira din Banat ca material principal de
inspirgie. Consideim ci aceast variank de muzid bisericeast este
rezultatul unei impropieri spirituale (realizateérpdimensiunea muzicala
folclorului) a materialului muzical original bizantsi nicidecum o form
originak, rupt de tradjia spirituaf ortodox ci mai degra® o aglutinare a sa
cu forma arhetipédl cea mai apropiatde sufletul roméanesc: folclorubs
Dimensiunea acestui palier muzical, fundamental gimct de vedere
inspirgional pentru crega religioas a compozitorului, nu trebuie — datarit
prezenei elementului folcloric — & fie pust la indioak din perspectiva
ortodoxiei spiritualifitii sale. Cunogtem faptul @ sacrul desemneaiz din
punct de vedere artistic o stare a formelor estéticcondiile careia devine
posibili o implicare afecti& pronunati ce duce chiar la venem@acordat de
membrii unei comuniti umané. Aceasi valena spirituali a sacrului este
posibik Tn cultura unui popor ca fiind cea mai facitealizare prin
impropierea sacrului (ca prototip) in formele cuwde (arhetipul). Pe baza
cele prezentate paraici, putem afirmazspiritualitatea ortodaktrebuie &
ia Tn calcul aceste valgn de imanegd a sacrului in cultdr atunci cand
categorizeaz variantele autohtone ale muzicii bisesiteortodoxe ce sunt
prezente inara noast.

Nu se poate spune care a fost viziunea esteticompozitorului lon
Vidu cu privire la relga arhetip — prototip ca fundamerita credei sale,
nsa diregiile urmate de el in componistica sa constituiangiciu destul de
important in argumentarea celor prezentate de nteriar; trebuie ns
mertionat, ca ultim aspect al rel@ arhetip — prototip despriaisdin
contextul componistic al lui Vidu, faptulacprin raportarea arhetigicla
folclor nu se poate argumenta (dugpum lucérile din perioada comunisice
tratau personalitatea compozitorului &cdau) o apartengna lui Vidu la
religios doar prin perspectiva atee a valorii dalelorice ci din contk se
poate argumenta o apartetiera lui Vidu la sentimentul cgén profun
religios, ce se raporteaintr-adevir la arhetipul folcloric in& raportarea se
descifreaz prin importama sacrului crgin in acesta, importah ce
contravine unei orienti atee de eliminare a sacrului din respectivuketih

®1dem,p. 78.
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Cu alte cuvinte Vidu prelucreaznuzical sacruki din perspecti¥ folclorica
datoriti corgtientizarii faptului ca 0 asemenea uniune realizdntre sacrul
pur (corect dogmatic, ortodoxi arhetipul muzical folcloric (ca relatare
artistica a acestuia) creeazo uniune aproape indisolubilintre sacrusi
cultural, uniune ce nu mai poate permite pregzemor nedri considerabile
ale sacrului Tn cultdr(ateismul)si nici deturnarea sacrului autentic (adiey
de credim Crestin Ortodox) prin erezie, cele ddelemente fiind — datotit
acestei uniuni — considerate ca un atac lasircsilitura (ca arhetip sau fiif)

a unui poposi deci inacceptabil de urmat.

Consideim ci aceast definire a raporturilor de sens de fiinta a
crediei lui Vidu este esearala intr-un demers filosofic pe care dorird-Is
validam: posibilitatea demongii religiozitatii compozitorului utilizand
strict forma cea mai autendicle exprimare a sa - sau de comunicare attistic
a sa cu societatea — iar acédstrma este in cazul de ¢a— fara indoiak —
muzica. Aceadt diregie a constituit in€ de la bun inceput unul dintre
dezideratele principale ale acestei #mcrfiind fundamentat pe dorina de a
contraarugmentai a infirma prin acelea norme metodologice utilizate (ce
vizeaz palierul estetico — stilistic al componisticii IWidu) o aparerit
aplecare strict laic a compozitorului spre muzica religigagmanifestat
doar dator#i valorii ngionale, folclorice a acesteia) ce este argumardat
anumite luckri preexistente, destinate stilisticii compwanale proprii lui
Vidu. Mai mult decat atat, considien ci definirea relé@ei arhetip — prototip
reprezind sine qua norpunctul de plecare al procesului de stabilire a unu
profil stilistic sau a unor reflexii a acestuiantl practictemeliape care se
poate construi acest deziderat de facfilmsofico — muzical.

Odat stabiliti genezafiinziala a unui cre@ sau capitol de creee,
propunem ca perspeciivmetodologid@ creionarea profilului stilistic al
muzicii religioase corale a lui Vidu prin acumular@ trei mari factori
stilistici:

1.Concepia despre afita compozitorului lon Vidu

2.Detalierea relgei pietism — patriotism proprie creéa de factui
religioasi a compozitorului (ca element fundamental de #tls a
compozitorului)

3.Incercarea definirii unei concgipa compozitorului desprumos(ca
finalitate concluzi¥ a studiului, finalitate ce scruteagi contribuie la una
din finalitatile Esteticii castiinta: ntrebareaCe este frumostf).

Mircea Florian, intr-una din scrierile salaprecia & arta rizuieste si
controleze intreaga cultugi, ca demers al acesteézuinte, ea cotine o
vedere proprie asupra lumii. Restrangand de largete particular, putem

*|dem p. 120.
® Mircea FLORIAN,Metafizici si artd, Editura Echinox, Cluj, 1992, pp. 80 — 85
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observa & — prin indsi existena tiparelor stilistice specifice o#ii creator
de arti — aceast asetiune se potrivge fiecirui tipar stilistic studiat in parte.
Stilistica oricarui creator de afittinde € se impu#l asupra altor concép(ca
ideologie ce radigz din creaia artistiad propriu - zig) iar acest lucru se
intdmph tocmai datorit faptului G ea implié o vedere proprie asupra artei
careia 1i este subordoriat(acesta fiind practiccrezul artistic, element
fundamental de psihologie artistice generedizdorinta de impunere a sa
asupra altocrezuri stilisticedatorit improprierii lui Tn ingsi fiinta artistului,
subinelead in calitatea sa de entitate psiholagic

Concepia lui lon Vidu asupra artei se poate reliefa — ajutorul
elementelor mai sus prezentate — sub cela @specte fundamentale ce o
constituie: religiozitateasi patriotismul artistic. Acestea nu sunt dns
concepie pentru @ reprezind izvoare de craee si nu Ingisi concepia despre
arti; mai degrab ele pot fi privite ca manifest, ca materialiZri ale acesteia
din planul filosofico — stilistic Tn cel artisticrgpriu — zis, In& aceste dau
aspecte ofeér direaia ce trebuie urmatpentru a putea construi congep
compozitorului despre artfiind practic indicii ale acesteia.

Pentru a decripta deconcepia artistica in forma ei put, apeim, ca
idee metodologit ajutitoare, la marele om de culiurus Lev Tolstoi ce
aprecia @. Arta este ard abia Tn clipa in care omul, vrand: gedea altor
oameni sentimentul fncercat de dansul, 7l dierte®. In lumina acestei
afirmatii, concepia lui Vidu despre afitne apare nu ca religiaag patriotica
(dupp cum apreciamsi in definirea reldgei arhetip — prototip) ci ca
manifestarea propriilor sentimente religioase si patrioticeaima sa. Aceste
sentimente pot constitui 0 interesanparalei cu cele doa porunci
fundamentale ale Mantuitorulu&i iubesti pe Domnul Dumnezeulid din
toatz inima tasi din tot sufletul &u si din toat: puterea tasi din tot cugetul
tiu, iar pe aproapeledu ca pe tine ingil. Putem observa deci in aceast
paralefi cele dod laturi ale iubirii divine de caregi omul este capabil:
verticalitatea datde dragostea de Dumnezeu respectiv orizontalitegale
iubirea de aproapele. Acestea suntadfmrme ale dragostei celei mai pure,
celei mai neatinse derossi se pot reduce ca o expresie coni@rak la
termenul dedragoste sfamt, dragoste care iukee fira condiionarea
existenei sentimentului Tn sine inguca reciprod. Raportand aceste
consideréi la cregia lui Vidu, putem consideraigc cel mai probabil, lon
Vidu Tsi leagi crezul artistic de sentimentul dragostei pentrumDezeusi
semeni, iar acest sentiment genefieazdin punct de vedere al materiatiz
lui propriu — zise in forma artistic— atat pietismul c&i patriotismul ce

® Maria NARTI, Prelegeri de Estetit. Artistul si procesul de crege, Editura didactié si
pedagogig, Bucuregi, 1967 p. 11
! Sfanta Evanghelie de la Luca, capitolul 10, velsT.
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rezida atat din crega catsi din viata personal a compozitorului, dupcum
am detaliat in capitolele luari de faa.

Asadar, crezul artistic al compozitorului lon Viduptiopunem spre a fi
definit simplu si concis prin expresiaArta trebuie & fie conceput in
principal ca manifestare a dragostei gtme atat pentru Dumnezdgreaia
religioasi) catgsi pentru aproapelécredia patriotic).

Referindu-ne la modul de iman&rmal crezului artistic in actul artistic
propriu — zis, este necesdrdetaliem relga pietism — patriotism ca izvor al
actului muzical specific crgi@i compozitorului lon Vidu. Pentru a putea
detalia asupra acestui subiect, propunem scaconcepii cu valoare
metodologid@ pentru demersul de tfa concegia lui Mircea Florian care,
incercand o punere in r@k@ a religiosului cu artisticul din perspectiva
esteti@, enuna faptul & Arta poate lua asupra ei funa filosoficz, servind
astfel religiei,mai mult decéat atacultul religios, ritualul, intrgine cele mai
stranse raporturi cu artaprecumsi concepia lui Vlad Gaivoronschi care
evidenia problematicaspirtului locului ca manifestare afectivorofund pe
care se constituie cardinalele sphi traditional’. Tncercand  stabilim un
tipar de concee artistid pentru crega religioad a compozitorului,
obserdm @, precum cele dauporunci ale Mantuitorului sunt inseparahile
amandod intru tot necesare, togasentimentul religios (pietist) nu poate fi
desprtit de cel patriotic. Acest lucru se refleadirect in detalierea reiei
pietism — patriotism in cr@a lui Vidu deoarece descifreafaptul @&, in
cazul cregei religioase, sentimentul patriotic (iubirea d=sam, de aproapele)
influenteaz religiozitatea artistic a compozitorului iar in cazul créai laice
(ce este in propge covasitoare folclori@d sau patriotig) sentimentul
religios al iubirii aproapelui reprezintfactorul de micare, de genetzal
acesteia fiind elementul ce nu se poate deteatagmializ muzicakh pura dar
care generedézinsui opera artistis de factuii patriotici (dupga cum am
demonstrat noi aici din punct de vedere filosoficstilistic).

Concluzionand asupra concigp artistice vidine respectiv a imanen
acetia Tn actul artistic propriu — zis, propunem sita acesteia in
coordonatele dragostei de Dumnezeaproapele (ca element fiial) ce se
manifesi sub forma sentimentului religiags a sentimentului patriotic ce, in
creaia compozitorului, ocup — din punct de vedere muzical — paliere
compoziionale diferite 1n& prezint — din punct de vedere ontologic — 0
unitate absoldt Aceasi unitate se manifestinsa nu prin retrogradarea
sentimentului religios, prin reducerea sa la uncacsimpé valoare patriotig
ci din conta, pastrandu-l intactsi — mai mult — utilizdndu-l ca factor de

8 Mircea FLORIAN,Op.Cit.,pp. 85 - 86
° Vlad GAIVORONSCHI,Matricile spaiului tradizional, Editura Paideia, Bucug#, 2002,
p. 17.
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genea, ca suport filosofico — estetic destexre a cre@gei patriotice (sau laice)
a compozitorului.

Obserdm deci @ raportul propagei pietism — patriotism propriu
creaiei lui Vidu este in realitate invers comparativ modul in care acesta
este enutat in studiile muzicologice anterioare: araaeligioad a lui Vidu
nu numai & nu este subsidiarcreaiei laice ci osi influenteaz pe aceasta in
insasi actul ei fiingial, act ineles casi concepie stilistico — filosofi@ despre
aceasta.

Dintotdeauna, Estetica, in calitatea eistimta a actului propriu-zis de
manifestare a arteji-a pus intrebare@e este frumosult?si tot ea a observat
in framantrile sale & nu exisi si nici nu poate exista o define exaci a
conceptului ddrumos ci doar perspective ale acestuia ce sunt incatrtate
un spaiu social — cultural — temporadpecific’. Mai mult decat atat, aceste
perspective au radiat specializale lor indsi ce vizeaZ toate formele de
arta, toate curentele acestoga toti reprezentafi respectivelor curente,
ajungandu-se la intréb precum Ce este frumosul in muziz, Ce este
frumosul ntr-un curent muzical dat, Ce este frunhoB cregia unui
compozitor al unui curent de crge?, Ce este frumosul intr-un palier
specific al unui compozitorgonceptul specializandu-se printr-o restrangere
progresid a ariei artistice pe care o vizéazZiind cortienti de aceste
aspecte ale problematicii frumosuluigi recunoscandu-i acestuia
imposibilitatea unei defiii absolute datori variettii lui in sine insyi'?
inceram totwi in cele ce urmedazo definire a frumosului in concgp
stilistica a lui Vidu, definire ce vizedz atat generalitatea cnési sale
muzicale casi specificitatea cragei sale corale religioase.

Fraimantrile despre frumos dateazina din perioada timpurie a
omenirii si au avut de cele mai multe ori ca rezultat anurdgabstractii
ale termenului efectuate prin inlocuirea lui curarte proprieiti ale acestuia
(e adevirat, aproape la fel de abstracte dbcraporim la rigorile semanticii
limbajului). Una dintre cele mai vechi astfel inlat cu rol de incercare de
definire apatine pitagoreicilor Greciei anticg defineste frumosul estetic
prin prisma reldei sale cu ngunea deperfect / perfegune™®.

Aceasta ngune o putem itelege ca descriind cea mai suldiforma de
existena a unui obiect pe care monea 1l vizeaz (fie el propriu-zis, artistic
sau de aft natuti). insi aceast definire, In raport cperfegiunea, trimite la
palierul receptorului artistic in cazul artei des# manifest prin prisma

12 Gheorghe ACHTEI, Op. Cit.,p. 120

! Ibidem.

2 Wiadislaw TATARKIEWICZ, Istoria celorsase ngiuni, Editura Meridiane, Bucusé,
1981, p. 224

'3 Gheorghe ACHTEI, Op. Cit.,p. 122.
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modului Tn care opera artisiiceste percepéitde o comunitate uman
incadrai n limite culturalesi spaial — temporale exacte. Din acest punct de
vedere, frumosul la Vidu se refléata adaptare a mesajului la 0 comunitate
restrans, format din contemporani aiascu care imparte acega&ultura (ca
ansamblu religios — lingvistic — folclorig) deci este limitat in timpsi sp&iu
deopotriv culturalsi geografic. Dag am opta pentru o definire a frumosului
la Vidu din aceaét perspectii in vederea aplicabiliti ei pentru afi
eventuali compozitori ce ar doria-§ urmeze ideile estetice, nu am putea
stabili normele componistice ale lui Vidu ca etalarcare acgia din urné sa

Tsi raporteze propria cr@a ci am stabili conceptulacopera artistig trebuie
racordai nu la rizuintele unor Tnaintd ci la ideile estetice ale
contemporanilor ce Tmpart cu creatorul dea aateeg limba, religie si
cultura folclorica (privita nu din perspecti propriu-zig si ca ansamblu al
concepiilor, respectiv preconceidor unei comuniiti). Aceast interesarit
orientare estetic creeaz insi o implozie a conceptului Tn sine 138U
deoarece, in acest caz, ttadicere nu conservatorismul ce @s{reaz ci
progresul ce o gyaseste pentru forme noi. Acest aspect este valabtl iata
cazul muzicii patriotice (deopotéivpopulaé catsi patriotici propriu-zisi)
catsi in cazul muzicii religioase (ce este dnwai ferii de aceasttentaie
datoriti controlului teologic exercitat asupra artei). Tsotuelgia prezentait
este departe de nima aceste relati ca forme finale de negare a ei. Abgar
Baltazar, referindu-se tangel la acest aspect, aprecia patriotismul
comand ducerea mai departe a acelgrdorme de ai@ precumsi reinvierea

lor in opere noi, de altnatur i altd destingie”.

Aceeai definitie o consideim valabik si pentru palierul religios al artei
si mai mult decat atat, o consider extrem de relevaitin problematica
perfeciunii artistice a compougilor lui Vidu deoarece ne obligsa o
conceptualizm pe aceasta din uihmu ca apostazie de la tradnal dar nici
ca inchistare tempotah tradiionalului ci mai degrabo forma de mediere
intre aceste dauendirte. Aceast forma de mediere imbradn mod practic
urmatoarea definire a crezului artistic

Al compozitorului: cre@a artistid a unui compozitor trebuieasse
incadreze intr-un tipar destinat special contemplmasii cu care acesta
imparte aceaa religie, cultua si concepie si trebuie 4 se bazeze pe
utilizarea formelor artistice tragibnale arondate celor trei elemente de
comuniune socidlmai sus megionate.

Aceasi arondare nsnu trebuie % prezinte inflexibilitate absolatci si
execute — prin ngcari limitate ing — 0 actualizare a materialului artistic deja
existent, imbogtindu-lI nu prin apostaziere tofadle la tradie ci prin variere

4 Amelia PAVEL, Sinteze, Perspective, Opinii din gandirea romangadespre ad,
Editura Meridiane, 1980, Bucuste p. 140
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artistici, prin concepte noi ale formelor artistice, fornmnsiderate ca fiind
tradizrionale de grupul socialauia si compozitorul ii apame. Obserdm in
aceast ultima definire a ideii de perfeitine artisti@ ce se poate desprinde
din creaia lui Vidu (ca intrupare a monii estetice de frumos) oagtare
extrem de ate@ta unei corecte propdrintre tradtie si inovatie, cituare ce
este efectuatintotdeauna prin situarea inal n subsidiarul tradiei.

Fara a devia intr-o istorie a gianii de frumos, considém importantsi
interesant de tmut opinia filosofului american Geroge Santyana,
contemporan cu Vidu, care, incercand o dgéra frumosului, Tn trataturhe
sense of beaufpublicat in 1896) aprecia @cesta este valoare, adié nu e
perceperea esesi faptului sau a relaei ci a emaiei ca efect al naturii
noastre volutivesi participante®. in mod cert un contact dintre cei doi ar fi
fost cel ptin improbabil chiasi la nivel literar n§ este interesantiddeile
lui George Santyana nu sunt departe de pé@ecép Vidu despre frumos,
fapt ce ne faceasconsidefim ci prin aceast conexiune descopetide noi
este posibil &fi gasit cheia incadirii concepiei stilistice a compozitorului la
arta universal iar aceagt incadrare o argumeim prin faptul @ da& doi
oameni ce nu au avut contact unul cu altuk ias fost contemporani au
gandit la fel, inseandnca ei sunt interconectiaprintr-un sistem comun de
valori ce transcende aspectul contactului persomal:curent filosofico —
estetic comun la care agiaeau amandoi.

Desi nu a existat cai curent artistic propriu, de sineagitor, un astfel
de curent artistic se poate defigpi argumenta existeral ca find o
reminescetd a ideilor naonale rscute 1in scolile naionale are
romantismului muzical, curent ce abdnglin excelefi — e ade#rat ahturi
si de alte elemente — de sentiment patriotic.

Revenind la definia dat de Santyana conceptului de frumos,
argumentm racordarea ei la crga compozitorului astfel: dacar fi
considerat frumosul artistic ca rezidand dsema faptului sau a relaei
actului artistic, lon Vidu cu siguransi-ar fi conceput opera sa intr-un mod
cu totul diferit, mod in care virtuozitatea comsiiti primeaz si
condtioneaz frumosul operei artistice 1asdesi a dovedit - dup cum putem
vedeasi din analizele muzicale anterioare & @ste in stare deaceva, lon
Vidu a preferat & scrie in general simplu, accesibil, @anmd prin aceasta
emaia produd publicului auditor de formele artistice cunosculeci
impropriate afectiv de acesta ca element prinaipgaldi valoarea de frumos
operei (compoziilor) sale.

Incercand o racordare a frumosului religios la Midu la categoria
general din care aceasta face parte, ob&®rvca, de aproximativ dau

!> Gheorghe ACHTEI, Op. Cit.,p 136.
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secole, muzica bisericedscoraki*® reprezini un palier nou cu care muzica
bisericeast a roméanilor ortodag se confruni.

Aparitia acestui palier in realitatea liturgi@ Bisericii Ortodoxe din
teritoriile actualei Romanii a starnit mult entagmn din partea
compozitorilor netri nationali ce acum, pentru prima d@arasemenea
omologilor lor occidentali, se puteau aplegaputeau contribuii cu toat
puterea cungintelor lor la imbogtirea muzicii religioase a Bisericii lor.

Acest fapt, acest entuziasm, s-a concretizat inenoase compogai
religioase, unele mai &tucite, altele mai pun stilucite, unele adaptate
pioseniei specifice destimai lor, altele avangardiste, inspirate strict din
curentele muzicale clasice contemporane lor (menamli atonalism,
dodecafonism, etc).

Noi, privind istoria acestor ultime dasecole, obseivn ci nu muti s-
au stiduit <1 raspund la o intrebare foarte importantCe este frumosul in
muzica religioad corala ortodoxi din Romania?...

Intrebarea este evident foarte dificihtrucat pe de o parte opergaz
norme ale esteticii muzicale clasice iar pe dg& @édirte nu a mai fost paisn
mod direct paih acum — posibil — niciodat La o astfel de intrebare nu se
poate &spunde doar in urma unui studiu, a uneiddcau chiar a unui lan
de luceri; la aceast intrebare se poateispunde numai printr-un efort
suginut si comun al muzicologilor romani ce posedompetete in muzica
corak bisericeast din Romania iar ainerea #spunsului la o astfel de
intrebare este de prirmecesitate pentru dingite viitoare ale acestei muzici,
direqii ce tind azi § se incadreze in tiparele laice ale muzicii cladipare
ce au defsit sfera frumosului ce poate trezi oricui sentiménteligios,
nefiind nici prea complicat pentru cel maitjuinitiat intr-ale muzicii dar
nici prea simplu — deci plictisitor — pentru ceitiat in arta sunetelor. Este
greu & pai categoriza in bung mai puin bune tenditele componistice ale
unor compozitori romani, nu este pios r'e oprim asupra tendelor mai
putin stralucite dar constém, privind celelalte tendte, stélucite, G acestea
se cataloghe@zn fungie si de reada publicului darsi de prezeta lor dup
multi ani de la creare n repertoriul uzual al coruritisericati. In aceast
categorie se inscriu ih mod uzual compozitori @uyVmaestrul &1, Gavriil
Musicescu, Gheorghe Danga, Timotei Popovici, Ghe®mima,si altii ce
constituie practic adévate varfuri ale compogei corale ortodoxe
romangti ce s-au manifestat in ultimul secel jumaitate si care sunt

'8 Muzica bisericeasccorakh intra in actualul teritoriu al Romaniei aproximativ kcéputul
secolului al XVII — legvezi loan TOMI,Introducere n Istoria Muzicii Romaste, Editura Eurobit,
Timisoara, 2003, p. 92)
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considerate @ in primul rand pe baza rewt publicului larg la crega lor.
Poate & ar fi indicati existena unui demers de studiere a particudatar
fiecarui compozitor in parte, apoi a creiwm fiecarui stil compoziional Tn
parte, ca in final, Tn urma unei imagini de ansaméi putem creiona un stil
coral propriu Bisericii Ortodoxe Romane, stil cereglementeze atitudinile
componistice ale acelora ce se apieasupra lui, stil ceasfereasé biserica
de lucéri ale academismului muzical clasic (gen dodecafoni
hexatonalism, atonalism etc), ldadrcu o valoare esteticdeosebit dar —
consideim noi — improprie timpulusi spaiului liturgic ortodox.

Compozitorul lon Vidusi-a compus intreaga ogemizand pe cartea
simplicitatii afectuoase; simplicitate pentrua ctehnicile compozionale
utilizate mizeaz in principal pe procedee muzicale simple (estetdoa
important In& de neles @ aceast tehnicé nu este prezeiin mod exclusiv
in creaia lui Vidu ci doar se impune ca element principallafectuoase
pentru & Vidu folosete ca materie componistic prima doua paliere
muzicale ce apén cu sigurata inimilor tuturor membrilor comunitii
cireia intreaga sa opeii este destinat Muzica BisericeagcOrtodoxi de
Traditie Bizantiri din Banati Muzica Populat si Patriotic din VestulTarii.

A putea interpreta compagide lon Vidu inseamnin primul rand a
intelege sentimentulmatrimonial ce leag poporul roman pe de o parte de
Biserica Ortodox si pe de ahi parte de valorile sale tradinal — folclorice.
Fara a Tnelege aceastrelaie, un interpret nu poatetelege de ce Vidu scrie
din punct de vedere muzical atat de simgdlou poate itelege cumsi poate
optimiza actul interpretativ in vedereatiolrii de performata prin el. Dad
primul aspect estesar de ineles, al doilea se expiicastfel: datorit
concepiei simple de structurare a materialului muzicagiu-zis, succesul
interpretirii depinde aproape in totalitate de palierul espggii muzicale a
pieselor; dgi studiind tiparul componistic al lui Vidu obsém o densitate
moderai dar prezerit a factorilor expresivi, expresivitatea muzica lui
Vidu se caracterizeazrin libertatea acordatde compozitor interpretului in
acest sector pentrusaputea aduce propria contrifiel sau, mai exact, pentru
asi structura actul interpretativ in conformitate ptopriile idei estetice.
Succesul interprétii compoztiilor lui Vidu poate exista iris doar atunci
cand contribtia proprie interpretului in actul interpretativ noduce in
ecuaiile sale un sentiment de atament fgi de valorile preuite de Vidu:
Biserica OrtodoX si folclorul roméanesc, sentiment ce trebufegenereze la
randul gu posibilitatea distingerii dintre drumurile integpative greite si
drumurile interpretative corecte ale atealui Vidu. Cu alte cuvinte, prin
simplitatea de concé@p muzica, lon Vidu garanted@zca performarea cu
succes a crei@i sale nu poateisexiste decat in asura in carai interpretul
adet sau nicar irntelege aceste dawelemente ce stau la baza ei.
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A compune in stilul lui lon Vidu reprezihun demers pentru care noi
propunem dodu cii de abordare. Numitorul comun al acestor Zali este
dat de materialul inspit@nal: pentru a compune in stilul lui Vidu,
compozitorul trebuie & utilizeze ca elemente constitutive de prim rang in
cregia sa palierul religios al comuiiti din caresi el face parte respectiv
palierul folclorico — patriotic al acelaiacomunititi mai sus metionate csgi
cheie a succesului. Cu acest numitor comun, calé do se despart 1rasin
etapa a Il — a de creare a lor, é@tépcare compozitorul ce date s scrie in
stilul compozitorului are de ales intre a compundaxt muzical simplu iris
nou din punct de vedere al materialului soryoral celui literar sau
neconsemnat oficial de cele doualiere inspirgaonale ale lui Vidu
(compozitorul Tn&si facand acest lucru 1@antecesi Coruri pentru Scolari,
colegia sa de cantece pe o voce desiinabpiilor) sau poate alege
prelucrarea unui material consemnat oficial degpele inspiraonale proprii
lui Vidu care 4 utilizeze norme componistice noi (chiar total dikede cele
ale compozitorului) s aceast utilizare & nu deturneze sensul sau
aparteneta clag a luctirii la palierele inspiraonale mai sus megionate.
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Pr. lect. univ. dr. Adrian COVANPr. Vasile Vlad, Temeiuri ale
gandirii morale. Perspectivteologici, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2016, 204
p.

Lucrarea Rrintelui Vasile Vlad intitulai: ,Temeiuri ale gandirii
morale. Perspectivteologi@” descrie tematigi sistematicbazinul larg al
punctelor de credii care compunaranjamentul metafonic al doctrinei
Bisericii lui Hristos. Astfel, autorul nostrataleaz dogmele prioritare ale
Rasaritului  crestin, precum: triadologia, cosmologia, demonologia,
antropologia, hristologigi mariologia, pe care lenspecteaz prin optica
moralei ortodoxe. Dogmele examinate mios sunt prezentate intr-o
ramificaie bogal, constand din 53 de capitole, intre care suntdatatesi
cateva borne bibliografice care intregesc frumusa si profunzimea
prezentului opuscul.

Orientand viga duhovniceasca cratinului catre piscurile vesnicieli,
Parintele Profesor Vasile Vlad a#atca scopul moralei ckgine nu se
materializeaz in imediatul pamantesc, nici nu constin mod exclusiv, din
contemplarea readitilor cersti, ci se giseste inscrid in parcursul axiologic
existenial al omului. ,Ce este via duhovniceas® — este intrebarea pe care
distinsul nostrwdascil de Teologie o adresegzna de la inceput, cititorului
—. Este viga pe care lucrarea Sfintei Treimi otiaga, o aprindssi o suine n
omsi pe care libertatea omului o as&ingp. 9).

Prin argumentarea biblicsi patristici aflati la Traltime, autorul ne
ofera o imagine actual a spiritualititii si credinei crestine, prezentand un
ansamblu vast de valori care compumiscarea omului spre lumesi,
impreurd cu aceasta, spre Dumnezeu. ,Lumegtidedin actul creator al lui
Dumnezeu, tinde inspre Ziditorul ei in chipul cedinfiresc ca spre centrul
unui cerc care a fost, de fapt, punctul ei de p&caargumeteai autorul
nostru.

O temi mai puin dezvoltai in gandirea crgina, demonologia, este
atent cumpinitc de Ririntele Vasile Vlad. Preacucernicia Sa ne #fan
scurtmetrajal raului in creaie, analizand atent existenraului ,intr-o lume
creai de Dumnezeu, in care binef¢ frumuseea constituiau concluzia
fiecarei zi a Facerii” (p. 107).

Invatatura mariologid@ intreggte calitatea prezentei scriituri. In sensul
acesta, distinsul nostruarturar o numgte pe Niscitoarea de Dumnezey
pururea Fecioara Maria ,izvagi model al vigii duhovnicati” (p. 179),
mertionand & mariologia ortodox trebuie orientd Tn mod obligatoriu,
inspre doctrina hristologic Mai mult, ,mariologia, ca dimensiune

144



RECENZII

fundamental a Teologiei morale ortodoxe, este organic intagrat
hristologie” (p. 182).

Asa dup cum se cuvine, felicitn clduros autorul pentru gitlania
depud, ramanand n gieptarea altor #rturii, in scriptq despre cum trebuie
receptat si traita Revelaia mantuitoare a Bisericii.

Pr. lect. univ. dr. Cosmin PANURU, Pr. dr. Florin Dobrei, Parohia
Ortodox: Romam Bobalna. Istoriesi actualitate, Editura Reintregirea, Alba
lulia / Editura Episcopiei Deveil Hunedoarei, Deva, 2016, 292 p.

in cadrul Editurii Reintregirea din Alba lulia, pestiv la Editura
Episcopiei Deveisi Hunedoarei a &ut lumina tiparului, in anul 2016, o
lucrare monografit intitulata Parohia Ortodoxt Romani Bobalna. Istorie
si actualitate

Cartea a aput cu binecuvantarea Preasifinlui Parinte Gurie,
Episcopul Deveski al Hunedoarei, prin stdania arintelui conf. dr. Florin
Dobrei, profesor de Istoria Bisericii Ortodoxe Ramada Departamentul de
Teologie Ortodox Didactica din Caransebesi cadru didactic asociat la
Facultatea de Litere, Istorge Teologie din Tingoara.

Autorul, in ,Preliminariile” volumului, indi@ sursele folosite pe care,
asa cumsi reiese din cotinutul intregii luceari, le-a utilizat paa la
epuizare: documente scoase la iiedih Arhivele Statului din Deva, din
fondurile Comitatului Hunedoara, ale Prefecturiddului Hunedoarasi
ale Protopopiatelor Ortodoxe GeoagilDrastie, la care se adaagegistre
matricole parohiale, consctipparohialesi insemriri de pe drtile de cult.
De asemenea a fost cercétaminuios Arhiva Parohiei Bobalna,
organizai de unul dintre cei mai destoinici slujitori ai aitlui bisericii
acesteia: firintele loan Sadu.

in capitolul ,Crampeie din trecutul bisericesc atidui Bobalna” este
evideniata prezema cragtinismului in Transilvania, cunoscut pe aceste
meleaguri ing din secolul al ll-lea. Chiar dadzvoarele lipsesc, localitatea
fiind atestat documentar in pritvara anului 1636, autorul creioné@aprin
metoda logico-istori; darsi analogi@, reperele vigi bisericati de aici.
Individualizat, secolul al XVlll-lea este cel cagea pus amprenta asupra
xdestinului” Ortodoxiei romangi, prin imbitisarea unirii cu Biserica Romei
a unei mici @rti a populaiei romansti. Autorul surprinde apoi originea
mitropolitului Atanasie Anghel, fiu al acestor lotu ,firava uniaie”
diludndu-se ins apoi cu totul prin predicile Sfitlor Cuviosi Marturisitori
Visarion Saraki Sofronie de la Cioara, ultimul arestat in tetarcastelului
din Bobalna la cumgma anilor 1759-1760. Reinfi@rea Mitropoliei
Ardealului de atre AndreiSaguna, precungi informatiile vaste din secolele
XIX-XX sunt folosite pentru a creiona celelalte ligai parohiale bobalnene.
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in capitolul al Ill-lea, intitulat ,Ortodoxiai alteritate confesional,
este descrisparohia unit Bobalna, in secolele XVIII-XIX localitatea dand
numele Protopopiatul greco-catolic omonim. Sunt neewate numele
preailor si ale protopopilor care au activat aici gaim prima junitate a
secolului al XX-lea, fiind prezentajurisdicia acestei uniti administrative,
prin amintirea parohiilorsi a fililor lor. Interesant de remarcat este
subcapitolul ,Atmosfera interconfesiofidgin spaiul Bobalnei”, in care sunt
descrise admuntit crampeie din viga de zi cu zi a credingior care au
putut g conviguias@ impreurd nu doar prin intermediul cununiilor mixte, ci
chiar prin Tntrajutorarea reciprd@ clericilor de ambele confesiuni, care au
savarit uneori impreua slujbele bisericgi.

Un intreg capitol, al IV-lea, se opte asupra ,Statutulusi a
apartenetei administrativ-canonice a Parohiei Ortodoxe Bo@3l cu o
posibili afiliere (intiald) la protopopiatul Gistiei (mertionat in anul 1643),
iar ulterior la protopopiatul Geoagiului (m@mnat in 1687), structarpe care
s-a grefat apoi ,archidiaconatul” unit al Bobaln€dat cu reorganizarea
Bisericii Ortodoxe ardelene, poteti de ampla ngcare de redgeptare
religioasi a alugarului Sofronie de la Cioara de la mijlocul secoluél
XVIll-lea, Bobéalna revine in compongn unui protopopiat generic al
Geoagiului (ce cuprindea satele din depresiunea@edslodsi din zonele
colinare limitrofe), ,tract” denumit iris Tn documentele timpului, dap
scaunul de rezidehal ocupanlor acestuia: Protopopiatul Cibului (1766), al
Hondolului (1787}i, in cele din urri, al Geoagiului de Jos (in 18851847
cu reedina la Hondol). In a doua juitate a secolului al XIX-lea, prin
divizarea acestui ntins protoprezbiteriat, au luaktere protopopiatele
Hondol | (sau Geoagiu |, cugedinta la Hondol)si Hondol 1l (sau Geoagiu
I, cu resedinta la Geoagiu), din ultimuktand parte, cu incepere din 1858
pari in 1897, respectiv intre anii 19961950, si parohia Bobéalna. Acega
parohie s-a aflat apoi in compomeprotopopiatului reunit al Geoagiului in
perioada 1897-1901, respectiv 1906-1950, iar Tatré 1901-1906, 1950-
1968si din 1974si pam in prezent in cea a protopopiatuluiagdie, cu o
scurt intrerupere, anume intre anii 19681974, cand s-a aflat incadtan
graniele protopopiatului Deva.

Cu mulg acriviestiintifica este tratagi capitolul al V-lea, in care sunt
prezentate, sub forma unor ,medalioane”, chipudlericilor slujitori ai
parohiei. Nu suntakate deoparte nici numele persoanelor cargtiati sa
sugina biserica prin dond in natuti sau in bangi nici cele ale personalului
auxiliar bisericesc.

Invatamantul confesional este descris ammtit in capitolul al VII-
lea. Nu este trecut cu vederea nici patrimonivtéAelktic al parohiei, atat cel
imobil (lacasurile de cult, casa parohfialcu anexele sale, fondul funciar
detinut), catsi cel mobil (arhiva si biblioteca parohial cirti, icoane,
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vesminte si vase liturgice, alte obiecte de cult, mobiliec.t O veche
biseria, probabil din lemn, existeitla 1720 si daramat de tunurile
generalului Bukow, a fost nlociit,pe vale”, prin anii 1782-1783, de un alt
edificiu ecleziastic din barne, predecesorul aetublserici ,Sfantul lerarh
Nicolae” (fost unitd), akturi de care s#juieste actuala biseric ,Sfintii
Arhangheli Mihailsi Gavriil”, din a doua junitate a secolului al XVlll-lea.

Ultimul capitol, al IX-lea, este dedicat biografiaelor dod
personaliiti ortodoxe bobalnene emblematice: Sfantul Cuvioztidisitor
Sofronie de la Cioara (11776) parintele marturisitor loan Safu (1914-
2009), @timitor in temniele comuniste.

Ceea ce atrage atemeste aparatul critic, care nami 842 de note de
subsol, pe o intindere de 292 de pagini, completaiatr-o bogat
bibliografie, ce cuprinde documente de afhistudii si articole, arti,
periodicesi link-uri. Pentru o mai buhexemplificare sunt reproduse, la final,
harti si imagini.

Monografia Parohiei Ortodoxe Roméane Bobalna comepl&t de
altfel, in detaliu, alte volume, studiiarticole, pe acegatema, ale printelui
profesor Florin Dobrei, referitoare la véaecleziastit a judeului Hunedoara,
constituindsi un veritabil izvor de date pentru istoriograf@nraneast in
generalgi pentru cea bisericeasdn special.

Pr. lect. asoc. dr. Marius FLORESCOYythodox Perspectives on
Mission, ed. by Petros Vassiliadis, Regnum EdinbuZgntenary

Series, volume 17, 2013, 262 p.

In anul 2010 a fostasbatorit primul centenar al Conferiei Misionare
Mondiale de la Edinburgh — practic, punctul de afecpentru ngcarea
ecumenid@ moderid — care a avut loc in anul 1910. Doi ani mai tgraiu
2012, la Manila, in Filipine s-a intrunit Confaanmondiai pentru misiune
si evanghelizare, sub egida Consiliului EcumenicBadericilor. Acestei
conferine 1i apatine sintagma: ,Impreun citre viai: misiunea si
evanghelizarea ifinuturi in schimbare”, propégentru studiu, celei de a X-
a Adurari generale a Consiliului Ecumenic al Bisericil@are s-atinut la
Busan — Coreea de Sud in anul 2013.

in contextul In care in tbaceti ani s-a vorbit despre misiung
evanghelizare din perspediecumenia si confesional, Regnum Edinburgh
Centenary Seriessi teologul ortodox Petros Vassiliadis, care jred
Misiologia la Facultatea de Teologie din Tesalosiau gandit Ereuneast
intr-un volum principalele scrieri teologice canevpsc misiunea din punct
de vedere ortodox.

Deja, timp de 40 de ani, Consiliul Ecumenic al Bglr de la
Geneva a incurajat publicarea mai multor ducapatinand unor teologi
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ortodogi cu privire la misiune, dintre care amintirktartyria/Mission. The
Witness of the Orthodox Churches Tadegordonat de gvintele lon Bria
(Geneva, 1980)5i imi vei fi Mie martori. Povestiri misionare din Biserieil
Ortodoxe HRsaritene si Orientale coordonat de George Lemopoulos
(Katerini, 1993)si Liturgy after the Liturgy. Mission and Witness fr@an
Orthodox Perspectiveoordonat degvintele lon Bria (Geneva, 1996).

Volumul de faa exprimi, in partea | -Orthodox Heritage- specificul
misionar al Ortodoxiei, prin preluarea unor texteblgate anterior, sub
semritura unor reputa teologi, care s-au manifestat in scris, in cadrel
miscarii ecumenice, sau in cele ale dialogurilor inteffesionale, explicand
ce Tnseamh misiunea din punct de vedere ortodgxcum se traduce ea
practic in lucrarea Bisericii lui Hristos, pe togh&anurile. Dintre acgia
amintim pe: Anastasie Yannoulatos, primatul Biseridbaniei, George
Florovsky, lon Bria, Emmanuel Clapsis, Nikos Nissip John Zizioulas,
John Mayendorf, Mitropolitul George Kodr al Munteluiban, patriarhul
Bartolomeu |, catolicosul armean Aram |, dr. Athsina Papathanasiau
altii.

Partea a ll-a -Orthodox Contributions at Edinburgh 2010 este
divizata Tn urmitoarele seguni: patru expuneri plenare la Confgan
jubiliara de la Edinburg din anul 2010 alte contribdii ortodoxe aduse la
tematica acestei cofetan Autorii sunt: episcopul Geervaghese Mor Cooyilos
mitropolitul Nifon Mihaita, dr. Antonios Kireopoulos, Anastasia Vassiliadou,
Petros Vassiliadis (coordonatorul volumului), préoAnastasios Elekiah
Kihali, si altii.

Cuvantul nainte este semnat de Konrad Raiser,ststetar general
al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (1993-2008n.). Acesta consid&ica
publicarea volumului va aduce o subsi@i contribtie discuiilor din
cadrul mgcarii ecumenice, despre misiung evanghelizare, din partea
Ortodoxiel.

De remarcat & n remarcile introductive, coordonatorul volumulu
face o expunere exhaustivasupra teologiei ortodoxe, aédnd care sunt
caracteristicile fundamentale ale acesteia: Ti@di baza trinitad,
pnevmatologia, eshatologs dimensiunea cosmic Mai de parte afird ca
acestea sunt doar cateva aspecte care definesgo®igpin compatsg cu
traditia apuseanh Ar mai fi si alte caracteristici: ascetismul, icoanele,
monahismul, dare acestea sunt congeciteologice ale caracteristicilor
analizate mai sus.

Lucrarea preziat pe coperta intai icoana lati Domnului in
lerusalim, probabil ca o reprezentare simlole Bisericii in mers, a
propowaduirii neincetate a Evangheliei, a #rir lui Dumnezeu in cetatg in
lume.
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Ca romani ortodat ne bucui prezega a doi teologi de maicai
Bisericii noastre in acest volumarmtele prof. dr. lon Bria (care a activat la
sediul Consiliului Ecmenic al Bisericilor de la Gema, dasi in tara noast,
ca profesorsi care a pus bazele Misiologiei ca materie de stuih
invatamantul superior)si Inaltpreasfinitul Mitropolit Nifon al Targovitei
(un adevirat ambasador al Patriarhiei Roméne, pe toate rapdbk
globului). Ultima dai I-am intalnit pe mitropolitul Nifon la cea de a&X-
Adunare generala C.E.B. de la Busan (Coreea de Ngrddm amas cucerit
de personalitateg diplomaia sa, precumngi de bucuriasi bunavointa cu care
Tmpartasea altora din frumusde Ortodoxiei.

Bibliografia (aezati la finele volumului), bogatin luctari despre
misiune, aduce in actualitae alti teologi ortodogi romani: Preafericitul
Parinte Patriarh Danieki pr. prof. dr. loan Sauca, actualmente secretar
general asociat al Consiliului Ecumenic al Biséoici

Lista autorilor metioneaz ce e mai important din activitatea celor
care semnedzn paginile volumului.

Volumul Orthodox Perspectives on Missieste deosebit de util din
perspectiva profesorilor de Misiologigi a celor care dorescasse
familiarizeze cu frumoasg bogata misiune a Bisericii lui Hristos, pentru ¢
au la indeméan dintr-o da#, cele mai importante scrieri teologice in
domeniul misiunii, atat ca bazsau teorie, caii ca aplicabilitate practic

Este cu sigurad un volum care metittradussi la noi, pentru &
literatura teologi& Tn domeniul misiunii ortodoxe este indeficitas.

149



