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OMAGIU PARINTELUI CONFERENTIAR UNIVERSITAR
DR. NICOLAE BELEAN ‘
de pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar

Pirintele Nicolae Belean s-a ndscut la 11 octombrie 1946, in
localitatea Bocsig, jud. Arad. A frecventat cursurile Scolii generale
din Bocsig si ale Seminarului Teologic din Caransebes, dupa care s-a
inscris la Institutul Teologic din Sibiu, obtinand titlul de ,,licentiat” in
teologie, in anul 1972. Tot la Sibiu, paralel cu studiile universitare, a
urmat cursuri de ,,canto” si de ,,dirijat coral”.

Dupi absolvirea studiilor academice, a functionat ca profesor
de ,Cantare Bisericeascd” (1972-1995), dar si ca director la
Seminarul Teologic din Caransebes (1990-1995).

in anul 1995 a fost titularizat (prin concurs) ca ,lector” la
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie din cadrul Universitatii de
Vest din Timisoara. Sase ani mai tirziu (2001), a obtinut titlul de
,,doctor”, la sectia de ,,Muzicologie” de pe langd Academia Romana
din Bucuresti, cu lucrarea: ,Trasdturile caracteristice ale muzicii
religioase banitene, evolutia in timp si originea sa bizantind”, iar din
anul 2007 si pand la pensionare (11 octombrie 2011) a functionat in
calitate de ,,conferentiar universitar” la Catedra de Teologie a
Facultatii de Litere, Istorie gi Teologie din Timisoara'.

Devotamentul si atitudinea manifestate in misiunea eclesiala
fac din biobibliografia Parintele Conferentiar Universitar Dr. Nicolae
Belean mai mult decat un ,articol de dictionar”, biografia
Preacucerniciei sale putind fi comparatd cu o fermecitoare ,,0d4”, in
care se imbind frumusetea melosului liturgic cu irizarile gandului
adanc si maiestuos. Suportul factual al acestei remarci? Activitate
didactici, stiintifica si pastorald a Dascalului omagiat.

Pe plan didactic, Parintele Belean a fost preocupat de
modernizarea scolii, de redactarea si prelucrarea de materiale
muzicale, si de colaborarea la intocmirea si elaborarea de programe
de studiu si de profesionalizare a tinerilor talentati. Este suficient sd
amintim in acest sens calitatea de director al programului de master:
,Imnologie bizantind §i canto liturgic”, din cadrul studiilor post-

"hitp:/fwww litere.uvt.ro/4_teologie/ev_profesori/02_Nicolae Belean.
www.banaterra.cu/romana/nicolac-belean.




universitare a Scolii masterale a Facultitii de Litere, Istorie si
Teologie din Timisoara®; predarea cursului: ,,Sacrul in imnologia
cresting™, sustinut in cadrul masterului: ,,Religie, Culturd, Societate.
Ontofaniile Sacrului” (director de program: pr. conf. univ. dr. Nicolae
Morar) si activitatea desfasurata in cadrul Scolii Populare de Arte de
pe langd Centrul de Cultur3 §i Artd al Judetului Timis, unde a predat
cursul de: ,Muzicd religioasd”, cu o durati de doi, sau trei ani de
studii®,

Luand exemplul bobului de griu, care se seamini intr-un an
si rodeste in anul urmdtor, a asteptat, si continui si astepte,
rezultatele discipolilor Sai. Iar efectele trudnicei activititi didactice se
ivesc, an de an, n prolifica slujire a acestora la altar, dar si la catedra
— fie ca este vorba despre fosti absolventi ai Seminarului Teologic din
Caransebes, fie cd discutia are In vedere absolventii Facultitii de
Litere, Istorie si Teologie din Timisoara.

Cat priveste activitatea stiintifici a Celui omagiat, aceasta se
remarcd prin operele de autor i prin studiile publicate la edituri si
reviste cotate CNCSIS. Astfel, la incheierea activititii de la catedra,
Parintele Conferentiar Nicolae Belean a lisat mediului universitar
mai multe lucrdri de autor, cum ar fi: ,,Cantiri bisericesti”5 , ,,Cantarea
de strani din Banat”6, »Mariologia ortodoxi in imnurile cultice ’,
»Colinda 1n traditia poporului romén”s, ,»Cantdri  bisericesti
traditionale™, ,,Colinde si pricesne bisericesti”'®. Acestora li se
alaturd studiile de specialitate elaborate, dupi cum urmeazi:
»Religiose Chormuzik Der Ortodoxen Kirche Im Banat”“, . Imnurile
religioase ale Bisericii Ortodoxe In primele veacuri crestine si in

% www.uvt,1o
3 http.//www.litere.uvt.ro/2 lit/master/plan_inv/planuri_inv_ma 2011 2012.

* http://www.ccaijt.ro/scoala/cursuri,

° N. Belean, Cdntdri bisericesti-manual pentru Seminarele teologice si Facultatea
de Teologie din Timigoara, Bd. Mitropolia Banatului, Timigoara, 1995, 237 p-

5 N. Belean, Cdntarea de strand din Banat, Ed. Solnes, Timisoara, 2001, 227 p.
ISBN: 973-814-5295; 973-814-5290.

7 N. Belean, Mariologia ortodoxd in imnurile cultice, Ed. Marineasa, Timisoara,
2004, 278 p. ISBN: 973-631-112.

¥ N. Belean, Colinda in tradifia poporului romdn, Ed. Marineasa, Timisoara, 2004,
225. p. ISBN: 973-631-1325.

’N. Belean, Cdntdri bisericesti traditionale, Ed. Marineasa, Timisoara, 2005, 448
p. ISBN: 973-631-237-2.

' N. Belean, Colinde §i pricesne bisericesti, Ed. Saol, Timigoara, 2010, 155. p.
ISBN: 978-606-923-132-2.

N, Belean, Religiose Chormuzik Der Ortodoxen Kirche Im Banat, in Die
Kirchenmuzik In Sudeseuropa, Herausgegeben Von Franz Metz, Tutzing, 2003, pp.
199-206.
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prezent”~, ,Cantarea religioasd in scrierile Sfintilor Pé{ingi. )
,Muzica bisericeascd, un strdvechi element de artd a Bisericii
noastre”’?, , Pnevmatologia ortodoxd in imnologia crestina”",
»Muzica — principiul rezonantei omului cu Creatorul sdu si a
comuniunii interumane”'®, , Cantarea bisericeasc, esenfa vietii
liturgice””, ,Troparele si condacele sfintilor, modele de spir.itualitate
crestina”'®, ,Formele §i denumirile poeziei imnografice din cultul

ortodox”'®, ,Cantarea bisericeasci, cea mai aleasi vistierie a

ortodoxiei”®, ,,Spiritualitatea cantdrilor cultice din perioada post-

pascali™!, , Teologia luminii si a bucuriei in cAntérile invierii”*. Asa
se face ci, ex-evaludrile la care a fost supus ca si auto-evaluarea la
care Tnsusi a recurs, indica aceeasi caracteristica: performanta.

In sfarsit, activitatea pastoral-misionard a Preotului nu este cu
nimic mai putin interesantd decét cea a Dascilului Nicolae Belean. Ea
se desfisoard in Enoria Sfantul Nicolae a Protopopiatului Timisoara
I, din cartierul Timisoara Nord, Parohie care, cu sprijinul conducerii
Universititii de Stiinte Agricole si Medicind Veterinard a Banatului
(USAMVB), a fost fondatd la 2 mai 2007, cand a fost pusd si piatra
de temelie a noului locas de cult.

12 N. Belean, Imnurile religioase ale Bisericii Ortodoxe in primele veacuri crestine
si in prezent, in Anale. Teologie, nr. 2-4, Universitatea de Vest, Timisoara, 2009,
pp. 243-258. ISSN: 1453-7656.

“ N. Belean, Cdntarea religioasd in scrierile Sfinfilor Pdrinti, in Anale. Teologie,
nr. 10, Universitatea de Vest, Timigoara, 2009, pp. 79-86. ISSN: 1453-7652.

4 N. Belean, Muzica bisericeascd, un strdvechi element de artd a bisericii noastre,
in Altarul Banatului, nr. 7-9/2006, p. 99. ISSN: 1220-8388. )

'> N. Belean, Prevmatologia ortodoxd in imnologia crestind, in Anale. Teologie, nr.
11, Universitatea de Vest, Timigoara, 2009, pp. 83-92. ISSN: 1453-7652. ISSN:
1220-8388.

'8 N. Belean, Muzica — principiul rezonantei omului cu Creatorul sdu si a
comuniunii interumane, in Altarul Banatului, nr. 4-6/2007, pp. 80-85. ISSN: 1220-
8388.

'"N. Belean, Cdntarea bisericeascd, esenta vietii liturgice, In Altarul Banatului, nr.
10-12/2007, pp. 74-80. ISSN: 1220-8388. ISSN: 1220-8388, g
'8 N. Belean, Troparele si condacele sfinfilor, modele de spiritualitate crestind, in
Altarul Banatului, nr. 1-3/2008, pp. 85-93. ISSN: 1220-8388.

' N. Belean, Formele si denumirile poeziei imnografice din cultul ortodox, in
Altarul Banatului, nr. 10-12/2008, pp. 64-69. ISSN: 1220-8388.

0 N. Belean, Cdntarea bisericeascd, cea mai aleasd vistierie a ortodoxiei, in
Altarul Banatului, nr. 7-9/2008, p. 105-117. ISSN: 1220-8388.

' N, Belean, Spiritualitatea cantdrilor cultice din perioada post-pascald, in Altarul
Banatului, nr. 4-6/2008, pp. 131-138. ISSN: 1220-8388.

22 N. Belean, Teologia luminii §i a bucuriei in cdntdrile invierii, in Anale. Teologie,
nr. 15, Universitatea de Vest, Timigoara, 2009, pp. 19-26. ISSN: 1453-7652.
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Dupi mai multi ani de travaliu deloc usor, luni, 6 decembrie
2010, a fost oficiatd slujba de sfintire a noii biserici trimigorene,
Piarintele Belean expriménd cu acel prilej crezul sdu in legdturd cu
rolul Bisericii crestine in viata credinciosilor. ,,Biserica — a arétat
parohul tinerei Enorii — ne poartd pe valurile vietii, ne aduni pe toti
laolaltd, in comuniune unii cu altii, spunidndu-ne, mereu, cuvintele
Mantuitorului: «Nu va temeti, Eu sunt cu voi!» Toti cei din biserica
simt, astfel, mangdiere, pace, liniste, mulfumire, fiind indemnati la
dragoste frateascd si fapte bune. Biserica ne calduzeste pasii de la
nagtere pand la mormant. Jatd, asadar, care este rostul Casei lui
Dumnezeu, care std in centrul vietii noastre religioase. De aici, se
revarsd peste noi toate darurile lui Dumnezeu, pe care le Inmultim
fiecare dintre noi, prin rugéciunile si faptele noastre bune a unora fata
de altii”®.

Bun duhovnic, Péarintele Nicolae Belean trudeste mereu in
biserica parohiald, convins fiind cd numai asa poti sd-i cunosti mai
bine pe oameni, s le cunosti familia si sd-i ajuti eficient. ,,Slujirea
intr-o comunitate oricdt de micd sau de mare ar fi — repetd cu
obstinatie Parintele paroh Belean — e o misiune ce are dimensiunile
Impiratiei lui Dumnezeu”. De aceea, obstea pistoritd, in duminici si
sarbatori, 1i este aldturi si-i asculta, cu evlavie si interes, cuvantul
rostit, in egald masurd intemeietor si méntuitor de suflete. :

Oprindu-ne asupra ideilor ce se desprind din cercetarea
stiintifici a wuniversitarului Nicolae Belean, iati cateva dintre
gandurile Preacucerniciei Sale.

Ocazionatd de manifestari festive si conventii religioase,
muzica a fost asumatd mereu ca un sistem cu influente majore asupra
omului, fapt pentru care a contribuit, in mod decisiv, la umanizarea
acestuia. Ea a favorizat abilitatea fapturii omenesti de a percepe
diverse relatii ambientale si de a intelege lumea vizuala si a contribuit
la formarea géandirii complexe. Totodatd, prin expresivitatea-i
caracteristica, muzica a facilitat dezvoltarea fondului emotiv al fiintei
omenesti si a deschis acesteia interesul citre emotiile si stirile de
spirit ale semenilor’. Fiind energie, undele sonore, cu ritmul si
cadenta lor, afecteaza celulele corpului si tesuturile, generand efecte
de reincircare cu sarcini pozitive a acestora”. Mai mult,

B 0O noud bisericd in cinstea Sfantului Nicolae la Timisoara, www.noutati-
% N. Belean, Muzica — principiul rezonantei omului cu Creatorul siu si a
comuniunii interumane, in Altarul Banatului, nr. 4-6/2007, p. 86.

 N. Belean, Cdntarea bisericeascd, esenta vietii liturgice, in Altarul Banatului, nr
10-12/2007, p. 78.
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Preacucernicia Sa subliniazi cd existd o muzica a naturii, o muzicad a
tot ce se dezvoltd In univers, care poate fi receptata ca o realitate
sacrd, ca un mijloc de unire a omului cu Divinitatea®®

Scriind despre cAntarea, sau muzica b1serlceasce'1, sdrbatoritul
arati ci ea este mijlocul prin care omul isi inchind cugetele sale
Domnului, imbricandu-le intr-o haina folositoare pentru altii. Luate
din cartile bisericesti, rugdciunile transpun, prin cantec, temeiul
adevirului revelat. Ele hrinesc duhovniceste pe tot cel ce crede si
ravneste intru a lauda pe Domnul in bisericd, fenomenul muzical
cuprinzand o diversitate de idei, de la cele cosmologice, la cele
medicale?’

Muzica bisericeascd are o fundamentare teologicd precisd. Ea
reprezintd spiritualitatea ortodoxd, adevdrul de credintd. Prin
intermediul ei exprimdm ceea ce trdim §i mérturisim in relatia noastrd
cu Hristos, incercand si intelegem altfel decét rational mecanismul
tainic al religiozitﬁ;iizs. Desi e imposibil de decriptat acest proces, o
constatare este certi: prin rugdciunea cantati sensibilitatea
credinciosului creste in amplitudine, iar stilul sdu de viata se
confundi cu virtutea insdsi. Mai mult, cum in bisericd toate gesturile
si cuvintele au dimensiunea actului orantic, muzica bisericeasca
insisi se regiseste in aceastd cromaticd mozaicald, ca de altfel i alte
elemente bisericesti, cum ar fi icoana, vasele liturgice, vesmintele
preotesti, arhitectura bisericeasci s.a.m.d.”’,

in cAntarea bisericeascd risdriteand, arata Parintele Belean,
muzica si textul sunt inseparabile. Drept argument, sunt evocate
remarcile Sfintilor Pirinti, dupd care cintarea trezeste, in suflet, o
dorintd arzitoare pentru continutul imnului céntat §i potoleste
pasiunile ce se nasc din carne. Mai precis, ea alungd gandurile rele,
care ne sunt sugerate de vrijmasii nevizuti si ne ajutd s induram
incercdrile cele mai grozave, fiind un autentic ,leac” impotriva
vicisitudinilor vietii pamante$t1 »

Faptul ci Dascalii Bisericii au pus pre{ atat pe text, cét si pe
melodie, denotd ci, prin ele se rispandeste, sub inspiratia Duhului
Sfant, nvititura Bisericii. in ele e prezentat adevirul revelat despre

% Idem.

¥ N. Belean, Muzica — principiul rezonantei omului cu Creatorul sdu si a
comuniunii interumane, pp. 80-85.

8 N. Belean, Cdntarea bisericeascd, esenta vietii liturgice, pp. 75-76.

¥ N. Belean, Muzica bisericeascd, un stravechi element de artd a bisericii noastre,
in Altarul Banatului, nr. 7-9/2006, p. 100.

3O N. Belean, Cdntarea religioasd in scrierile Sfintilor Pdrinti, in Anale. Teologie,
nr. 10, Universitatea de Vest, Timigoara, 2009, pp. 79-80.

13



Dumnezeu, poetii bisericesti fiind cei care au cantat fundamentele
doctrinei si ale moralei eclesiale, dar si evenimentele majore din viata
Bisericii, cum ar fi triumful asupra persecutorilor’ L

Referitor la izvoarele muzicii bisericesti romanesti, Parintele
Belean evocd faptul ci acestea sunt indepartate, istoria muzicii
eclesiale coincizdnd cu existenta milenard a ortodoxiei romanesti.
Astfel, muzica a pistrat si perpetuat, la noi, invitdtura de credintd
crestind i, implicit, valorile spiritualitatii apostolice i patristice. Iar
faptul cd suntem asezati la marginea Orientului, ficdnd granitd cu
Occidentul, a ficut ca etosul roménesc si fi fost influenat de
spiritualitatea bizantind, cintarile bisericesti rispandind melosul sacru
risiritean in rostiri grecesti si slavone. Odatd cu afirmarea limbii
roméne in peisajul social roménesc (secolul XVII), muzica
bisericeascd, céntatdi 1in locasurile mitropolitane, episcopale,
méngstiresti si satesti, a difuzat, prin intermediul manuscriselor §i,
mai tarziu, a tipariturilor, graiul autohton’”,

Ca si muzica populard, muzica bizantind a avut un caracter
unitar la toti romAnii, chiar si la cei uniti cu Roma, evident cu unele
diferentieri stilistice datorate creatiilor populare si oralitdii, mai ales
ale in Banat, Transilvania si Bucovina®. Astfel, alituri de cantecul
popular, cintarea bisericeascd a constituit o parghie de nadejde in
apararea constiintei etnice. $i, ceea ce este si mai important, e faptul
¢4 poporul nostru a ramas fidel acestui filon muzical pana astizi®*.

Pe structura oferiti de imnologia bizantina, pe de o parte, iar
pe de alti parte, de folclorul autohton, s-a dezvoltat colindul
roménesc. Colindele surprind aspectul cosmic al harului, asa cum
acesta a fost sesizat de citre strimosii nostri, dar si aspectul chenotic
al intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, din dragoste pentru neamul
omenesc’>. Ele subliniazi un fapt esential: coborarea lui Dumnezeu la
om pentru a-1 indumnezei, pentru a-Si reaseza creatura in postura
solemni de mesagera intre coordonatele pamantesti i supraceresti ale

3N, Belean, Formele gi denumirile poeziei imnografice din cultul ortodox, in
Altarul Banatului, nr. 10-12/2008, pp. 64-65.

32 N. Belean, Cdntarea bisericeascd, cea mai aleasd vistierie a ortodoxiei, in
Altarul Banatului, nr. 7-9/2008, p. 110. N. Belean, Muzica bisericeascd, un
strdvechi element de artd a bisericii noastre, in Altarul Banatului, nr. 7-9/2006, p.
101. N. Belean, Cdntarea de strand din Banat, Ed. Solnes, Timigoara, 2001, pp. 12-
16.

33 N. Belean, Cdntarea bisericeascd, cea mai aleasd vistierie a ortodoxiei, in
Altarul Banatului, nr. 7-9/2008, p. 110.

34 N. Belean, Céntarea de strand din Banat, Ed. Solnes, Timisoara, 2001, p. 12.

35 N. Belean, Colinde gi pricesne bisericesti, Ed. Saol, Timisoara, 2010, pp. 37-39.
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existen;ei“. Colindatorii sunt, astfel, solii unei lumi mai bune,
mesagerii care reusesc, an de an, si vesteascd Nasterea Domnului,
aducand cu ei idealul pacii i infratirii universale, prin urdrile de
sandtate, belsug si intelegere®’.

Asadar, Pirintele Conferentiar Dr. Nicolae Belean se remarca
printr-o bogati activitate didactica si de cercetare — ceea ce i-a adus,
de altfel, un binemeritat prestigiu in tard §i in striinitate —, dar si
printr-o intensi activitate pastoral-misionard, virtufi ce-i conferd o
autoritate morald importanta si-i intregesc identitatea.

Intru multi si fericiti ani, Preacucernice Parinte Conferentiar
Universitar Dr. Nicolae Belean!

3% Ibidem, p. 43. N. Belean, Colinda in traditia poporului romdn, Ed. Marineasa,
Timisoara, 2004, p.16.
3T N. Belean, Colinde si pricesne bisericesti, pp. 6, 43.
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EXEMPLE MEMORABILE.
PROFESORUL UNIVERSITAR DR. VASILE TARA
de pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar

Niscut in urmi cu 70 de ani (31 ianuarie 1941) 1n localitatea
Lunca din judetul Bistrita-N&sdud, Domnul Profesor Universitar Dr.
Vasile T4ra a urmat scoala generald in Dipsa si Sieu, iar apoi
cursurile Liceului ,,Liviu Rebreanu” din Bistrifa. Dupd promovarea
examenului de bacalaureat, s-a inscris la Facultatea de Filologie,
sectia Limba si literatura roméind, a Universititii ,,Al. 1. Cuza” din
Iasi, pe care a absolvit-o in anul 1963. Ca urmare a vocatiei
carturiresti de care a dat dovada in timpul studiilor universitare, a
fost repartizat la Universitatea din Timisoara, Facultatea de Filologie.
In acest sanctuar al culturii binitene si nationale, gi-a conturat
profilul intelectual distinct, printr-o laborioasd activitate didactica si
stiintificd, in domeniul dialectologiei si al istoriei limbii literare.

Competenta profesionald a Magistrului omagiat o confirmd
travaliul exercitat ntre anii 1966-1969, cind la Biblioteca Academiei
din Bucuresti, asa cum Domnia Sa o aratd, a reusit sd parcurgd ,toate
textele vechi roménesti”, ajungind si citeascd mai repede textele in
chirilicd decat in latina®®. Iar asceza cireia i s-a consacrat avea si fi
fost confirmati de geneza unei importante lucrdri tipdritd, la mai
putin de un deceniu de la intrarea in comunitatea academicd din
Timigoara, si anume: ,,Istoria limbii roméne literare. Privire generald
(sec. XVI-XVIII)”, apdrutd, initial, sub formd de curs multiplicat la
Tipografia Universitdtii din Timigoara, in anul 1971, iar apoi la
Editura Didacticd si Pedagogicd, In doud editii 1978 si 1983.

Opusculul in discutie, elaborat in colaborare cu marele
profesor dr. Stefan Munteanu, este un compendiu menit sd ofere
studentilor si cercetdtorilor o imagine sintetici a evolutiei limbii
romane literare de la origini pand in epoca moderni, este o operd care
oferi repere teoretice privind inceputurile scrisului roménesc,
elemente indispensabile pentru 1intelegerea primei perioade a
dezvoltarii culturii noastre nationale — sunt analizate scrierilor
~ juridice, istorice gi poetice ale carturarilor epocii, scrierile
cronicarilor, ale lui D. Cantemir, ale lui I. Budai-Deleanu s. a.

3 A. Furtund, Cu dr. Vasile Tdra: dupd 45 de ani de istorie a limbii romdne,
www.poezie.ro/index.php/press/1827216/index.html
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Debutului publicistic i-a urmat un alt moment insemnat, §i
anume elaborarea tezei de doctorat, cu genericul: ,,Graiul de pe valea
superioard a Sieului (Transilvania)”, lucrare realizatd sub indrumarea
stiintificdi a ilustrului profesor dr. doc. G. Ivinescu, membru
corespondent al Academiei Romane, profesor universitar la Iasi, i, o
perioada, profesor de lingvisticd romanicd si generald la Universitatea
din Timisoara®.

Pasiunea pentru dialectologie 1-a desprins adesea de pupitrul
sililor de curs ale Facultitii, efectudnd, aldturi de colegul sdu de
cilitorii etnologice, profesorul universitar dr. Vasile Fratila, studii pe
teren, cercetiri in urma cdrora a vdzut lumina tiparului volumul:
,,Studii de dialectologie”, lucrare apérutd la Tipografia Universitatii
din Timisoara in anul 1984.

Paleta preocupdrilor stiintifice ale Universitarului Vasile Téara a
fost intregita dupa 1989 cu alte lucrdri de referintd dintre care amintim:
,,Constiinta unititii roménilor in literatura religioasa™, , Limba si culturi
eclesial”, ,,Carte bisericeasca si limbajul religios™' s. a.

Interesul alocat cercetdrii stiintifice a ficut ca, treptat, Cel
evocat si parcurgd toate treptele necesare configurdrii profilului
academic, trecAnd succesiv prin functiile de preparator, asistent,
lector titular, conferentiar universitar, ca din anul 1990 si fi activat
ca profesor universitar, predind, pand la pensionare, cursuri de o
mare densitate formativd si informativd, cum ar fi: ,Istoria limbii
romane literare”, ,Introducere 1in lingvisticd”, ,Introducere in

oy

cercetarea filologica”, ,,Editii si criticd de text”, ,Lexicologie”,

=

,Lingvisticd aplicatd”, ,,Limba romand contemporand”, ,,Paleografie

roméaneascd”, ,,Sociolingvisticd”, ,,Dezvoltarea colectiilor”"z.

% M. Nitu, Medalion-intarsie: Vasile D. Tdra — o biografie incandescentd, in
Emergenta modelelor, Ed. Universitatii de Vest, Timisoara, 2006, pp. 19-25.

V. Tara, Congtiinta unitdtii romdnilor in literatura religioasd, in Altarul
Banatului, nr. 1-3/1996, pp. 7-12.

*! Grantul CNCSIS 199, ,,Limba si culturd ecleziasticd”.

42 Autoritatea stiintifici a Profesorului Vasile Tara este demonstratd de referintele
bibliografice prezente in volumele semnate de: M. Vulpe, Subordonarea in frazd in
dacoromdna vorbitd, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1980; 1. Ghetie,
Introducere in studiul limbii romdne literare, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1982; 1. Ghetie (coord.), Istoria limbii romdne literare. Epoca veche
(1532-1780), Ed. Academiei Romdane, Bucuresti, 1997; V. Fratila, Contributii
lingvistice, Editura de Vest, Timigoara, 1999; G. Chivu, Limba romdnd de la
primele texte pdnd la sfarsitul secolului al XVIII-lea, Ed. Univers Enciclopedic,
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Incepand cu anul 1991, Domnului Profesorul Universitar Dr.
Tara, i-a fost incredintat directoratul Bibliotecii Centrale Universitare
»Bugen Todoran” din Timisoara, o demnitate onoranti dar si
solicitanti, in acelasi timp. In calitatea dobanditi, Domnia Sa a
contactat autorititile locale si nationale, a pendulat mereu intre
Timisoara si Bucuresti — desi starea medicald nu 1i permitea un astfel
de efort —, pentru a obtine fondurile necesare in vederea realizirii noii
cladiri a Bibliotecii Centrale Universitare din Timigoara. in paralel cu
aceste demersuri, a militat pentru obtinerea statutului de institutie
independentd, cu personalitate juridicd, statut dobandit de altfel de
Biblioteca Centrald Universitard printr-un ordin al Ministerului
Invatimantului in anul 1992. La aceste contributii se adaugd o altd
importantd realizare, respectiv infiintarea, in anul 1999, a sectia de
Biblioteconomie si Stiinta Informdrii, in cadrul Facultitii de Litere a
Universititii de Vest din Timisoara, actiune prin care Domnia Sa a
devenit intemeietorul Scolii de Biblioteconomie din Timisoara. Mai
mult, filosofia promovati de Profesorul Vasile T4ra a ficut ca in
toposul aparent rezervat ticerii intelepciunii cartilor si devini
tirdmul admirabilelor banchete platoniciene, un mediu in care se
organizeazd expozifii, lansiri de carte, sesiuni stiintifice, seminarii,
colocvii gi conferinte dintre cele mai interesante.

In calitate de Director al Bibliotecii Centrale Universitare,
Profesorul Vasile Téra a fost atent la tot ceea ce inseamni noutate in
domeniul tipologiilor documentare si a structurilor organizatorice.
Impresionat de experienta biblioteconomiei trans-atlantice, s-a
strdduit sd transpund particularitifile acesteia In  mediul
biblioteconomic local. Astfel, bibliotecarul cu autoritate sau
bibliotecarul de referinte, bibliotecarul model ori bibliotecarul
expert™ aveau si devini reperul profesional promovat de autoritatea
institutionald a Bibliotecii Centrale Universitare din Timigoara. Asa
se face cd spre a avea o biblioteci cu oameni bine pregititi, Domnul
Profesor Téra — printr-un efort financiar considerabil — a trimis spre
perfectionare la Bucuresti, esalonat, intregul personal al bibliotecii,
ceea ce — cum bine remarca un specialist in domeniu — nu s-a mai

Bucuresti, 2000; I. Oprea, R. Nagy, Istoria limbii romdne literare. Epoca modernd,
Ed. Universitatii, Suceava, 2002.

*® Bibliotecarul de referinte. Dilemele unei profesiuni in devenire, in Emergenta
modelelor, pp. 75-78.
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intAmplat in nici o altd bibliotecd universitard romaneasci. Mai mult,
Domnia Sa a incurajat vizitele bibliotecarilor timigoreni in marile
biblioteci europene, participarile la reuniunile si cilétoriile de studii,
valorificdind orice prilej, spre a le oferi angajatilor Bibliotecii
Centrale Universitare din Timigoara posibilitatea de a cunoagte
realizirile biblioteconomice de varf. Astfel, chiar dacd bibliotecarii
universitari timisoreni nu ating plurivalenta, adica nu le stiu, si nu le
fac pe toate, pot fi considerati bibliotecari de referinfe prin rispunsul
dat la cerintele concrete si diverse ale utilizatorilor, in conditiile
specifice societdtii informationale contemporane™*,

Impatimirea pentru carte a facut ca, in cuvantirile rostite ani la
rand In cadrul festivitdtilor de deschidere a anului universitar la
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie, Profesorul Vasile Tara sa
sublinieze, cu pregnanti, in fata audientei faptul cd, pentru a reusi in
viati, e nevoie de materie cenusie ,dotatd” cu cit mai multe
cunostinte, ci e nevoie de muncirea creierului cu informatii variate,
pentru ca masa cerebrald sa poatd trecere la un nivel superior de
exprimare. Omul responsabil — ardta odinioard cel omagiat — invafad
tot timpul din surse care si-au confirmat valoarea si eficienta, Intrucat
numai asa fiinfa umana reuseste sa faca fatd examenelor pe care le are
de trecut o viati intreagi. Cu aceleasi ocazii, Domnia Sa evoca
functia primordiala, de-a dreptul miraculoasi a lecturii, ca punte de
legiturd intre om i cosmos, intre ideologii si credinte diferite, intre
imanent si Transcendent. Si nu a ocolit sd subliniez public faptul cd
visa la un cititor entuziast, vizand in lecturd panaceul care duce la
imbunititirea semnificativd a vietii. De ce? Pentru cd cititul — afirma
Profesorul Tara — este cea mai eficientd §i mai plicutd forma de a fine
sub tensiune spiritul, dezvoltdnd géindirea criticd §i argumentativa,
adica acele conexiuni care zdmislesc idei noi si fascinante.

Un alt aspect pe care dorim sé-1 evocdm este legat intrinsec de
istoricul sectiei de Teologie Ortodoxd. Cuprinsd in constructul
cunoscut sub genericul de Facultatea de Litere, Istorie si Teologie,
Catedra de Teologie (actualmente Colectivul de Teologie Ortodox3) a
beneficiat major de generozitatea si altruismul acestei personalitdfi de
mare tinutd intelectuala §i morala.

“ M. Regneald, Profesorul Vasile D. Tdra sau elogiul ddruirii, in Emergenfa
modelelor, p. 15.
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O primd expresie a celor afirmate o constituie organizarea,
incepand cu anul 1996, a primei editii a simpozionului national
»Cartea  Cirtilor”, manifestare desfigurati sub patronajul
Arhiepiscopiei Timisoarei, a Universitatii de Vest din Timisoara si a
Bibliotecii Centrale Universitare ,,Eugen Todoran”, ajunsi in prezent
la a VIII-a editie. In acest demers cultural-spiritual, Profesorul Vasile
Téra, cu structura specificd unui om de stiinta adevirat, a insistat in
directia valorizdrii Sfintei Scripturi in arealul cultural romanesc, in
calitatea acesteia de document literar sacru, care a influentat profund
lumea ultimelor milenii, dar §i in calitatea acesteia carte a pietitii
umane. Biblia a intrat astfel in circuitul temelor de discutii din mediul
universitar timigorean intr-o intreitd calitate: de document literar, de
instrument revelator al Nevdzutului §i de ghid spiritual pentru orice
congtiintd dornica de reverii lucide.

Si tot in acest context, amintim alte doud realiziri majore ale
celui omagiat: infiintarea Bibliotecii de Teologie, filiali a Bibliotecii
Centrale Universitare si sustinerea cursului de ,,Limbaj liturgic” la
Specializarea Teologie-Litere a Catedrei de Teologie Ortodoxi, curs
in cadrul céruia viitorii profesori de religie aveau si ia cunostinti cu
varianta stilisticd a cértilor bisericesti, care — cum scria Profesorul
Universitar Dr. Vasile T4ra — ,,se caracterizeazi printr-o terminologie
specificd, pastratd, in linii mari, pana azi, chiar daci in secolul trecut
lexicul bisericesc a suferit modificari importante datorit interventiei
mitropolitului Veniamin Costache™™,

In sfarsit, nu putem trece cu vederea dorinta de
»agiornamentizare” a cunostintelor stiintifice pe plan national si
international, de realizare a unei solidarititi profesionale in domeniile
de activitate acoperite (didactic, stiintific si biblioteconomic),
Dascélul evocat concretizdndu-si dorinta prin organizarea de
manifestéri stiintifice locale (24 de sesiuni), nationale (15 sesiuni) si
internationale (Identitatea culturald a tuturor romaénilor, 1990-1994,
Congres al IV-lea al Filologilor Roméni, iulie 1991, Seminarul
International INFO'93, iunie 1993; Seminarul International INFO'97,
iunie 1997, Seminarul romano-american, iulie, 1999).

Vocatia cultural-stiintifici a Profesorului Vasile Téara a fost
apreciati atit in mediul universitar, cat si in cel extrauniversiatar, dovadi

# St. Munteanu, V. D. Tara, Istoria limbii romdne literare. Privire generald,
Editura Didactic si Pedagogica, Bucuresti, 1983, p. 120.
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fiind demnititile incredintate de forurile stiintifice roménegti.‘ Astfel,
mentionim calitatea de secretar al Filialei din Timisoara a Societatii de
Stiinte Filologice, apoi de vicepresedinte (pand in anul 1990), iar dupa
aceea de presedinte al Filialei din Timisoara a Societdfii de Stiinte
Filologice (incepand cu anul 1990); statutul de membru in diferite
consilii si colegii, cum ar fi: Consiliul de Conducere al Societitii de
Stiinte Filologice din Roménia, Colegiul de redactie al ,Buletinului
Societitii de Stiinte Filologice din Roménia”, Colegiul de redactie al
,,Analelor Universititii din Timigoara”, seria Stiinte filologice, Colegiul
de redactie al ,,Buletinului Societitii de Stiinte Filologice”, Colegiul de
redactie al revistei ,Limba si literaturd” din Roménia, Colegiul de
redactie al revistei ,Limba roménd” din Chisindu, Asociatia
Bibliotecarilor din Invitimant din Roménia, Societatea de Stiinte
Filologice din Roménia, Colegiul de Redactie al ,,Buletinului Asociatia
Bibliotecarilor din Invafiméint din Roménia”, Consiliul National al
Bibliotecarilor din Invatimént din Roménia (din anul 2002 presedinte),
Comisia Nationald a Bibliotecilor §i in comisii pentru acordarea titlului
de doctor ,honoris causa”. La acestea se adaugd calitatea de referent
pentru ocuparea posturilor didactice (profesori, conferentiari si lectori), a
posturilor de cercetdtor stiintific la institutele de cercetéri socio-umane i
cea de expert evaluator al CNCSIS. De asemenea, competenta stiintifici
a Celui omagiat este certificatd de enciclopediile si dictionarele in care a
fost inclus — Who's Who in Romania,*® Scriitori gi lingvisti timisoreni"',
VIP in Banaf® — si distinctiile acordate de societati si asociatii din fard §i
striindtate — Diploma de Onoare a Societatii de Limba Roménd din
Tugoslavia (2000) si Diploma de Onoare a Asociatiei Bibliotecarilor din
Invatimant din Roméania (2005).

in incheiere, dorim si-i urim Universitarului Dr. Vasile Téra ca
Dumnezeu si-1 binecuvanteze cu harurile Sale pleromatice pentru a
da culturii si spiritualititii roménesti noi texte cu profunzimi ideatice
dintre cele mai valoroase.

Intru multi si fericiti ani, Distinse Domnule Profesor
Universitar Dr. Vasile Téra!

% Who's Who in Romdnia, Ed. Pegassis Press, Bucuresti, 2002. .

47 A. Biraescu, D Zirie, Scriitori §i lingvisti timisoreni (1945-1999), Ed. Marineasa,
Timigoara, 2000.

8 VIP in Banat, Almanahul Banatului, Timigoara, 2000.

21



IUBIREA PENTRU VRAJMASI, CRITERIU AL
ADEVARULUI"
de parintele Marc-Antoine Costa de Beauregard

ABSTRACT

Love, the foundation of all existence, represents the ideal model and
the earthly fulfillment of each human beign. The love of enemy, as a
supreme offering of love, on one hand it makes present the supreme
sacrifice of Christ fulfilled on the Cross, in the very moment when He is
praying for his enemies, and on the other hand is directing towards the
complete reconciliation with the Lord of life. Meanwhile it is the imprint of
the Logos and its logoy, of the Truth of God and of all of His creatures, in
the universe. It includes the Church, as a true sign, as a seal of apostleship
and its mission for centuries.

De multd vreme ne intrebam cum s-ar putea deslusi afirmatia:
»iubirea pentru vrajmasi este singurul criteriu sigur al adevirului”,
cuvant ce rezuma, dupd arhimandritul Sofronie, teologia acestui mare
duhovnic ortodox al timpului nostru. Este un prilej providential sa
putem propune aici o meditatie teologicad despre aceasta afirmatie, pe
care o consideram raspunsul la intrebarea pusd de Pilat: ,ce este
adevirul?”, intrebare urmata de ticerea lui lisus. In cele ce urmeazi
vom incerca si intrevedem pe rdnd problema iubirii de vrdjmasi in
legaturd cu adevarul lui Dumnezeu, al Omului §i a Creatiei.

L. Iubirea de vriajmasi, criteriu al adevarului lui Dumnezeu

Iubirea de vridjmasi este o poruncd a Fiului ce st maérturie a
adevarului lui Dumnezeu in iubirea Sa de neinteles pentru oameni i
mai ales pentru vrajmasii lui. Ea se infatiseaza in primul rdnd ca un
criteriu al adevérului Tatalui.

A. Iubirea de vrajmasi este criteriu al adevirului Tatidlui

a) Tubirea de vrajmasi este criteriul adevarului Tatdlui pentru
ci ea marturiseste ,logica” sa adincd, forma divind de gandire,
caracterizatd prin antinomie. Gandirea divina aseazd in mod simultan
cele contrare, impacandu-le, asa cum sugereazd un pasaj din sfanta
Evanghelie: ,,pe acestea trebuia sd le faceti si pe acelea sd nu le

* Conferintd prezentatd in Aula Arhiepiscopiei Timisoarei, la 24 septembrie 2011 —
Sirbatoarea Sfantului Siluan Aghioritul.
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faceti” (Matei, 23, 23). Ea se deosebeste de géndirea discursiva,
cauzald, gandirea ,.terfului exclus”, ce apartine fiintei umane, si a fost
exprimati in porunca Fiului: ,,Iubiti pe vrijmasii vostri, binecuvantati
pe cei ce vi blestemd, faceti bine celor ee va urdsc si rugati-va pentru
cei ce vi vatima si v prigonesc, ca sa fiti fiii Tatdlui vostru Celui din
ceruri” (Matei, 5, 44-45). Dreptatea divind s§i iubirea aceasta,
nedreaptd din punct de vedere omenesc, sunt infifisate drept criteriu
al adevirului Tatdlui ceresc, incomparabild cu orice altd paternitate
lumeasci, cici iubirea Sa nu este ingraditd de nedreptatea pacitosilor,
pe care o aratd vrajmasii, dispretuind voia Sa.

b) Adevirul Tatélui ca ,,iubire pentru vrijmasi” se infatiseazd
luminos prin aceea ci, din iubire pentru ei, El isi ddruieste propriul
Fiu vrdjmagilor sdi, iar acestia contribuie astfel la revelatia Lui ca
Fiu. El 1i iubeste fard rasplatd, cu iubire neingraditd, caci logica sa,
nefiind ingraditdi de nimic, nu este cauzald. Aceastd iubire nu
conditioneazi, iar El nu provoacd nimic. Nimic nu se intdmpld din
cauza Lui, si El nu are de ce sa se justifice in fata oamenilor. El nu
are nici de ce si fie pus in cauza, nici de ce sd fie apdrat: daci se
intdmpla si o facd, El o face prin chenozi. El renuntd la Logosul sdu
in fata tribunalului oamenilor, si manifestd astfel iubirea curatd si
nevinovati ce este In Persoand pentru vrdjmasi §i prigonitori. Iubirea
pentru vrijmasi este ,,singurul criteriu sigur” al Tatilui pentru ca El
are un singur si unic Fiu i Cuvént al Tatdlui. Iubirea este criteriul
propriului sau adeviar: Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului il reveleaza,

intrupand ,,compasiunea Tatalui™®.

c) Iubirea pentru vrijmasi este deopotriva criteriu al adevdrului
Bisericii. Cu Maica Domnului care, in Icoand, priveste fird urd pe
vrijmasii Fiului sdu, si impreund cu toti sfintii, Biserica, adunarea
credinciosilor, 1i iubeste pe vrdjmasii lui Dumnezeu, si chiar pe
potrivnicii Adevarului. Ea vine in sprijinul victimelor si a céldilor.
Solidaritatea fati de victime nu este impotriva dugmanilor, ci pentru
mantuirea lor.

B. Iubirea vrdjmasilor, criteriul adevirului Fiului ce
manifesti iubirea Tatdlui

a) Fiul, Stralucire a Tatdlui, manifestd in chip absolut iubirea
pe care Tatil o are pentru vrdjmasii sdi. Ca ipostas al intregii naturi

4 Pr. Boris Bobrinskoy, La compassion du Pére, Le Cerf, Paris, 2000.
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umane si a tuturor ipostasurilor omenesti, El s-a unit deopotrivd cu
prietenii si cu vrijmasii sai si 1i poartd pe toti in sénul sdu ca pe frati
dusmani (cf. Geneza,5, 22). El a indeplinit in chip uman realitatea
divind a iubirii depline si 1i impaca pe dusmani’’, nu doar cu El insusi
ca Dumnezeu si Domn, dar si intre ei, ,aducindu-le astfel pacea ce
depidseste orice in‘;elegere”5 ! El le dezviluie si le comunicd, in mod
ipostatic, iubirea sa divind. De aceea, in cel care ii iubeste pe
vrajmasi, Hristos insusi ii iubeste, pentru ci omenirea este de acum
tnainte orientatd de dumnezeire®. Fiecare ipostas uman este figasul
jubirii ipostatice a Cuvantului pentru tofi oamenii. Hristos in mine ii
iubeste pe vrajmasii Lui si ai mei.

b) Iubirea de vrijmasi este si criteriul adevdrului Scripturilor.
O dati cu Evanghelia, ne-a fost aritat ca Dumnezeu este milostiv cu
toti. Aceasta este cheia interpretarii anumitor pasaje biblice, de pilda
cerintele de pedepse ce apar in psalmi, sau ticiunii apringi pe care
credinciosul 1i invocd deasupra capetelor vrajmasilor sdi (Psalmi,
139, 11. Romani, 12, 20): acestia nu pot fi decat jaratecul iubirii
rastignite. Aceasta ingdduie si deslusirea dorintei celor ce invocasera
sangele Sau peste ei si peste copii lor (cf. Matei, 27, 25; 23, 35).
Domnul i ascultd, revirsand peste ei singele purificator curdtitor al
iubirii pentru vrijmasi. Singele acesta nu este un blestem: este
purificarea i binecuvantarea cea mai inaltd. Domnul nu vrea sa fie
inteles ca un dumnezeu supdrat, ce pretinde despigubire pentru
poporul sdu si pentru El Insusi. El raspliteste pacatosilor prin iubirea
sa jertfelnica.

¢) Iubirea de vrijmasi este adevdrul Fiului pentru cd el
manifestd transcendenta Persoanei sale. Cel care s-a agezat deasupra
tuturor, slujindu-le tuturor, ca prieteni si ca vrajmasi, strdluceste prin
aceastd iubire. Mai ales 1n fata lui Pilat, vrijmasul ce avea drept de
viati si de moarte asupra lui, El a raspuns doar prin prezenfa lui
tacutd, aratand astfel ci Adevirul este nu ceva, ci Cineva. Ucenicilor
sai Le-a spus : ,,Bu sunt Adevirul si Viata” (Joan, 14, 6). Acelasi
Adevir ipostaziat a apirut, in chip evident si strilucitor, sfantului
Pavel ca Cel pe care il persecuta si sfantului Siluan ca Cel
Milostivnic. ,Hristos este Adevirul viu, scrie arhimandritul

50 Sfantul profet Moise a vrut si fmpace doi frati dusmani, insd ceasul ardtdrii
depline a adevirului nu sosise inci si a trebuit s3 fugd in desert (Jegirea, 2, 13-15).
51 Sf. Maxim, Ambigua, V, 24.

52 Ibidem.
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Sofronie®. Sfantul si primul martir Stefan, in iubirea pentru calaii sai,
vedea pe Hristos la dreapta Tatélui (Faptele Apostolilor, 7, 55).

C. Iubirea vrijmasilor este criteriul adeviarului Duhului

Sfantul Duh 1si mirturiseste prezenta prin iubirea de vrdjmasi.
El il cununi pe Hristos pe cruce si dezviluie faptul cd este expresia
deplind a iubirii Tatalui pentru vrajmasi.

a) Dupd sfantul Siluan, ,sufletul care nu a cunoscut pe Sfantul
Duh nu intelege cum putem iubi pe vrdjmasi, si nu o poate accepta”,
zice el>*. Cel care nu-si iubeste vrajmasii nu il are pe Sfantul Duh ce
spune a se implini porunca lui Hristos. Iubirea de vrdjmasi este,
asadar, o experientd a adevarului, prin unirea ce se implineste intre
ucenic si Stipan. Cici nu putem cunoste pe Dumnezeu decit
cunoscand iubirea sa. Nu putea cunoaste iubirea sa decét iubind asa
cum iubeste El. Legitura strdnsd intre iubirea de vrdjmasi si
cunoastere, iubirea pentru vrdjmasi si adevér, este caracteristicd
teologiei mistice a sfantului Siluan. Astfel se poate intelege si
afirmatia arhimandritului Sofronie: , mérturia centrald a intregii vieti
a sfantului Siluan este faptul cd iubirea de vrdjmasi este cu totul
trebuincioasi cunoasterii tainelor divine”*. Dar sfantul Maxim spune
3 aceastd iubire este deopotrivad criteriul cunoagterii unitdtii naturii
omenesti>®. Relatia adéncd intre iubirea de vrdjmasi §i cunoasterea
adevarului tine de faptul ci este o porunci. Dumnezeu este ,.de
negandit™’. Dar pe calea tinerii poruncilor lui Hristos, pe calea
Bisericii, se dezviluie taina Sfintei Treimi, nu intr-un chip abstract
sau rational, ci in insdgi existenta datd. O altd cale nu este™®, scrie
Parintele Sofronie.

b) Iubirea de vrijmasi este astfel o adevdratd teofanie a
Sfantului Duh, eveniment teologic ce reveleazd deplindtatea

53 La Félicité de connaitre la Voie, op. cit., p. 115.

5 Staret Siluan, p. 327.

% Ibid., p. 252.

56 Sf. Maxim Marturisitorul, Capetele despre dragoste, 1, 71. Prin Duhul Sfént, cel
ce iubeste toti oamenii are intuitia unitdtii naturii umane ipostaziate in Hristos.
Aceastd iubire ,,nu ingdduie, intre oamenii ce au toti aceeasi naturd, nici o distinctie
bazati pe diferenta de proprietdti. Nu vede niciodatd dect aceastd naturd unicd”.

5T La Félicité de connaitre la Voie, op. cit., p. 171.

58 Ibid., p.21.
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Adevirului, eveniment harismatic §i pnevmatic suprem. Duhul este
Maingaietorul prin care Cel Nevinovat rasplateste potrivnicilor sii in
iubire. El apari, protejeaza si mangdie, inspirdnd acea iubire inefabild
— singura armd mpotriva dugmanului §i singura fortd de convingere
si de biruintd a potrivniciei. Acolo unde este iubire de vrijmasi, acolo
stipaneste Domnul pacii de nedescris §i nedepasit, impdratia in care
nu putem intra decit prin iubirea de vrdjmasi, prin sabia Crucii.
Iubirea de vrijmasi Inseamni 1nsd o iubire activd. In cadrul ordinului
omenesc, €a se naste printr-o violenta ficutd siesi, sau prin acceptarea
violentei primite, din iubire pentru cei ce ne sunt potrivnici. Este o
violentd iesitd din comun adus3 naturii, instinctului de conservare si
tuturor formelor de iubire de sine. Tubirea de vrdjmasi este lipsitd de
compromis, si fideld siesi, este adevar si are nevoie sd fie facut
adevirul. Este exigenta cea mai inaltd, absolutul crestinismului i al
Bisericii. Este criteriul Duhului Adevérului ce initiazd in adevérata
,teologie”.

IL. Iubirea de vrijmasi este criteriul adevirului fiintelor

Parintele Dumitru Stiniloae vorbeste de ,transfigurarea
cosmosului prin Cruce”. Pacatul, a cirui esentd este potrivnicia,
acordd iubirii dumnezeiesti putinta de a se dezvalui in toatd
profunzimea kenozei sale. Pentru Sfintul Maxim Mirturisitorul, taina
Crucii si a mormantului este cheia tainei fiintelor: Logosul ristignit
dezviluie logoi continute in creatie; ca icoand a iubirii de vrdjmasi,
Crucea este intelesul si continutul lumii®.

% Marc-Antoine Costa de Beauregard, Le Cosmos et la Croix, in Dumitru
Staniloae. Tradition and Modernity in Theology, The Center for Romanian Studies,
lagi-Oxford-Palm Beach-Portland, 2002, p. 147.

8 Saint Maxime, Ch. theol. et économ., centurie I, P.G. 90, 1108A:
Ta patvopeva mavta Settan otavpov. Crucea mdrturiseste ratiunea addncd a
Creatiei, si spune ci lumea nu este absurdd. Ea spune deopotrivd ci suferina,
incluzand suferinta pentru vrijmasi, este ingdduitd pentru ca jubirea sd se poatd
arita; ciici doar prin sacrificiu ea se poate ardta cel mai bine. In aceasti ordine de
idei, Sfantul Nicolae Cabasila scria ci ,lucrarea lui Dumnezeu constd in a-$i
impirtisi bunitatea; acesta este scopul in vederea céruia El le implineste pe toate.
Acesta este sensul celor ce s-au petrecut deja si al celor ce urmeaza si se petreacd
de aci fnainte, cici binele are in sine tendinta aceasta de a se raspandi, de a se
impirtasi” (citat de Daniel Coffigny, Nicolas Cabasilas, Le Cerf, Paris,1993, p.65).
El aratd ci ,,doud sunt lucrurile care il arata si il videsc pe cel ce iubeste: anume cd
face tot binele de care este capabil in favoarea persoanei iubite §i apoi cg, la nevoie,
poate si sufere pentru acesta incercdri dintre cele mai grele” (Viata in Hristos,
Sources Chrétiennes nr. 361, Le Cerf, Paris, 1990, VI, 13, op. cit, p. 48). Acest
lucru este aplicabil indeosebi la iubirea de vrijmasi.
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A. Iubirea vrijmasilor, pecetea Adevarului, se manifesta
prin pocdinta

a) Aceastd taind se implineste prin pocdintd, ce raspunde iubirii
milostivnice a Domnului. Ea constd in faptul de a se recunoagte prin
Sfantul Duh ca vrdjmas al Domnului. Eu sunt vrajmasul; pacatul lui
Adam este pacatul meu, la fel cel al lui Cain. Un eveniment important
a fost pocdinta lui David recunoscdndu-se vrdjmas al Domnului
Limpotriva ta am pacatuit!” si recunoscand dreptatea lui Dumnezeu
(Psalmi, 50, 6). Un alt eveniment a fost pocdinta Sfantului Pavel.
Cuvantul intrupat i se ardita si 1i spuse: ,,de ce ma prigonesti?”, adici:
de ce esti vrijmasul meu si md consideri drept dusmanul tiu ?
Piarintele Dumitru Stiniloae scrie cd ,,ne pocdim doar pentru cd
iubim”®', pentru ci am tridat iubirea sau pentru cd gandim ci avem
prea putind iubire. Sim{im atunci durerea imensi de a nu fi iubit, sau
chiar durerea de a fi fost pAnd acum vrijmasul iubirii. Sfantul Siluan
a exprimat aceastd durere in Plangerile lui Adam®. Pociinta este un
,foc” ce vrea s ardi in noi orice rimdsitd de egoism sau potrivnicie.
Sfantul Duh diruieste fiintei omenesti rdbdarea in fata tuturor
necazurilor® pentru ci relele sunt primite ca pedepse adevdrate si
meritate: ,,pentru noi, este dreptate”, spune tilharul cel bun. Pocdinta
este harul de a recunoaste ci l-am luat pe Dumnezeu drept vrijmas,
cid ne-am Inselat de vrijmas, pentru cd vrijmasul este cel viclean, care
a pangirit, calomniat bunatatea dumnezeiasca.

b) Rugiciunea pentru sine este, astfel, rugdciunea din iubire
pentru vrijmasul celui pe care Dumnezeu il iubeste: Domnul Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pe vrdjmasul ce sunt! A se
vedea pe sine ca dusman vrdjmas al lui Dumnezeu si iubit de El se
potriveste cuvantului primit de Sfintul Siluan de la Hristos in
persoand: ,tine-{i mintea in iad si nu deznadajdui!”®. Cel care se
considerd drept potrivnic al lui Dumnezeu si vrijmas al bunititii sale,
oare nu cu spaima se si vede in iad, despartit din propria sa vointd de
iubirea lui Hristos si de fericirea sfintilor, fard nici o sperantd de a fi
vreodati mantuit din cauza greselii sale de neiertat! Insa Duhul fi
aminteste de iubirea pe care Domnul o are pentru vrijmasi. Cel care
crede ci este iubit de Dumnezeu, oricit de potrivnic ar fi sau a fost,

8! Teologia Morala Ortodoxa, Bucuresti, 1981, p.110.

82 Staret Siluan, op. cit., p.404.

%3 Sf. Toan Scirarul, Scara V.

64 Arhimandritul Sofronie preia acest cuvant : «doar prin iadul disperarii mele vine
dezlegarea De Susy (La félicité de connaitre la Voie, op. cit. p. 118).
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este mantuit in aceeasi zi, asa cum a promis Hristos tilharului de pe
Cruce.

B. Adevirul Omului: insusire a dragostei Lui Hristos

a) Iubirea de vrajmasi este adevdrul fiinfei omenegti pentru ca
este primirea smereniei lui Hristos: ,.lar eu, cdnd ma supdrau ei, m-
am mbricat cu un sac si am smerit cu post sufletul meu §i rugiciunea
mea in sdnul meu se va intoarce. Ca si cu un vecin, ca §i cu un frate al
nostru asa de bine m-am purtat” (Psalmi, 34, 12-13). In pociinta
pentru vrijmasi, adicd in smerenia voitd, ne vedem mai prejos de
oricine, chiar decit vrijmasii nostri — mai rdi decat ei si meritind
cele mai mari osdnde. ,,Toti vor fi méntuiti, si doar eu singur voi
pieri”, spunea Sfantul Sisoe cel Mare, exemplu de smerenie dat de
Sfantul Siluan®. Tubirea de vrijmasi este criteriul adevarului fiintei
omenesti care se smereste in fata vrajmagilor, prin poc#intd, mai ales
prin post“, care se acuzd pe sine in loc de a-i acuza pe vrdjmasi in
fata lui Dumnezeu. El zice: nu existd vrajmasi, nu a rimas decat unul
singur: eu! Smerenia vrijmagului lui Dumnezeu, formd tainicd a
experientei crucii si a adevarului sdu, distruge puterea vrijmagului, a
celui viclean.

Tubirea pentru vrijmasi este criteriul adevarului ucenicului.
Sfantul Nicolae Velimirovici scria: ,,Dacd oamenii ar avea tot timpul
in fata ochilor milostivirea lui Dumnezeu pentru ei, ar fi (la rAndul
lor) milostivnici unii cu ceilal{i”. Acest lucru inseamnd in mod
distinct contopirea cu Fiul Ilui Dumnezeu si perfectiunea
asemindrii®; ucenicul iubeste atunci precum Insusi Dumnezeu®.

8 Starets Silouane, p. 45 et 203.

6 Cf. 1° septembrie, pomenirea Sf. Simion Stalpnicul: ,,Rébdarea a fost podoaba
vietii tale si, omordndu-ti trupul, tu alungi, Preasfintite Parinte, atacurile
dusmanilor” (cathisme II).

7 Sf. Nicolae Velimirovici, Predici, Bucarest, 2006, p. 500: ,,Evanghelia vorbeste
despre cea mai inaltd formd de manifestare a milostivirii: iubirea de vrdjmasi.
Hristos ne-a dat porunca — nu sfatul, ci porunca — de a-i iubi pe vrijmasii nostri
..Porunca aceasta reprezintd culmea Evangheliei lui Hristos ..Acestea sunt
inalimile la care Hristos doreste si-L ridice pe om! Aceasta este slava demnitdii
umane, pe care nu o cerceteaza inteleptii acesti lumi!”

68 Sfantul Maxim Mirturisitorul: ,,Precum Dumnezeu, fiind prin fire bun si fard
patimi, iubeste pe tofi la fel, ca fapturi ale sale, dar pe cel virtuos il slaveste, ca pe
unul ce si-a insusit cunostinta si prin aplecarea voii, iar pe cel lenes il miluieste
pentru bunitatea Sa si il Intoarce in veacul acesta prin certare, tot asa si cel bun fard
patimi in aplecarea voii sale iubeste pe toti oamenii la fel: pe cel virtuos pentru fire
si pentru buna aplecare a voii lui, iar pe cel lenes il miluieste pentru fire si din
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Calea citre jubirea de vrijmasi este semnul Tmplinirii fiintei umane®,
devenitd o persoana distinctd, dupd chipul si asemédnarea Cuvéntului,
transfigurand, prin Cruce, ca si El si prin El, pornirile razboinice ale
trupului, si depdsind natura prin ipostasul sau. El atinge perfectiunea
dumnezeiascd in pilda martirilor §i sfintilor ascefi pomenitd in
fiecare zi in rugdciunea Bisericii lui Hristos. Ei s-au ,,supus lui
Hristos™”® iubindu-i pe cei care ii urau.

b) Insi iubirea de vrdjmasi este criteriul nasterii Celei De Sus.
Hristos o vesteste: ,,veti fi fiii Celui de Sus” (Matei, 5, 44-46. Luca,
6, 27-37). Fiinta umana ce 1i iubeste pe vrijmasi este in mod distinct
indumnezeitd. Ea manifesta apatheia, stare lipsitd de patimi, semn al
vietii dumnezeiesti in ea. Ipostasul sdu este cu totul unit ipostasului
Cuvantului, fird insid a se confunda cu el. Fiinta apare ,,ndscutd De
Sus (Din Ceruri)” prin sfantul Duh (Joan, 1, 13). Ea nu este ndscutd
din trup si singe, din natura ce luptd impotriva vrijmasilor din
instinct de conservare, de frici de moarte. Iubirea de vrdjmasi se
manifesta aici ca un criteriu absolut al adevarului omului, in cei care
sunt niscuti din ,,Tatil veacului ce va sd vind, ce naste in Duh prin
iubire i prin cunoagtere”’'. Aceastd contopire cu Hristos este ca atare
indumnezeirea. Sfantul Siluan citeazi pilda Sfantului Paisie caruia i-a
apirut Hristos: ,,Paisie, prin iubirea ta te-ai asemanat mie” — ,,asa de
plicuti Domnului este rugdciunea pentru vrdjmasi”, desluseste
Siluan. ,,Acolo unde se afli Duhul Domnului, scrie Sfantul Siluan,
acolo domneste desivarsit iubirea smeritd a vrijmasilor si rugdciunea
pentru lume”’?. ,,Desivarsit” subliniaza criteriul sigur al Adevarului
in Duhul Sfént.

C. Criteriul eshatologic al adevirului creatiei pe care
strialuceste Crucea

Teologia Crucii, ca ,logica” a tuturor creaturilor, si
,transfigurare cosmosului”, aratd ca iubirea de vrdjmasi este criteriul
adevirului creatiei. Aceasta este strabatutd de /ogoi ai Logosului, de
la ,,logica dumnezeiasci” necontradictorie §i antinomica.

compiatimire, ca pe un lipsit de minte ce umbld in intuneric” (Capete despre
dragoste, 1, 25).

% Sf loan de Kronstadt spunea ci «intreaga viatd crestind tine de iubirea de
vrijmasi» (Ma vie en Christ, Bellefontaine, Spiritualité Orientale n°27, 1979, p
156).

70 Menologul lunii iulie, 30 vers 7.

' §f. Maxim, Ambigua, V, 24.

2 Staret Siluan, op. cit., p. 294.
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a) Iubirea de vrdjmasi se apropie de iubirea de moarte.
Singurul dugman este moartea, faptul de a muri (4dpocalipsa, 21, 4).
Ce vrea si spund aici a-ti iubi vrijmasul? Cum gi cui ar putea fi
criteriu al adevirului faptul de a-1 iubi? Moartea este ultimul vrdjmas
(I Corinteni, 15, 26). ,,Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce
M-a trimis are viat3 vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat din
moarte la viatd” (loan, 5, 24). Iubirea de dugmanul care este moartea,
avutd de Stdpan si de ucenic, pune capit mortii, invingénd puterea ei:
,,moartea nu mai are stipanire asupra noastrd” (Romani, 6, 3-11). Ea
ne devine prieteni cici rdutatea ei este datd in vileag. Hristos
dezviluie vanitatea riului, puterea sa distrusd, cici rdul nu este, ci
doar di impresia ci este. El denuntd rdul si il iubeste pe vrdjmas.
Existd o greutate fard putere a iubirii, ce refuzi si vada rdul, nu din
naivitate, ci pentru a nega raului orice esentd. Iubindu-1 pe vrijmasul
care este moartea, adicd unindu-se de bunid voie cu ea, Cuvéantul
intrupat se imprieteneste cu ea si o face prietend Maicii Sale
preacurate §i intregii omeniri, pentru cei ce cred in El. Moartea prin
iubire a omordt moartea prin urd si a ficut din moarte, 0 moarte
pentru viata vesnicd in Dumnezeu, deci o prietend. Cine este cel mai
bun prieten al nostru, intr-adevar, decit cel care ne apropie de
Hristos? Moartea pentru vrajmasi si din iubire pentru ei dezleagd
puterea maleficd a mortii, pentru ca ea implineste porunca de a iubi
asa precum iubeste Dumnezeu. Ea este invingitoare asupra mortii §i a
spiritului sdu satanic. Nu o putem iubi si infrAnge decit dupd ce am
denuntat-o; dupd ce am dezgolit adevdrul mortii, cu alte cuvinte
adénca sa potrivnicie.

b) Iubirea pentru moartea ce infringe moartea are un infeles
eshatologic ca implinire si sfirgit al istoriei. Sfintul Nicolae Cabasila
spunea cd Hristos a risipit neintelegerea istoricd a méniei lui
Dumnezeu (cf. Psalmi, 30,7; 30, 23) oamenii il credeau vrdjmasul
lor™, si, prin iubirea sa pentru vrajmasi, El le-a dovedit c3, departe de
a fi urt de El, sunt iubiti. Tubirea aceasta va striluci la cea de-a doua

decat ,,prieteni”, numele acesta pe care il foloseste atdt de des in
Evanghelie. Doar cétiva, in mod liber, vor refuza inca sd se impace cu
sfargitul potrivniciei. Suferinta celor care sunt chinuiti de groaza a
ceea ce au fiacut este imensd, ,,vor privi la Acela pe care L-au
impuns” (loan, 19, 37): ea poate naste pocdinfa. Existd o altd groaza:
aceea de a se condamna pe sine de potrivnicie, de a alege singur
rizboiul in locul pacii. Aparitia orbitoare a iubirii de vrijmasi este de
nesuportat pentru vrdjmasii iubirii; ea va fi judecata vrajmasilor lui
Dumnezeu si a omului. Insd cuvantul ,,iubiti-vd vrajmasii” constituie
judecata oricdrui crestin §i oricdrui om, in aceastd lume sau in cea
care vine.

Jubirea nu doreste rastignirea, insd este rastignitoare, prin
simpla sa prezentd curatd nevinovatd, prin evidenta sa. Dar ce poate
oare atinge inima pacatosului, in afara suferintei Celui Nevinovat ?
Gravitatea Crucii se afli in suferinfa resimtitd de vrdjmasii lui
Dumnezeu si ai iubirii; Dumnezeu nu o vrea, insd iubirea sa este atat
de mare incit ea este pedeapsd pentru pédcitosi. Duhul, criteriu
absolut al adevirului, se pogoara asupra adéncimii ultime a iubirii de
vrijmasi, o iubire rastignitd pe vointa lor potrivnicd. Sfintii ii iubesc
dureros pe cei ce se afld in felul acesta in iad.

¢) Iubirea de vrajmagi este, in fine, semnul mdntuirii creatiei.
Prin ea, creaturile sunt eliberate de patimile lor. Este sfarsitul fricii
lor, patima universald, cici, de la cddere, orice fiin{d in vazduh, pe
pimant sau in strifundurile mdrilor, fuge de predator. Groaza si
amenintarea pantecului devorand fiinte vizibile si invizibile isi atinge
sfarsitul. Suferinta sfintilor si iubirea lor pentru vrijmasii omului si ai
creatiei este resimtitd chiar gi de animale. Ele resimt cd, in cei care au
distrus in ei 1nsisi orice reactie animalicd’™®, nu mai au de ce si le fie
frica de moarte. Dupd Sfantul Isaac Sirianul”®, Sfantul Siluan spune

™ Iubirea pe care o mérturisea Sfantul Serghie de Radone;j era foarte mare. Biograful
sau, Epifanie, povesteste cd pand si animalele erau sensibile: ,,Multe erau fiarele care
locuiau in acel loc pustiu. Unele ocoleau pe departe, in vreme ce altele se apropiau si
se agezau langa acest prea fericit. Un urs isi luase obiceiul de a-l vizita zilnic. Sfantul
vedea ci fiarele nu vin la sine méinate de rdutate, ci pentru a primi hrani. El le
aducea din chilie firime de péine si le aseza pe vreun lemn cdzut sau pe vreun
trunchi de copac [...] Uneori, fericitul acesta nu avea decét un codru de pdine, dar si
pe acesta il druia fiarelor, nevoind si le intristeze lasandu-le fird de hrand”. Or, stim
cu totii ci ursul este un animal inspdiméntitor, chiar canibal uneori.

> Discours ascétique, 34: ,,Cum este o inima compatimitoare? Este o inimi arzindd

pentru toati fiptura de Dumnezeu creatd, pentru oameni, pentru pasdri, pentru

venire in slavé a Prietenului omului, termen ireversibil al potrivniciei
si urii fratricide, patima aceasta istoricd - patima lui Cain. El va da
mirturisirea ultimd a preferintei celuilalt in locul sdu, (mérturisire
care este) slava Crucii. Vréjmasii se vor risipi definitiv, aga cum ceara
se topeste la foc, agsa cum se risipeste fumul. Domnul nu va avea

AT

7 ,»,Noi ne inchipuim cd Dumnezeu este manios impotriva noastrd”, La vie en
Christ, V1, 26. Dar, ,avind cugetul cucerit, prin patimile indurate, de puterea unica
a iubirii sale, El il intoarce citre Sine pe tot cel ce fuge de la fata Lui, de la fata
Celui despre care credea cé-1 urdste” (VI, 13).
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cd ,atunci cind sufletul invatd iubirea de la Domnul, el suferd pentru
universul intreg, pentru fiecare creaturdi a lui Dumnezeu”’.
Cunoastem viata sfintilor de care se apropie animale, temitoare sau
infricogdtoare, simtindu-i impacati prin iubirea de vrijmasi. Sfintii nu
sunt vrdjamagii nimanui §i nu resimt pe nimeni, nici chiar animalele
inspdimantitoare, ca pe un vrijmas. Creatia cunoaste transfigurarea
prin sfarsitul fricii, animalice §i omenesti (Psalmi, 103, 7), si prin
semnele stapanirii iubirii lui Dumnezeu.

La capdtul meditatiei noastre teologice ni se pare ci iubirea de
vrijmasi este criteriul Adevirului, deopotrivi a Creatorului si a
fiintelor. Ea este inscrierea, intiparirea Logosului si a logoilor sii, a
Adevarului lui Dumnezeu si a creaturilor, In univers. Ea este semnul
adevirat al Bisericii adevérate a lui Dumnezeu, mai ales a apostoliei
si menirii sale. Din punct de vedere ,,ecumenic”, ne putem intreba
cum ar fi fost relatiile intre crestinii din timpul marilor erezii si
schisme dacd aceastd poruncid ar fi fost aplicati temeinic. O altd
intrebare ne mai vine aici: cum se impaci iubirea de vrijmasi cu
antisemitismul prezent la unii crestini? In fine, ne intrebdm daci
unele din textele noastre liturgice, mai ales cele din Siptimana Mare,
ce par a indemna la a-1 uri pe Iuda si la pedeapsa necredinciosilor, nu
ar putea beneficia de o recitire §i poate chiar de o reformulare in
lumina poruncii de a-i iubi pe vrajmasi, poruncd fati de care aceste
texte par a fi in dezacord.

animale, pentru demoni, pentru toatd faptura ...nu poate indura sa audi sau si vada
nici cea mai mica urma de rau, in snul creatiunii”.
76 Stare Siluan, p. 400-401, et 344,

32

TEMEIURILE TEOLOGIEI RELIGIOASE
de pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar

ABSTRACT

In this study entitled ,,The fundamentals of the religious thology”, we
try to show that it is not very important whether a religion is or not
historical, nor if a non Christian religion is or not compatible with the
Gospel. What we appreciate as important is the fact that Christ is all in all,
so that any interpretation of the other religions is an interpretation of Christ.
We consider that to all this we get only by dialogue, by appropriation and
by the interpretation of the symbols that come from old ages and that,
beyond themselves, they have something to say about God.

Religia (de la latinescul religio, religionis si relligio, redligio,
derivat de la legere = a aduna’’) releva substratul ontologic al lumii
si raspunde la intrebdrile ultime ale omului, recurgénd la traditii i la
ordinea permanentd a lucrurilor, sau nu raspunde numaidecit in viata
curentd’®. Ea evocid structura compozitd a existentei, in care se exclud
(hinduism, gnosticism) sau conviefuiesc tainic (mozaism, crestinism)
spiritul cu materia, dezvaluind faptul ¢ Nevizutul nu este in cautarea
unui nume, ci are deja un nume §i &, prin ceea ce are mai profund in
el insusi, omul nu este diferit, ci asemdndtor Lui. Pornind de la aceste
remarci, considerim ci fie prin traditii succesive, fie prin
amplitudinea mesajului ideatic religiile au reusit si invingd durata
cronofagi, ignoranta si uitarea fireascd sau premeditata.

Religiologia se bazeazi pe materiale arheologice si literare
strivechi si pe lucrarile de specialitate ale cercetatorilor de ieri §i de
astdzi. Din acest motiv, considerdm c# aspectele referitoare la istoria,
civilizatia si. cultura sunt fundamentele de la care pleacd cercetarea
stiintificd moderni, dar si cadrele care permit cel mai bine evaluarea
corecti a triirilor omenesti. Intr-o epocd insd in care studierea
hiperspecializati a faptelor istorice, civilizatorii si culturale le face,
pe de o parte, tot mai putin accesibile neprofesionistilor, iar pe de alta
parte, le diminueazd aura de mister, cea care le-a generat i le-a dat
miretie si perenitate, apreciem ci analiza acestora este mai mult decét
necesara.

"7 Ene Braniste, Ecaterina Braniste, Dictionar de cunostinte religioase, Ed.
Diecezana, Caransebes, 2001, art. ,religie”, p. 410.

78 Termenii religiei si religios detin un loc important in informatie i cultura, ca si
in micro-cosmosul ,,in crizd” al stiintelor umane: istorie, antropologie si sociologie.
C. Bernard, S. Gruzinski, Despre idolatrie. O arheologie a stiinelor religioase,
traducere de Beatrice Stanciu, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998, pp. 6-7.
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Astfel, studierea procesului istoric este importantd nu doar din
perspectiva diacroniei §i sincroniei, ci si din cea a atitudinii fata de
faptele petrecut in timp, evenimente puse de constiinfa umani sub
aura Invizibilului”. Organizarea de cetiti si imperii (mesopotamian,
egiptean, roman etc.) a fost mai mult decat o eruptie a energiilor
incongtiente, coagulate social: a fost o Incercare a sufletului omenesc
de-a ageza lumea experientelor in paradigmatica matrice a mediului
de viatd divin. Iar evenimentele catastrofale din naturd si maladiile
devastatoare, dincolo de cantititile de suferintd pe care le-au produs,
au fost asumate drept signa divin.

Pe aceleasi coordonate s-au inscris toate realizirile tehnice ale
umanitifii. Construirea unei case, a unui palat sau a unui altar,
precum si construirea sistemelor destinate irigdrii regiunilor aride
(Mesopotamia, Egipt, Persia) au fost privite ca actiuni prin care homo
tehnicus, asemenea fiintelor divine, a reusit si lupte impotriva
informului cu ajutorul Formei. Olarul, sculptorul, arhitectul,
muzicantul, pictorul, scribul etc. vor fi fost stimati ca persoane ce
detineau stiinta migcdrii lucrurilor (ek-eis)®® — de la cei ce dislocau
blocurile din cariere, la cei ce le fasonau §i impreunau intr-un templu,
sau de la cei ce stipaneau logosul eidelor, la cei ce controlau verbul
revolut al intelepciunii. Privite in acest context, coloanele templelor
realizate de tehnitis erau mai mult decit simple cadre de sustinere a
timplei edificiilor sacre, mai presus de densitatea lor aflandu-se

Jarmecul lor. Coloanele erau ciAmpuri de absorbtie si iradiere a
maiestitii, fortei si intelepciunii Transcendentului.

Iar logosul hieroglific va fi dat sama de intersectirile omului cu
Misterul, imnurile sacre, textele etice (mesopotamiene, egiptene,
persane) si operele filosofice (inde si grecesti) fiind primele mirturii
despre efervescenta ontosului uman in vecinitatea Celui ce Este.
Altfel spus, ele relevd prezenta inobiectivd a divinului in sufletul
omenesc, teoforismul uman, capacitatea omului de a semnala
modulatiile tainice ale Sacrului, cit si caracterul hierofanic al
corpusului lumii — cerul, astri, pimantul, fenomenele naturale®!.
Faptele de culturd vin si arate cd omul s-a considerat un deivotaton,

" i aceastd categorie intrd si descoperirile din domeniul medical, terapeutii antici
(chinezi, egipteni, greci, geto-daci) considerdnd farmacopeea un dar divin,
impdrtasit de puterile nevazute omului, In lupta sa cu duhul tanatic. M. Eliade,
Mitul eternei reintoarceri, traducere de Maria Ivinescu si Cezar Ivanescu, in
Eseuri, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, pp. 80-81.

%0 Aristotel, Fizica, traducere de N. I. Barbu, Ed. Moldova, lasi, 1995, 11, 8, 199a.

*' J. M. Velasco, Introducere in fenomenologia religiei, traducere de Cristian
Badilitd, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 221.
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ci pentru fnaintasii nostri nimic nu era profan si ci intreaga viafa era
traversati de o intentie religioasd, care mai mult decit uimea,
linistea!®® Ele apar ca un remediu impotriva actiunilor memoriei
istorice (asociatd lui Kronos), generatoare de suferintd si moarte,
pledand in favoarea memoriei primordiale (asociatd lui Kairos),
producitoare de bucurii intregitoare. .

Pornind de la aceste remarci, socotim necesard a acorda atentie
miturilor consemnate de citre Homer §i Hesiod, de poetii anonimi
inzi, sau de teologii egipteni, ori mesopotamieni, aceste surse ale
strivechimii relevind dorinta omului de-a lua cunostintd cu gesta
zeilor, dar si cu geneza istoriei sale, incarcate de tenebre. Ele sunt
complementul experientei Sacrului, oferind o elaborare figurativa si
schematizati a nucleului de semnificatii Suprasensibile®. in plus,
memorind datele imediate ale constiintei prin personificéri, prin
actori, miturile, dincolo de faptul cd dezvéluie functia creatoare si
ordonatoare a imaginatiei, relevd, cu pregnantd, si dimensiunea
epifanica a acesteia, substratul ei transcendent. Miturile sunt insa §i
principala sursd care ne introduce in universul sacru, fécénfiu-nc?
cunostintd cu teonimele, cu mutatiile inregistrate in lumea divina si
cu anamorfoza fiintelor supranaturale.

Teonimele relevd, de altfel, procesul de condensare de citre
omul arhaic a maiestitii divine Intr-o expresie accesibild in actul
devotional. Ele sunt indiciul convertirii in ,,0biect” a recunoasterii,
recunostintei si increderii umane in Divinitate®. Numele relevi
modul cum aceasta era receptatd si aspectele care ficeau diferenfa
dintre divin si uman. Zeii erau altfel decdt oamenii, zeii erau sﬁnt.i -
ku-g, ar fi spus mesopotamienii; ei detineau secretul preexistentel si
primordialitél;ii85 ’ . '

Faptul ci antichitatea ne intdmpind cu un numdr impresionant de
teonime se explici datoritd dezagregdrii unui anumit mod de

82 Platon, Omul politic, traducere de Elena Popescu, in Opere VI, Ed. Stiintifica si
Enciclopedici, Bucuresti, 1989, 258d. ) ) »
% Prin interventia mitului, omul strivechi a imaginat un scenariu care ilustreaza si
fixeaza intdlnirea sa cu Divinitatea, a inchis Sacrul intr-un ansamblu de modele
usor de interiorizat si de transmis i, in fine, a asigurat o comunicare sociald ‘in jur?l
acelorasi credinte §i comportamente. Transpunerea celor legate de: Mister in
povestire a devenit astfel un discurs despre forta supraumand a naturii sacre §i a
modalitatilor de intdlnire ale omului cu Dumnezeu. J. J. Wunenburger, Sacrul,
traducere de Mihaela Calut, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 53.

8 1. Banu, Profetii biblici vorbind filosofiei, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1994, pp. 24-
8255j. Ries, Sacrul in istoria religioasd a omenirii, traducere de Roxana Utale, Ed.
Polirom, lagi, 2000, p. 155.
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perceptie a Supraexistentei, dar si neputintei omului arhaic de a
realiza un contact direct cu Aceasta. in unele dintre cazuri poate fi
vorba si despre un fenomen de reificare a unui simbol, de densificare
a unor realititi naturale, prin care omul religios 1si reprezenta
Realitatea divind. Intre altele, prezumim ca e vorba despre o
diviziune a Fiintei supreme in diferitele sale atribute sau aspecte.
Oricare ar fi procesul concret care a dus la inmultirea numéarului
divinititilor, cert rimane faptul cd aceste tendinte morfologice se
datoreaza dorintei omului de a inlocui o divinitate abstractd si
indepartatd printr-una apropiatd, sesizabild. Prin urmare, ceea ce 1-a
impins pe om si inmulteasca puterile neviazute a fost nevoia acutd de
a gisi partenerz in care sa-sl odihneascd supraproiectiile mentale,
emotionale si volitionale®.

Zeii politeismului sunt creatii simbolice, reprezentind fortele
care dirijeazi structurile realitatii — fiecare zeu este o ent1tate care are
grija de functionarea unui fenomen anume din univers®’. Privit din
acest unghi, stigmatul idolatriei care planeazd asupra congtiintei
omului antic, datoriti limitdrii sale la eidolas, la lumea
fenomenelor®®, este adecvat conceptiei noastre religioase. Analizatd
prin extinderea esentialului culturii noastre, idolatria clameazd
ingdduinta. In pnmul rind, ea ne imbie sd reflectim asupra
diversititii culturale si sd intelegem faptul cd aceastd stare nu avea
cum si fie evitati de o umanitate siricitd ontologic prin pierderea
harului divin. Iar in al doilea rind, oricét de pecuniare ar fi in ofertele
de daruri ficute omului de zei, ea afirma, cu perseverentd, ci divinul
existd, pleddnd, indirect, in favoarea aprlorlsmulul religios sau a
predispozitiei rehgloase in zicere platoniciana®.

Reprezentirile naive ale divinitatii nu au inlocuit Transcendentul,
ci i-au semnalat evidenta coplesitoare, la fel cum fenomenul credingei
nu a fost niciodati pentru subiectul religios produsul exclusiv al
jocului sdu imagistic. Politeismul a recunoscut distanta dintre divin si
uman si s-a adresat figurilor antropomorfe ca unor elemente
intermediare; a recunoscut transcendenta, vizidnd in ea acel Ceva

8 7. M. Velasco, op. cit., pp. 157-158.

87 J. Danilou, Le polytheisme hindou, Paris, 1960, pp. 29-60.

5 M. Foucault, Les Mots et les Choses. Une archéologie des sciences humainnes,
Ed. Gallimard, Paris, 1966, p. 40. Considerim, de asemenea, cd este exageratd
opinia conform cdreia idolatria este expresia interventiei diavolului, care
exploateazd si deviazd nevoia omului de Dumnezeu, ficind si treacd naturalul
drept supranatural pentru a da credibilitate lucrurilor si fiintelor adorate.

% Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea, in Opere V, Ed. Stiintific si
Enciclopedic3, Bucuresti, 1986, VI, 51 sq.
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ascuns in fundalul reprezentirilor vizibile. De aici si minusul de care
se face vinovat: in loc si se dedice printr-un gest de incredere totald
celor intrezirite, idolatrul s-a auto-insingurat — a exilat divinitatea
intr-un dincolo recesiv, inaccesibil sperantei i optimismului
cotidian®.

Ritualul (termen derivat din cuvantul rellgze 1, in intelesul de act
mediatic, validat de constiinta individuald si colectivd, in relatia: om-
divinitate, reprezintd, la rindul siu, efortul de recompunere a
gesturilor utilizate de Divinitate illo tempore’®. Prin actele rituale s-a
incercat, insd, si altceva: s-a incercat resuscitarea atomzlor sacrii,
infuzati din natura fiintelor divine, in structura lucrurilor™ — potrivit
mitului lui Osiris, fragmente din corpul zeului sunt difuzate in toate
elementele lumii. Mai mult, in cult, Divinitatea se oferd jertfa, iar
consumarea ofrandelor joacd rolul de proces asimilator. Prin urmare,
privat sau public, cultul surprinde prin omogenitate — la toate
popoarele strivechi actele de cult s-au desfigurat in locuri consacrate
(un anume spatiu din incinta habitatului privat, in cazul riturilor
domestice, respectiv in sanctuare, in cazul cultului comunitar) si sub
indrumarea unor persoane riguros desemnate.

Toposurile sacre (altarul domestic, templul, sanctuarul oracular)
au fost medii in care se realiza modelajul ontologic al fiintei umane.
Desi mai putin adaptate la semnificatia pe care o dam astdzi actului
revelator, in locurile despre care vorbim se ficeau aproximdri dintre
cele mai surprinzitoare referitor la felul cum ar putea sd arate
Subiectul obiectivirilor mult asteptate. Insi ceea ce putem constatata
a fi deosebit de interesant este faptul ca toposurile sacre au fost
nuclee care au generat apreciabile energii socializante, cu o
importantd reverberatie in durata istoricd. Ele au creat o matrice
stilistica in care, asa cum am aritat mai sus, s-a fixat, dincolo de
ceasul istoric, o etno-spiritualitate remarcabild.

Indiscutabil este insd faptul cd fara factorul uman nici una dintre
observatiile de mai sus nu ar fi fost posibild. Pater familias, grhapati,
pleistoii, epopteotii formau o categorie umand care a contribuit
esential la elaborarea unui stil de viatd, dar mai ales la structurarea
unui mod de a sesiza Intrevizutul, intre faldurile unei realititi
incremenite in opacitate. Chiar si in cadrul riturilor de o cruzime
inacceptabild (sacrificii umane sau animale), cei amintiti au urmarit

% E Des Places, La religion grecque, Paris, 1969, pp. 324-326.

°! Ene Braniste, Ecaterina Braniste, op. cit., p. 410.

2y, Grigorieff, Religions du monde entier, Marbout, 1989, p. 10.

% G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, traducere de D. D. Rosca, Ed.
Humanitas, Bucuresti, f. a., p. 119.
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si arate cd, prin violentd, pot fi inlaturate disfunctionalititile din
lume, ci poate fi temperatd supararea zeilor si imblénzite
amenintarile lor. Prin actele rituale, s-a intretinut ideea de ordine
spirituald in mijlocul unor societati lipsite de sisteme juridice si
amenintate de teroare si auto-dezintegrare’.

in alti ordine de idei, adorarea exprimati de catre omul
credincios in imnuri, rugaciuni, festinuri etc. exprima excelenta, ardta
aspecte legate de sinele acestuia, respectiv ce a fost el capabil sd faca
si sd se facd. Prin pompele, imbracimintea, podoabele, dansul,
cantecele asumate urmirea si arate destoinicia sa spiritual-corporald
consacrate divinului, in agteptarea unei aparitii miraculoase®.

Si incid ceva. Conceptia etici a modurilor muzicale si ideea
despre originea ei divind se afld in tratatele despre muzica grecesti,
chineze, indiene sau arabe. Fiecare mod (raga) indian, de exemplu,
este pus in legdturd cu un zeu sau o zeitd, si imagini ale zeitatilor
reprezentdnd diferite raga sunt un subiect favorit in miniaturile
indiene. Regulile din Cartea Ceremontiilor din cultura chinezd sunt
chiar mai rigide decat cele din Republica lui Platon: anumite melodii
trebuiau cAntate dimineata, altele numai seara, altfel acestea
producand dezordine. Anumite instrumente puteau fi folosite numai
de un numir restrins de persoane de rang inalt. Avem, asadar, o
incercare a anticilor de a face o teorie a muzicii sub indoit aspect:
unul teoretic, de a incadra teoria muzicii intr-un sistem cosmologic si
unul ,,practic”, de a vedea cum acest sistem are influentd asupra
omului, prin observarea };racticii muzicale si explicarea ei in cadrul
sistemului teologico—e:tic9 .

Am evocat conceptele §i practicile religios-morale incercind sd
surprindem atitudinea omului fata de zei. Ceea ce am constatat este
faptul ci morala s-a ivit din intrebarea omului indreptata spre tot ce
se intampld: dacd ceea ce gandeste, vrea, simte, face este bine sau
riu, daci ceea ce se iveste in viata sa comuni (in societate) este bine
sau rau. Iar rispunsurile la aceste intrebari am ajuns la concluzia ca
au dus la aparitia sistemelor de morala, exprimate in valori, principii
si norme, dar si la numeroase practici i moravuri prin care se cauta
realizarea binelui si evitarea, eventual inlaturarea raului. Asa s-a
ajuns la o morald sociald (ce este bine si ce este riu in convietuirea

% M. Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G. Dinopol, Ed. Univers,
Bucuresti, 1978, pp. 98-101.

93 J. Ries, op. cit., pp. 28-29.

% G. W. F. Hegel, op. cit., p. 123.

97 % * *The New Oxford History of Music, vol. 1, Ancient and Oriental Music,
Oxford University Press, London, 1976, p. 376.
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oamenilor, cum se poate infiptui binele si elimina raul obstesc), la o
morald individuald sau personald (cum se poate obtine binele si
infringe riul din noi insine), iar in cele din urmi, la o morald
absolutd, adicd metafizica (ce este bine §i rdu in tot ce existi si tot ce
se Intdmpld, cum poate fi creatd o lume in care sd nu existe decit
binele, fird complementul sdu polar, care este raul).

Morala a pornit de la ceea ce este, de la real, dar a tins spre ceea
ce ar fi bine sau ar trebui sa fie, spre un ideal. Este una din activitatile
cele mai complexe si mai valoroase ale fiintelor omenesti, izvorite
nemijlocit din capacitatea ratiunii de a-si da seama de ceea ce este asa
cum este, dar, in acelagi timp, si de posibilitatea — chiar necesitatea —
de a fi altfel, de a privi realul intr-o perspectivd cu totul noud. A
ap??lrut astfel in viata gi In actiunile omenesti o dublad perspectiva, a
existentei reale si a existentei ideale, nu insd de niveluri egale, ci ir;tr-
o asezare ierarhicid foarte precisd, de subordonare axiologicd a
realului fatd de ideal, de apreciere, condamnare §i combatere a ceea
ce este nesatisfacitor in numele a ceea ce ar trebui si fie, pand la
cc'>n§jtituirea unui mecanism noologic foarte complex, de progres al
vietii omenesti dupd un principiu cilduzitor sau normd de activitate
de domeniul Idealului, fard nicio corespondentd concretd in domeniul
realului’®,

Modul de raportare a subiectului religios la Divinitate a urmarit
cu obstinatie asimilarea — a-1 face pe zeu prezent, a-1 face sd se
manifeste In sine, ca Subiect. Zeul a ramas insd un ,dincolo”. Pe
'flce_st fond au aparut riturile de ascensiune spirituald, tehnici care au
insistat pe modificarea radicald a statutului religios si social al
omului. Descoperind valorile spirituale, exercitiul initiatic il aseza pe
gperiator in orizontul sacru al lumii, in matricea unei traditii
inefabile, catalogatd astdzi fie din ignoranta, fie din ratiuni polemice
irationald, demonica, deliranta.

Prin urmare, actele cultuale ale strivechimii releva doud aspecte
esentiale: starea nostalgici a constiintei umane in vecinitatea
pgradisului pierdut §i drama existentiald a acesteia. In aceste
circumstante, actiunea orizontald de sacralizare a timpului, a
spatiului, a lucrurilor i a formelor de viatd, secondatd indeaproape de
cea misticd, verticald, indiferent cidt de bizare sunt sub aspect
coregrafic, aratd, In mod irefutabil, elanul excelsic al spiritului spre o
altd stare, opusi celei actuale, deloc confortabila. ..

95863 Herseni, Sociologie, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1982, pp. 561-
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Este indeobste cunoscut faptul ci pentru antici moartea
reprezenta fie trecerea sufletului intr-o alta lume, urmatd de
dezintegrarea trupului”®, fie nimicul care distruge gindirea, negatia
care sare de la obiect la subiect, pentru a-1 ucide, nefiinta fiintei
noastre in general si nimicul intregului nostru (in carvaka-ismul ind).
Religiile optimiste ale antichitétii vin insd sa arte ca gandirea care
gAndeste moartea nu poate sta pe acelasi plan cu lucrurile atinse de
mortalitate, ci ea riméne in afara destinului lor, transcenddndu-l.
Facand legitura intre viata si supravietuire, gandirea religioasd anticad
a inglobat viata si imortalitatea intr-un act superior seductiilor
temporale. Altfel spus, ea a perorat in favoarea ideii cd omul moare,
avand constiinta propriei morti, ,,stiind” — cum avea sa afirme, dupd
zeci de secole, Pascal —, dar si a vesniciei, in care se regaseste murid.
Privind lucrurile dintr-o atare perspectivd, lumea de odinioard a
reusit, prin relicvele funerare, sd imortalizeze parte din credintele i
ideile sale religioase, din care se detageazd intuifia Transcendentului
si ideea comuniunii celor vii cu cei disparuti.

Asadar, ceea ce urmirim prin aceste rAnduri e sd ardtam ca
temeiul religiilor st intr-o Rafiune care determini intreaga existenta,
mai mult decit intr-o cauzi pur istoricd sau intr-o lege naturald, care
guverneazd popoarele in timp si spatiu. in continuarea acestei
remarci, tinem si mai ardtim faptul cd religia nu este o forma
lamentabila de adaptare a fiintei umane in orizontul existentei,
religia, ca si surata ei mai simandicoasa, filosofia, oferd un rispuns la
intrebarile ultime ale constiintei umane, familiarizand-o cu exercitiile
admirative, dar si cu obignuinta de a-gi masura miretia $i micimea cu
un etalon aflat deasupra oricarei relativitafi.

Dorim de asemenea si atragem atentia asupra faptului ca@ homo
tehnicus sau omul recent poate avea oricand in homo symbolicus un
partener de dialog, capabil sa-1 ajute in incercarea sa de a birui
incertitudinile si spaimele existentiale. Iar pentru homo religiosus, fie
el student (teolog) sau simplu credincios, prin evocdrile realizate,
sperim si oferim cdt mai multe repere cu 0O certd semnificatie
paideica si pedagogica.

fncercim si mai aritim cd, dincolo de elementele care
particularizeazd credintele religioase, existdi baze reale pentru
dialogul interreligios, dacd redescoperim tendinta omului de
odinioard de a-si semnala originile sacre §i experientele sale

% Pplaton, Phaidon, traducere de Petru Cretia, in Opere IV, Ed. Stiintificd si
Enciclopedici, Bucuresti, 1983, 66¢-67a.
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mistice . Desi existd dificultdti, prapastia ivitd intre religii sperim

ca poate fi trecutd prin patrundea in mentalitatea celuilalt, ceea ce nu
inseamni abdicarea de la esentialul propriei credinte'”. Si cum
invatitura evanghelicd accentueazd vocatia fiecirui neam fin istorie,
nu e de mirare ci crestinismul s-a declarat favorabil cdutdrii puntilor
de comunicare cu ideile si credintele altor popoare. Iar primii scriitori
crestini sunt un model in acest sens: reflectdnd asupra credinelor si
ideilor filosofice pagéne (cu precddere, ale grecilor antici), au
acceptat posibilitatea cunoagterii naturale a adevérului revelat in afara
traditiei Bisericii'”. Prin extensie, putem afirma ca este mai putin
important daci o religie este sau nu istoricd, daca o religie necrestind
este compatibild sau nu cu Evanghelia. Ceea ce e important este ca
Hristos e foate in tofi, asa incit orice interpretare a celorlalte religii
este o interpretare a lui Hristos; e o comuniune care imbogateste
experienta noastrd spirituald. La toate aceste performante nu se
ajunge decat prin dialog, prin apropierea si interpretarea simbolurilor
care vin din vremuri indepartate si care, dincolo de ele, au ceva de
spus despre Dumnezeu'”.
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M. Le Glay, La Religion romaine, Paris, 1971, pp. 17 sq.
10U M. Meslin, L'Homme romain, Paris, 1978, pp. 13 sq.
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DIMENSIUNEA SIMBOLICO-MISTICA
A ICOANEI
Pr. lect. dr. Vasile Itineant

ABSTRACT

The icon belongs to the cult of the Church together with the Scripture
and the sacraments. It is not an ornament, but a visual communication of
invisible divine reality, manifested in time and space. For the Orthodox
theology, the basis of the icon or symbolic representation is the reality of
the Incarnation God’s Son. The message of the icon cannot be understood
and perceived as such, only in the grace and its natural environment, which
is the liturgical and sacramental life of the Church. By their very nature of
liturgical objects, they are for believers worship, worship directed by holy
persons who are represented. Worship is a sign of submission, that is the
self-effacement. Therefore for the Church, the icon is not an art that
illustrate Scripture; it is a language that corresponds to it, which is
equivalent to it, corresponding not to the biblical letter nor the book as an
object, but propagating the evangelical, that is precisely the content of
Scripture, its meaning, as it happens with liturgical texts.

O component a pietatii ortodoxe o constituie cinstirea icoanelor.
Frumusetea unei icoane este frumusetea dobéndita din asemdnarea cu
Dumnezeu, iar valoarea ei nu este de ordin estetic, ci in faptul ca
infétiseaza Frumusetea.'® Icoana lui Dumnezeu este cel mai evident
semn al iconomiei si al frumusetii ceresti. Sensul profund al icoanei
este acela de a ne dezvilui aceastd frumusete cereasca, de a ne inélfa
inima si mintea citre chipul lui Hristos, de a ne initia in tainele lui
Dumnezeu si de a ne transmite puterea sfintitoare a Duhului Sfant.
Mesajul icoanei nu poate fi inteles §i receptat ca atare decat in harul si
mediul lui natural, care este viata liturgica si sacramentald a Bisericii.
Doar in acest mediu icoana isi reveleazi lumina si frumusetea ei
interioara si sensul profund al existentei sale.'®

Tcoana apartine cultului Bisericii, impreund cu Sfanta Scriptura st
Sfintele Taine. Ea nu este un ornament, ¢i comunicarea vizuald a
realitatii invizibile divine, manifestata in timp si spafiu. Icoana este 0
consecintd a Intrupdrii: ,,8i Cuvdntul trup S-a facut” (Ioan 1, 17),
deoarece Tisus Hristos este ,,chipul lui Dumnezeu cel nevazut” (Col.
1, 15). Ne inchindm Domnului Hristos si cinstim pe Maica Domnului

si pe Sfinti, si prin icoanele care ii reprezintd. Pe Maica Domnului §i
pe Sfinti fi cinstim pentru faptul cd in ei straluceste Hristos, al carui
chip s-a imprimat in ei. Cinstim icoanele lor pentru ca ele reprezintd
pe cei ce sunt locagurile sfintite ale lui Hristos, a cérui umanitate este
desavarsit sfintitd prin Duhul Sfant'%.

Aceastd afirmatie sinteticd valorizeaza cinstirea sfintelor icoane.
Prin Insdsi natura lor de obiecte liturgice, ele sunt destinate Inchindrii
credinciosilor, inchinare indreptata catre persoanele sfinte
reprezentate. Inchinarea este semnul supunerii, adicd al smeririi.
Felurile inchindrii sunt: una absolutd, adorarea care se aduce numai
lui Dumnezeu, si alta relativd, venerarea, adusd persoanelor sau
obiectelor care au ceva divin in ele sau sunt in legatura cu divinitatea.
Adorarea se cuvine numai lui Dumnezeu, Care este demn de adoratie
prin ins3si fiinta Sa si se aduce de catre oameni, in stare de smerenie.
Spre deosebire de adorare, care are un singur obiectiv, pe Dumnezeu,
venerarea are mai multe obiective. In primul rdnd, cei in care
Dumnezeu se odihneste, adica Maica Domnului si Sfintii. Venerarea
lor este conditionatd de adorarea lui Dumnezeu. In al doilea rand, ne
inchindm obiectelor in care §i prin care Dumnezeu a lucrat méintuirea
noastra, fie nainte, fie dupid intruparea Mantuitorului (de pilda:
muntele Sinai; ieslea din Betleem; mormantul Domnului etc.). Nu ne
inchindm acestora pentru cd sunt divine, ci pentru cd prin ele a
binevoit Dumnezeu si ne mantuiasci. In al treilea rand, ne inchinim
obiectelor consacrate Iui Dumnezeu, spre exemplu: Sfintei
Evanghelii, Sfintei Mese etc. In al patrulea rind, ne inchinim
icoanelor, care s-au aritat profetilor, si icoanelor preanchipuitoare,
spre exemplu: toiagul lui Aaron, care o prefigureazi pe Maica
Domnului. De asemenea, ne cinstim unii pe altii, pentru ci purtdm In
noi chipul lui Dumnezeu ! o7,

Desi iudaismul admitea valoarea simbolurilor sacre, intelese ca
semne vizibile ale manifestarii puterii lui Iahveh, riscurile confundérii
lui Dumnezeu cu natura au determinat reticenta profetilor fatd de
obiectele sacre. Aceasta, cu atdt mai mult cu cét, neamul lui Israel
vietuia intre popoare idolatre, care nu o datd i-au influentat negativ
religiozitatea. Cum subliniazd parintele Stdniloae: ,,nu recunoasterea
unei lucrdri a lui Dumnezeu in obiectele naturale si cu deosebire in
simbolurile sacre, indicate de Dumnezeu in mod supranatural era

106 . o
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Icoanele in cultul ortodox, Ortodoxi -
104 paul Evdokimov, Arta Icoanei, o teologie a frumusetii, trad. rom., Grigore Moga si 1978, p. 75. + Ortodoxia, nr.13,
ﬁgtru Mgga, Edit. Meridiape, Bucpresti, 1993, p. 10. : 97 Sfantul Ioan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, trad. rom. Pr. D
Leonid Uspensky, Boris Bobrinsky, Stephan Bigam, loan Biziu, Ce este icoana?, Fecioru, Bucuresti, 1996, p. 18-19. '
Vasile Manea (editor), Edit. Reintregirea, Alba-Iulia, 2005, p. 83. 5Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 78.
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interzisi in Vechiul Testament, ci identificarea lor cu Dumnezeu
insusi”'®. Acesta este motivul pentru care Vechiul Testament a
interzis idolul, dar a recomandat vederea slavei lui Dumnezeu, in
mod special, in anumite obiecte, in care Dumnezeu a ardtat printr-un
act supranatural ¢ a lucrat si lucreaza, adicd in simbolurile sacre
folosite in cult. Prin idoli se pierdea constiinfa deosebirii lui
Dumnezeu de naturd. Prin simbolul natural si sacru se mentinea
constiinta acestei deosebiri.

fn toate cazurile, prin simbolurile sale sacre, dar si prin toatd
natura vizutd ca simbol, Vechiul Testament mdrturiseste credinta sa
in comunicabilitatea lui Dumnezeu prin mijloace sensibile, dar si
deosebirea Lui de aceste mijloace. Simbolurile sunt in acest sens o
anticipare a icoanelor, precum Vechiul Testament este o anticipare a
lui Hristos.

fn contextul religiei crestine fundamentata pe in-omenirea
Cuvantului lui Dumnezeu, statutul obiectelor sacre se modifica
simtitor. Esential nu este atat faptul Intruparii lui Hristos, ci mai ales
proximitatea afldrii Sale in raport cu neamul omenesc, inteleasd dintr-
o perspectiva interpersonald. Deci, faptul cd a doua persoand a Sfintei
Treimi, Tisus Hristos, “S-a pogordt din ceruri” intrand intr-un dialog
nemijlocit cu neamul omenesc aflat sub incidenta pacatului originar,
implicd in mod necesar posibilitatea pastrarii acestei relatii directe,
“fatd cdtre fatd”, dintre om si Dumnezeu'®.

in termeni metaforici, icoana reprezinta o veritabila fereastrd prin
care omul si Dumnezeu se pot privi fatd in fata. “S-a apropiat
fmpdré;ia cerurilor”, deci lumea nevazutd ne este accesibila, intrucit
ea se afld in proximitatea lumii noastre. Tocmai icoanele sunt cele
care marturisesc aceasti apropiere nemaiintdlnitd in lumea
precrestind. “Respingerea icoanei este proprie celor ce resping in
general orice fel de comunicare a lui Hristos din planul invizibil cu
noi prin vreo putere oarecare... Fata omeneascid este prin ea insdsi
mijlocul de comunicare intre oameni... Ca persoand omul nu existd
numai pentru sine, ci §i pentru ceilalti, sau se realizeazd pe sine in
comunicare cu ceilalti. In fata omului se reflectd toate urmele ldsate
de intalnirea si de convorbirea cu ceilal{i oameni. lar cuvintele lui se
imbogatesc din convorbirea cu ceilalti, din invitarea de la ei, din
cuvantul lor oral sau scris. In fata si in cuvintele fiecaruia se pastreaza

109 Gabriel Bunge, Icoana Sf. Treimi a Cuviosului Andrei Rubliov sau
., Celdlalt Paraclet”,trad. rom. Diac. loan L Ici jr. Ed. Deisis, Sibiu, 2006,
p- 24. '
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urmele si vibratiile sentimentelor produse de altii, sau sentimentele
nutrite si exprimate fata de altii”''°.

Omul este o fiintd interpersonald, iar pentru noi crestinii este
fiintd tripersonald, dupd chipul Sfintei Treimi. Fata este proiectia
inevitabild a insului spre ceilalti. Ea tine de el, pentru ci el {ine de
ceilalti. De aceea a luat Fiul lui Dumnezeu chip omenesc. El a aritat
prin aceasta interesul Lui fatd de noi, voinfa de a comunica cu noi''",
Fiul lui Dumnezeu "ludnd fati umand a dus la maximum aceastd
ancorare a ei la infinitatea dumnezeiasca. Dacd a luat fata omeneasca
cu scopul de a comunica prin ea experienta vietii dumnezeiesti, traitd
de El, fratilor Sai intru umanitate, de ce nu ar menfine aceastd
comunicare cu noi prin fata Sa In continuare? Dacd voieste ca
cuvantul Siu si se comunice permanent oamenilor, ca exprimare a
trairi Sale ca om 1n adancurile dumnezeiesti, de ce n-ar voi ca aceastd
comunicare si se facd in continuare si prin fata Sa, care cuprinde
concentrat toate cuvintele Sale si care comunici mai mult decat
cuvantul nu numai intelesuri, ci si putere de viatd. Credinciosii vor s
aibi cu ei nu numai cuvantul lui Hristos péna la sfarsitul veacurilor,
ci si fata Lui umand si prin ea Fata dumnezeirii ca izvor al tuturor
fetelor omenesti, deci si al fetei asumate de Hristos”' 2.

Temeiul ipostatic al icoanei gi conceptul central in jurul ciruia se
desfisoard argumentatia este cel de chip sau fatd. Pentru a se mantui,
conform invatiturii Bisericii, omul trebuie si se indumnezeiasca,
adicd si devini dumnezeu prin participarea la energiile necreate.
Acest lucru nu se poate realiza insd, dupd convingerea Sfintului
Simeon Noul Teolog, ,,decét daci cei doi interlocutori se privesc fad
in fatd. Daci Dumnezeu ne priveste permanent in cursul vietii noastre
cu misura stiintei Sale atotcuprinzitoare, médcar odatd in existenta
noastrd terestrd trebuie ca si noi si-1 privim in fatd, contemplandu-i
chipul invesmaéntat in slava sa divina”'".

Daci punctul maxim al vietii spirituale crestine, este reprezentat
de extazul mistic, accesibil unui numdr restrdns de credinciosi incd
din timpul vietii lor pe pdméant, icoana permite celorlalti accesul in
lumea divini, unde i se pot adresa direct lui Dumnezeu. Intelegem
odati in plus necesitatea icoanei, avdnd in vedere rolul sdu epistemic
in procesul cunoagterii lui Dumnezeu. Icoana nu trebuie abordata ca

10 pr Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate §i comuniune in
Liturghia Ortodoxd, Craiova, 1985, p. 58
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Idem, Icoanele in cultul ortodox, Ortodoxia, p. 80
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Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 81

“.3 Sfﬁntul Simeon Noul Teolog, Scrieri I: Discursuri teologice si etice,
Sibiu, Deisis, 1998, p. 67.
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obiect artistic in sensul profan al cuvantului. Icoana este un obiect de
inchinare, deci liturgic si simbolic totodatd, nicidecum un obiect
estetic. Mai exact, ea nu poate fi abordatd dupd criteriile artei
profane, functia ei nu este aceea de a incénta ochiul ci aceea de a
mijloci dialogul credinciosului cu obiectul personal al credintei sale,
fird insd a nega valoarea esteticd a icoanei ci doar tendinta de a privi
aceste obiecte sfinte, decontextualizindu-le si ignorand matricea lor
formativi: cadrul eclesial. Dacd Fiul lui Dumnezeu a luat fatd
omeneasci pentru a fi intr-o comunicare maximald cu toti fratii Sai
intru umanitate, de ce nu ar satisface aceastd vointd a Lui si sete a lor
de maximi comunicare intre El i ei prin fata asumatd ? Cuvantul Lui
li s-ar parea lipsit de intimitatea §i de cildura maximd, daca n-ar simti
ca el porneste din fata Lui in care este concentrata toata intimitatea §i
cildura fati de oameni. Li s-ar pdrea ca este un cuvant venit de
departe, de la un Dumnezeu ascuns, distant, retras din nou dupd
indltare, in transcendenta Lui. Ei vor si stie nu numai teoretic, sau
prin memoria istoricd, ci aceste cuvinte au fost odata griite de
Hristos, ci vor si-L simtd cd le graieste si acum El insusi, ca,
cuvintele lor au ca punct viu, unitar gi permanent al legdturii Lui cu
ei, fata Lui. ,,Aceastd fatd a lui Hristos este de altfel ea insdsi
plenitudinea inepuizabild si vie a cuvintelor Lui. Ele sunt raze ce
pornesc din viata addnci, infinitd, exprimata prin fata Lui, din iubirea
Lui, pe care o exprima fata mai plenar decét cuvintele, intrucét ea
este expresia subzistentd, ipostatica a iubirii Lui, care vrea sa se
comunice, care nu s-a alcatuit ca fata a lui Dumnezeu-Cuvantul, decat
pentru ca El vrea sa se comunice prin ea fard sfargit Ar

Icoanele sunt o Biblie pentru cei ce nu stiu citi sau pentru cei ce
n-au vreme si citeascd i si asculte din cuvintele despre El. Icoana lui
Hristos ni-L pune intr-un fel pe Hristos insusi inaintea noastrd, sau ne
da constiinta prezentei Lui cu fata proprie inaintea noastrd, in planul
invizibil. '

Icoana ni-L face transparent pe Hristos insusi. Astfel, icoana lui
Hristos scria Parintele Stiniloae ,n-a ajutat numai la péstrarea
intelesului exact al finvafdturii lui Hristos si despre Hristos,
prezentandu-ni-L in tot cursul istoriei Bisericii ca pe acelasi Hristos,
autor al faptelor Sale mantuitoare, ci au avut si un important rol de
verificare a credintei, mentinand in credinciosi constiinfa prezentei lui
Ph“isltloss, ca Subiect al cuvintelor ce se griiesc de cétre El sau despre
El,, "

1% b Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, op. cit., p. 84
h Ibidem, p. 82
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Hristos este reprezentat pe icoana ortodoxi, in acelasi fel cum a
fost reprezentat in toata traditia Bisericii, incepand cu primele secole
pastrindu-L in integritatea trasdturilor vietii Lui pnevmatice ca;
model si indemn pentru credinciosi de a se stradui pe,ntru
ipduhovnicirea vietii lor, dupd chipul lui Hristos. Icoana lui Hristos
din ortodoxie a fost nu numai o icoana hristologici, ci si
pnevmatologicd, tindnd seama de faptul cd, Hristos a fost plin de
Duhul Sfant si acest Duh li s-a déruit i lor ca putere formatoare, in
directia sfinteniei. Cel mai mult s-au format in acest sens sfintii, in
ale cdror icoane se reflectd aceastd viatd pnevmatici a lui Hristos si in
a cdror fad striluceste curdtia si prezenta Duhului sfintitor al lui
Hristos.

In congtiina Bisericii, riscumpdrarea divind este organic legati
dg chip. De aceea doctrina privitoare la chip nu este ceva separat, ci
reiese firesc din doctrina mantuirii din care aceasta face parte
integrantd ''®. Nu exista persoana care si nu aibi implicatd in ea
chipu} ei si cuvantul despre ea, sau cuvantul ei, daci este o realitate
congtientd. De fapt, prin cuvantul si prin chipul legate de o persoani
pentr_u a se comunica prin ele altora, ea insasi lucreazi asupra acelora,
imphnjndu—se in acelasi timp pe ea insdsi. "Dacd de orice corp tine in
fnod inseparabil umbra sa, §i n-ar putea spune cineva, de este
mgestrat cu inteligentd, cd existd vreun corp fard umbri, ci vede in
orice corp umbra care-i urmeazd, i in umbra corpul care ii premerge,
!a fel nu s-ar putea spune de Hristos ci nu poate fi reprezentat in
1cqane‘1, daci exista in El un corp definit. Ci trebuie vizut existand in
H_rlstos icoana Sa si in icoand trebuie vdzut Hristos ca prototipul ei.
Si int.rucét acestea doud sunt date impreund, se poate spune ci, si
atunci cand era vizut Hristos, s-a ardtat virtual icoana Lui, pentru ci
ea a fost luatd din realitatea Lui, imprimandu-se in oarecare materie.
Desi, ceea ce exista prin naturd si ceea ce existd prin act nu existd
simultan, totusi prin faptul cé icoana existd virtual si Tnainte de a fi
confectionatd prin mestesug, ea poate fi vazuta totdeauna in Hristos,
aga cum umbra este totdeauna impreund cu corpul, chiar daci nu
primeste forma ei prin raza luminii. In felul acesta nu este gresit a
2103 ci,l Hristos si icoana Lui existd impreund"'!’, invita Sf. Teodor

tuditul.

ke \./il'dor Lazarev, Istoria artei bizantine, vol 1, trad. rom. Florin Chiritescu, Edit.
Meridiane, Bucuresti 1980, p. 72.

117 3 . .
S.f. Teodor Studitul, lisus Hristos, prototip al icoanei Sale, trad. rom. Diac. loan
LIcd jr., Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1994, p. 71
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Dincolo de aceste dimensiuni ale imaginilor sacre, nu trebuie

. ; . A R P - : icoanei A -

| ignorat caracterul apofatic al lor, rimanand o taind aceastd relagie evi?nel suntem indemnati catre fapte bune, spre ravnirea virtufiilor si

w dintre imagine si prototip, la fel cum o taini este relatia dintre lumea area viciului: ,,... intru in biserica, spitalul obstesc al sufletelor.
; ]

indbusit de ganduri ca de niste spini, podoaba picturii m# atrage si

celor vizute si a celor nevdzute, sau dintre trup si suflet. ,,Icoana este 3 uit. Tmi
a uit, imi desfatd vederea ca o livadd i, pe nesimtite gloria lui

un chip al eternitatii vii, pentru ¢4 prin ea transpare i Cel ce nu are

inceput si sfarsit si margine in puterile Lui. Ea este un chip prin care zlsln;n::zeu pitrunde in suflet. Am privit ribdarea mucenicului
transpare infinitatea lui Dumnezeu”.'"* Cap“ag ‘iunm}ﬂof si ma aprind, ca prin foc, de dorinta de a-1 imita,
Posibilitatea de a intelege dimensiunea liturgicd si simbolica a zind la pamént, md inchin lui Dumnezeu si prin mijlocirea

. <A s . s . 2 . . mu i 1 m3 ma s 95122
icoanei in plindtatea ei este oferita de “Mistagogia” Sfantului Maxim cenicului ma méntui .

Mirturisitorul, in care suntem initiati in misterul cosmosului, omului Pentru Bisericd, icoana nu este deci o arti care ilustreazd Sfanta

= R b ~ e ' e . Scri Ze - ¢ e

si divinitatii'"’. Punctul de legatura al celor trei nivele ontologice este Co;lptura, ca este un limbaj care 1i corespunde, care fi este echivalent

b I ol e h i . . . ; e, ' TR G E g _

Biserica, in cadrul cdreia icoanele prilejuiesc deplina constientizare i ova Sp}:u’;gand 4 literei biblice si nici cirtii ca obiect, ci pI‘OpOVéduirii

asumare a armoniei universale. nghelice, adica tocmai cuprinsului scripturii, sensului ei, aga cum
2

in cultul ortodox Dumnezeu sildsluieste in Sfanta Sfintelor, in s¢ mtémpli o textele liturgice. Deci, icoana are in Biserici acelasi
darurile transubstantiate, iar omul este mijlocitor si destinatar al rol ca gi Scf 1poura, intrunind aceeasi semnificatie liturgicd dOgmﬂtiCsa
harului sfintitor. Pe masurd ce omul se sfinfeste in dialogul sdu cu si educativa ™. ’
Pirintele Luminilor, el sfinteste creatia, indumnezeind-o. Tot acest
proces, cu dinamica sa complexi este reflectat in teologia icoanei. Pe
masurd ce omul participnd la viafa liturgica se indumnezeieste,
devine apt sa sfinfeascd materia, aga cum se intdmpla in pictarea unei
icoane. Toate elementele materiale care sunt utilizate de iconar sunt
sfintite prin ierurgii speciale, la fel cum si iconarul primeste O
binecuvantare in sensul exercitarii darului siu. Nimic din toate
acestea nu poate lipsi din pregatirea si perpetuarea cultului ortodox.
Prin sfintirea ei de catre preot, icoana primeste harul Duhului Sfant,
,dand marturie despre prezenfa sfantului si slujirea lui prin
rugiciunea cea pentru noi si prin comuniune’?
Existd inci un aspect relevant in privinta rostului icoanelor in
cadrul Bisericii, functia lor pedagogica. Credinciosii nu se pot inchina
fard a fi invatati cum si facd acest lucru si fard a-gi insusii credinta
care justificd inchinarea. Astfel, icoana nu este numai un mediu al
inchindrii, ci si un obiect cu intentii pedagogice vizibile. Fard a
reduce icoana la un simplu instrument de promovare a invataturii de
credinta, recunoastem rolul el de transmitere a “stiinfei
sacre'? . Sfantul Toan Damaschin scria ca, prin simpla vedere a

118 b, prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., P 30

| 119 g¢ Maxim Marturisitorul, Mystagogia, trad. rom. D. Stiniloae, Rev. Teologica
‘ (Sibiu), an 1944, nr. 3-4, p. 162 — 181 i nr. 7-8, p. 335 —365.

| 120 p Bydokimov, op.cit., p. 35

! g‘ 121 Michel Quenot, De vorbd cu megterul iconar Pavel Busalaev, Editura '2 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, trad. rom. Pr. D Fecioru,

Sophia, Bucuresti, p. 57. Eycuregi, 1998, p. 30.
Leonid Uspensky, op. cit., p. 65
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VALORIFICAREA LITURGICA A UNOR

TE BIBLICE VETEROTESTAMENTARE
i de pr. lect. dr. Constantin Jinga

BSTRACT 5 s .
Afn the Orthodox Church, the religious and liturgical practices are

: i k of Psalms, and, generally
Iv rooted both in excerpts from Fhe Boo . s, and, @
S;:gk}i’ng in the word of the Holy Scripture. This papgr 1sd 1§V1E\I«1V11nigg;tlxrlege
: i i i 5 dus 13, 6 and Psa .
h occurrences, involving Isaiah 61, 103 E?(o s
871;(: ir? gcr;der to reveal the meanings that biblical references would add to the

liturgical gesture.

KEYWORDS, Bible, Old Testament, Exo@us, Isaia, Psalms, Moses,
Exegesis, Liturgy, Priest, Prayer, Sticharion, Maniple, Anthropology

Dupa cum bine se stie, cultul si prasticile 1vit1'1rgi.ce al@ B1é21;1tcu
Ortodoxe sunt profund ancorate atat in- rugacmmle' dm' .&d
Psalmilor, cit si, in general vorbind, In c'uvmte'le Sfintei Scripturl =
Randurile ce urmeazd aduc in discuue' trei astfel de ocurente,

propunandu-le unei analize menitd si evidentieze ‘semmﬁcatnle pe
care aceste referinte biblice le imprima actului liturgic.

1. ISAIA 61, 10, Bucura-Ma-voi intru DorAnnul,v sdlta-wl;a 'de
veselie sufletul Meu intru Dumnezeul Meu, cd M-a zmb‘ra?at X/;l ami
mantuirii, cu vesmadntul veseliei M-a acoperit. Ca unui mire Mi-a pu
Mie cunund §i ca pe o mireasa M-a impodobit cu podoabd.

Acest cuvant din Cartea lui Isaia se re_gégeste irvlty-un mom(:nt
liturgic special, si anume in cadrul réridulelu. pregat}toatrebf;éxérrﬁ
slujirea  Sfintel Liturghii, ‘corespunzand 'rltualulul' 1{11 e
vesmintelor liturgice. Mai precis, infunte d? a-si pune plj‘lmt:il vesméml
liturgic, si anume stiharul, preotul blnecgvanteazakvesn'lafl cuu n
dreaptd, in dreptul crucii de pe spate, si rosteste in taina sau Cu g
scazut urmitoarea rugéciune,

Bucura-se-va sufletul meu intru Domnul, ca m-a lmbragat .zz
vesmdntul mantuirii §i cu haina veseliei m-a impodobit; ca L[t)nvuz mir
mi-a pus cunund §i ca pe 0 mireasd m-a impodobit cu podoabad.

j Liturgical Theology, trad.
124 ¢ Alexander Schmemann, Introduction to :
Asheljefight E. Moorhouse, The Faith Press LTD / The American Orthodox Press,

Maine, 1966, pp. 118-119
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Remarcam faptul cd diferentele dintre cele doudi texte sunt
minimale. Ele fsi au originea, cel mai probabil, pe de o parte in
versiunile Sfintei Scripturi folosite la redactarea textelor liturgice si,
pe de altd parte, in faptul ca textele liturgice nu par a fi fost traduse in
limba roméni, concomitent Biblia. In orice caz, deosebirile nu sunt
de naturd si altereze sensurile textului biblic. Chiar dimpotrivi, prin
Insotirea actiunii de imbrédcare cu o rugiciune de inspiratie biblica,
atdt actiunea propriu zisd, cdt si sdvarsitorul ei se plaseazi intr-un
context nou, si anume in acela deschis prin sensurile biblice pe care le
evocd rugdciunea. Aceste sensuri se clarifici daci vom considera
Isaia 61, 10 in cadrul mai larg al capitolului din care face parte.

Capitolul 61 din Cartea lui Isaia prezintd o profetie mesianicd
de mare importantd care, de altfel, isi va afla implinirea odati cu
inceperea propovaduirii Evangheliei de citre Domnul si Mantuitorul
nostru Iisus Hristos, in sinagoga din Nazaret'>. Mai precis, capitolul
in discutie atrage atentia, intr-o manierd optimistd, asupra schimbrii
de statut pe care o va cunoaste poporul proaspit eliberat, in contextul
celei de a treia sectiuni a Cartii lui Isaia, in care profetul vorbeste
despre starea poporului si despre lucrarea restauratoare a lui
Dumnezeu asupra acestuia, de dupd incetarea robiei babilonice si
revenirea in Pdmantul Figaduit. Aici, autorul vizionar binevesteste,
cd Templul va fi reficut, ci tot poporul va putea si aduci nestingherit
slavd si slujire lui Dumnezeu, bucurandu-se de belsugul hirizit lor de
catre Domnul; i fiecare persoana in parte isi va putea asuma un rol
sacerdotal in raport cu neamurile; si c, astfel, poporul ales va avea
parte el insusi de cinstire'?®.

Parintii Bisericii au inteles locul acesta dintr-o perspctivi
tipologicd, pe urmele Sfintului Ioan Gurd de Aur, ca referire generica
la statutul Bisericii si la triumful noului Israel, in epoca mesianica.
Versetul 10, care ne intereseazd pe noi in mod deosebit, a fost
interpretat mai indeaproape de catre Sfintul Chiril al Ierusalimului
care, considerdnd acest cuvént dintr-o perspectivi baptismald si in
lumina unui important fragment profetic din Apocalipsa'?’, invata ca
prorocul se referd aici la bucuria de care au parte cei care s-au
invrednicit deja de Taina Sfintului Botez si au dobandit darurile
Duhului Sfént, spre lucrarea virtutilor mantuitoare, exprimate in chip

125 Momentul este relatat in Luca 4, 17-21, care de altfel citeazi tocmai acest loc
din Cartea lui Isaia (61, 10)
126 Vezi Isaia 61, 1 sq.

127 Apocalipsa 19, 8, Sii s-a dat ei sd se invesmdnteze cu vison curat, luminos, cdci
visonul sunt faptele cele drepte ale sfintilor.
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simbolic'?®. Cici asa dupi cum haina luminoasd reprezintd, in
Apocalipsa, ,.faptele cele drepte ale sfintilor” (Apocalipsa 18, 8), tot
asa haina, vesmantul, cununa si podoaba despre care vorbeste Isaia
reprezintd virtutile omului niscut din nou, intru bucurie, prin Taina
Sfantului Botez, ,,haina méntuirii” simbolizeazi credinta, ,,vesmantul
veseliei” — nadejdea, iar dragostea (gr. agape) este indicatd prin
dinamica a doud lucriri sfintitoare specifice barbatului si femeii, in
chip de mire, respectiv de mireasd. Astfel, lucrarea iubirii prin care se
incununeazi mirele este infrinarea (stipanirea de sine), iar cea prin
care se impodobeste mireasa este fecioria (starea de curdfie) —
infranarea si fecioria vadindu-si in acest context si din aceastd
perspectivd aspectul lor de lucrare dinamicd si pemanentd, intru
cultivarea iubirii celei adevirate.'’ Prin aceasta, semnificafiile
biblice simbolice ale stiharului trimit la sensurile despre care vorbeste
Sfantul Simeon al Tesalonicului, care aminteste de imbricamintea
luminatd a ingerilor si de petrecerea mai presus de fire a acestora —
infranarea si fecioria fiind lucrarile care dau bucurie si putere fiinfelor
ceresti' .

Asadar, putem nota faptul ca ocurenta din Isaia 61, 10, din care
se inspird rugdciunea ce insoteste imbricarea stiharului de catre preot,
imprima gestului liturgic conotatii baptismale, denotdnd prototipul,
calea pe care urmeazd si pageascd omul, prin asumarea virtutilor §i
punerea lor in lucrare, spre desvirsirea lui in vederea cunoasterii lui
Dumnezeu in jertfa cuharistica®'. Ori de cate ori imbracd stiharul,
preotul face un prim pas inspre asumarea statutului suprafiresc de
icoand a Mantuitorului Tisus Hristos ca slujitor al omului si, totodata,
a statutului de om exemplar. Prin asumarea jertfei christice, acesta se
bucurd de revirsarea darurilor ingeresti si se desavarseste prin slujirea

Domnului'*%.

128 cf. Sf. Maxim Miarturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, V1, in Filocalia, vol.
[IL, trad. Pr. Dumitru Staniloae, ed. a II-a, Ed. Harisma, Bucuresti, pp. 54-55

129 yezi St. Cyril of Jerusalem, Catechetical lectures, XIX, In Nicene and Post-
Nicene Fathers, V11, rev. trad. Edwin Hamilton Gifford D.D., Schaff & Wace (ed.),
Eerdmans, Grand Rapids, MI, 1974, p. 146

130 ¢f. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Explicatie despre Sfdnta Bisericd, P.G.
CLV, col. 712; in trad. rom., Tractat asupra tuturor dogmelor credintei noastre
ortodoxe, rev. Toma Teodorescu (ed.), Bucuresti, 1865, p. 255

B30 Casimir Kucharek, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom. lis
origins and evolution, Alleluia Press, Combermere, Ontario, 1971, p. 238

132 °cf Sfantul Gherman [ Patriarhul Constantinopolului, Descriere a Bisericii §i
explicare misticd, P.G., t. 98, col. 393
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ah 2. IESIREA 1.5’ 6, Dreapta Ta, Doamne, si-a ardtat tdria.
dna Ta cea dreaptd, Doamne, pe vrdjmasi i-a sfirdmat.

Regas1m a?este _cuvinte In rugdciunea speciald pe care preotul o
rosteste atunci cind isi pune ménecuta drepta,

Dreapta Ta, Doamne, s-a preasldvit intru tirie; ména Ta cea

dreaptd a sfdrdmat 7l j §i )
pe vrasmasi §i cu mulfimea slavei Tale ai ]
pe cei potrivnici. ki

Inainte de a trece la analiza acestei ocurente, trebuie si aritim
faptul cd manecutele sau ,,rucavitele”133 se prezin’té sub forma unor
mangete de stofd, de reguld din acelasi material cu braul si cu
epltrahllul‘, cu ajutorul cdrora diaconul fisi fixeazi manssetele
reYerer'lde1 si pe care preotul sau arhiereul le prind cu sireturi peste
mangcﬂe stiharului, la incheietura mainii, din ratiuni cel mai degrabi
Practwe,.spre a nu fi incomodati de ménecile largi ale stiharului
1n(§eoseb1 atunci cind trebuie si se atingd de Sfintele Daruri
Ménecutele sunt mentionate relativ tarziu si, la inceput, doar intré
oi'natele preotesti si arhieresti, nu i intre cele diaconegti,]34 Se pare
cd portul lor s-a generalizat pentru toate treptele clericale'abiapdin
secolulAal XVII-lea'®. Nu se cunoaste cu exactitate modalitatea prin
care méanecutele au devenit parte din costumul liturgic preotesc Snii
sc-)cote‘sc‘ cd ar deriva de la manusile purtate de citre imﬁéra’;ﬁ
bleanterll, in momentele cind intrau in sfintul altar, pentru a primi
Sfanta Impartdsanie. Alfii, pornind de la faptul ci mé’necu;ele ergu un
f:lerrvlent” component al costumului ceremonial adoptat de citre
imparatii bizantini, presupun c ele au patruns in cult ca un privilegiu
de a le purta, acordat de catre impdrat, patriarhilor. Acest drept s—f fi
extins mai gpoi si la episcopi, iar ulterior la toti preotii si diaconii'*®

.Cons‘%derénd posibilele origini imperiale ale manecutelor. dar. i
semmﬁc'agule simbolice ale mdinii, erminiile liturgice indicé, entrsu
af:efte piese vestimentare sensuri legate de ideea de putere in gléneral
§i, in special, sensuri privind puterea pe care Dumnezeu o conferd

133 .
D o i .
e ke e et ek

da, Sfantul onicului atestd cd diaconii purtau doar sti i
%rsa;. V;m f)gylzcaﬂe despre Sféinta Bisericd, in trad. rom. cit pp255 e

r. Prof. Ene Braniste, Liturgica generald, ed. a II-a Ed." : i i Bibli

. i 5% . . ae 2 : : g ltur I A
si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993 p zlgsmumlm Biblie

136
Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, Liturghi 1 i
-F Petre } ; ghierul explicat, Editura Insti i Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998 p'aloréstltutulul oo
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slujitorilor S#i de a savarsi jertfa euharistica'’. In contextul reitarii
liturgice a jertfei euharistice, dar §i in prelungirea aparentului paradox
pus in evidenta prin semnificatiile braului preotesc, Sfantul Gherman
al Constantinopolului atestd si o interpretare in cheie tipologica,
conform cireia manecutele ar oferi imaginea mainilor legate ale
Mantuitorului'®®, atunci cind a fost inftisat la Caiafa si apoi la
Pilat'®. Prin aceasta se completeaza statutul preotului ca icoand a
Miantuitorului Tisus Hristos slujind si aducAndu-Se pe Sine ca jertfa
de ispasire pentru intreg neamul omenesc.

Remarcam faptul ci rugiciunea rostitd in taind de cétre preot
reia Iesirea 15, 6. Versetul face parte din prima sectiune a unei
alcatuiri poetice de la Iesirea 15, 1-19, in care sunt evocate cu
recunostinti faptele minunate ale eliberdrii evreilor din robia
egipteani. Imnul, care in cadrul Sfintei Scripturi este intitulat
Céntarea lui Moise, este o alcituire liturgicd menita in primul rind sa
glorifice faptele minunate ale lui Dumnezeu; in al doilea rand,
intentia vaditd a autorului este §i aceea de a atrage implicit atentia
asupra foloaselor de care se bucurd omul, atunci cind ascultd si
implinegte voia lui Dumnezeu. Prin ascultare, omul devine co-partas
cu Dumnezeu in ampla lucrare de izbavire a lumii i, prin aceasta, se
impartiseste din puterea si din sfintenia Domnului. Dar Cdntarea ...
mai apare in Sfanta Scripturd si intr-unul dintre cele mai importante
momente din Apocalipsa, biruinta Mielului asupra fiarei. Autorul
Apocalipsei atestd ¢ victoria aceasta este celebratd de citre cei care
s-au nevoit impreun cu Mielul, prin intonarea Cdntdrii lui Moise"®.
Aluzia noutestamentard din Apocalipsa aruncd o lumind deosebitd
asupra locului acestui text in orizontul exegezei bibice crestine, cu
implicatii directe asupra valorilor semantice corespondente manecuiel
drepte si imbricarii acesteia.

Conform exegezei iudeo-crestine, sensurile Céntarii lui Moise
sunt strins legate de evenimentul eliberarii evreilor din robia
egipteani si de semnificatiile majore ale acestuia. Dincolo de
importanta istoricd si politica a eliberarii din Egipt, care este
recunoscutd ca moment initial al nagterii lui Israel ca popor al lui
Dumnezeu, existd si o directie interpretativa deosebit de importanta,
strlucit reprezentatd de cétre Philon Alexandrinul, dupd care Moise

137 ¢f. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Explicatie despre Sfdnta Bisericd, in trad.
rom. cit., p. 256

138 Facerea 22, 9 — Isaac preinchipuie pe Méntuitorul Hristos legat pentru jertfa.

139 gfantul Gherman I al Constantinopolului, Descriere a Bisericii si explicare
misticd, P.G., t. 98, col. 395.

140 yezi Apocalipsa 15, in spec. Apocalipsa 15, 2-3
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ar reprezenta intelectul, ratiunea omului purificatdi de patimile
sp1r1tua1§ §i de viciile materiale, intruchipate in cazul de fatd prin
Faraon si prin cavaleria egipteani. In exegeza alegoricd philoniani se
argté cd ostagul egiptean cilare simbolizeazd omul care isi lasd
mintea ‘in Yoia pornirilor irationale si a patimilor trupesti, semnificate
aic1 prin imaginea calului, in cazul cavaleriei egiptene, nu omul
struneste calul, ci acesta din urma il poartd pe om; tocmai din acest
motiv, deznoddméntul este moartea in adincurile mirii — imaginea

cavalerle‘l1 flglptene inecatd in valuri fiind, dupd Philon, o reiterare a
potopului ™.

. Aceste semnificatii vor fi valorificate in exegeza crestini inci
din cele mai vechi timpuri. Astfel, Sfintul Apostol Pavel mentioneazi
momen‘tul trecerii prin Marea Rosie intr-un cuvint memorabil si
deoselg1t de important, intre altele, pentru intelegerea perspectivei de
lecturd crestind a intregului Vechi Testament, faptul ci Sfantul Pavel
afirmd in Prima Epistold catre Corinteni c ,,(...) toti, prin Moise, s-au
bf)tezat in nor si in mare” (I Corinteni 10, 2), iar apoi concluzior’leazé
cd, ,toate acestea li s-au intdmplat acelora ca pilde si au fost scrise
spre povémlrea noastrd, la care au ajuns sférsiturile veacurilor” (I
Corinteni 10, 11)'** — plaseazi evenimentul eliberirii din Egipt si
momentul trecerii prin Marea Rosie Intr-o perspectiva interpretativi
si gateheticé baptismald, care valorifici exegeza alegorici de sorginte
philoniand, addugindu-i accente eshatologice. Ideea ci trecerea prin
Marea Rpsie simbolizeazd purificarea de pacat obtinutd prin baia
botezului este prezentd, bundoara, la Origenm, la Tertullian'** sau la
Sféptul Chiril al Ierusalimului; Sfantul Chiril propune inclusiv o
antitezd Intre ,,mana lui Faraon”, care tine in robie, si ,mana lui
Dumnezeu”, prin puterea cireia se lucreazi eliberareamg. Dominanta
eshaFologicé este prezentd ca un fir rosu in textele patristice
baptismale care valorificd relatarea trecerii prin Marea Rosie,

141 py:

Philo Judaeus, De Agricultura, XVIL77 sq., in vol. The Works of Philo
Comp{ete and unabridged, David M. Scholer (edit.), trad. C.D Yonge'
Ezendnckson Publishers, 1993 pp. 184 sq. o ,
. Fra:gmentul i‘n‘ discutie se gaseste la I Corinteni 10, 1-11

Origen, Omilii la Cartea lesirea, V1.V, in vol. Scrieri alese, partea I, trad. Pr.
P{of: T.‘ Bodogge, Pr, P1fof. N. Neaga, Zorica Latcu, Editura Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, col. P.S.B. nr. 6, Bucuresti
100 39, .r. o, $t1, pp.
144 : .

s "fgrtulhan, De Baptismo, 1X.5, Can. Ernest Evans (ed. & trad.), SPCK, 2001, pp.
145 . ...

4 .Vem Sfﬁnﬁul Ch¥r1l a}l lerusalimului, Catehezele, 111.5, vol. I, trad. Pr. D. Fecioru
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane col’
»lzvoarele Ortodoxiei” nr. 6, Bucuresti, 1943, p. 91 , ‘
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P—‘

indicand faptul ca, prin botez, omul gévir}e“ccl);?i}t;i ;a victoria finala
i i ratd prin intonarea Cantarii e ' )
: Mlegils‘cl)léi(;::errlénegutei drepte, aceste in;elgsuri biblice, dimpreund
cu gestul mbracarii ei confe_ré p%esei Eiturglce un roll f:?riiic?[to;ﬁs:l
completeaza statutul preotului ca icoand a Dumn_ezgu u11 in - é)ml’lezeu
punerea manecutei drepte, preotul ma@nsgste bll’ull’fl}a ui A
asupra potrivnicilor Sai, triumful M;elul’ul asupra dlal;el sl Slava &
care se bucurd sfintii din Bisenca' lui Hristos. Totodata, Z o ;
prin ascultare de Dumnezeu sli Iin_n I1ucralrea fagst:};ﬁasri ul\r/g;ml 1?1 :
a Moise si poporul lui Israel au ascu
?)L:?rzng:l —, tot on?ul IZredinc:ios pogte i??i7inv1ngator asupra rtzgg;
celor ce-i vaneaza sufletul ca si.-‘l 131ard§1 - ataf a§upra}tp<i) i
patimase spre pacat, specifice firii launtrice a fiecdruia, cat §1 asup

ispitelor venite din afard.

3. PSALM 118, 73, Mdinile Tale m-au fdcut §i m-au zidit,
inelepteste-md §i voi invdta poruncile Tale.

A n L3 g4 n b B 4 - e
Ocurenta biblicd se intdlneste in rugaciunea rostita de catr
preot, atunci cand isi pune méanecuta stanga,

Mainile Tale m-au facut si m-au zidit; intelepteste-ma gi md vol
invdta poruncile Tale.

Psalmul 118 a fost adeseori comparat cu un S{pet in care, fle;i
lungul timpului, cineva pune Spre pastare bljuteru: odoare til; o
general vorbind, obiecte de mare pret, fard insd ca intre aces

. - . . 2 ca
existe neaparat o inlantuire logicd anume. Din acest mot1v, tot ag

in cazul pildelor lui Solomon, fiecare verset ?n parte ;:slmizicr:juﬁ
sambure de infelepciune care poate fi extras din contex1 1p (i
si are un inteles de sine statator. Astfel, verset}l in outie
sintetizeaza invatitura biblicd despre statutul ontologic al omu
ezeu. i )
raporti;u;tjl?ﬁglgia de talcuiri patristice la Psa.ltire', alcatutl;c‘a dteu fatz:
Cuviosul Eftimie Zigabenul si _Sfe”mtul Nicodim Aghioritul,

e  eascd
remarca referinta la crearea omului trupesc §i aspirafia duhovn%cza .
a acestuia spre a dobandi intelepciunea, prin implinirea cu pricep

146 Apocalipsa 15, 2-3; Sfantul Chiril al lerusalimului, Op. cit., p. 91-‘, vecz:i si;avz;s
Agouridis, Comentariu la Apocalipsa, trad. Pr. Dr. Constantin Coman, €d.
Bizantind, Bucuresti, 1997, pp. 293-294

147 Casimir Kucharek, Op. cit., p. 242
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si cu folos a voii lui Dumnezeu'*. Rugiciunea este constituitd din

doud pdrti, prima reprezintd o mirturisire de credinti — preotul
mdrturiseste cd a fost creat de Dumnezeu si isi recunoaste statutul de
creaturd;, iar partea a doua este rugiciunea propriuzisi, prin
intermediul cdreia preotul 1i cere lui Dumnezeu intelepciunea
necesard pentru invitarea poruncilor mantuitoare.

Fericitul Augustin remarcd folosirea pluralului, ,,miinile Tale”
— si talcuieste cd aceasta se referd pe de o parte la puterea si la
intelepciunea lui Dumnezeu si, pe de altd parte, la implicarea Fiului si
a Sfantului Duh, in opera de crearea a omului; astfel, omul se vadeste
a fi rezulaltul conlucririi dintre persoanele Sfintei Treimi. Totodata,
sugereazd Augustin, omul insusi are de jucat un rol deosebit de
important in ceea ce tine de des@vérsirea propriei sale persoane, prin
respectarea §i prin implinirea voii lui Dumnezeu, exprimati prin
poruncile Sale, omul este chemat si-si depdseasca firea materiald si
sd se impdrtigieascd dintru cele inalte. Prin implinirea acestui
deziderat §i prin continuare impreunei lucrdri sivarsite de citre
Dumnezeul treimic, omul se face partag la aceastd lucrare si, astfel,
devine asemenea cu Dumnezeu'®.

Sugestia aceasta este prezentd si in alte locuri din Sfanta
Scripturd elocvente in ceea ce tine de locul si de rostul omului in
orizontul creatiunii, dintre care probabil ci unul de maximi
importantd se giseste la Facerea 1, 26-27; aici se aratd ci existi doud
etape importante in crearea omului, dupi care omul este ficut dupa
chipul lui Dumnezeu, urméind ca lucrarea aseminirii cu Dumnezeu,
prin implinirea poruncilor, si rimand in responsabilitatea liber
asumatd a fiecirei persoane umane in parte. Ideea este bine ilustratd
intr-un fragment mai amplu din Cartea III Regi, unde se relateazi
jertfa de multumire citre Dumnezeu pe care o inalti, la Ghibeon,
regele Solomon. Dupa ce aduce jertfa, regele are o viziune si isi
mdrturiseste fnaintea lui Dumnezeu propria-i slibiciune, isi
recunoagte neputinta §i neajunsurile §i cere si primeasci minte
priceputi, ca sd asculte poporul, si judece cu dreptate si si
deosebeascd ce este bine si ce este rau’®’, Intr-un fel, Psalm 118, 73

¥ Cuviosul Eftimie Zigabenul si Sfantul Nicodim Aghioritul, Psaltirea in
talcuirile Sfinfilor Pdrini, trad. Stefan Voronca, Editura Cartea Ortodoxi si Editura
Egumenita, [f.a.], vol. I, p. 570

"% Saint Augustin of Hippo, Exposition on the Book of Psalms, CXXXIII, 3, in The
Nicene and Post-Nicene Fathers, vol. VIII, (eds.) Philip Schaff (D.D., LL.D), A.

Cleveland (D.D.), Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids, MI, 1886, pp.
1010-1011

150 11 Regi 3, 4-10
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reprezintd o sintezd a evenimentului de_ la. _Ghibeon, sugerandt f?pu}l
ci omul are parte, in iconomia creaglunn: de un statut onto cl>g1c
privilegiat, prin faptul ca este c.r.eat- de catre Dumnveerl'l, omul zz
inrudeste cu elementele creatiunii, iar prin faptul cd Ist rzlisuttna N
deplina libertate implinirea voil divine, omul se inrudeste
Dumn]gzailg asociem aceste sensuri ménecutei stf?mgi, semr}lﬁcange
acestei piese liturgice se descopera a fi 1§ga'fc.3, in mod eV1dAen;, e
statutul ontologic al omului in cadrul creatiunii, acceqtul punandu-se
poate cel mai apasat pe ideea cd omul este singura fé}i)tura
dumnezeiasca deplin liberd si invitatd sa lucr::z? impreund cu
Dumnezeu la desdvarsirea sa si, prin aceasta, lavdeAsavarslrea lumi. )
Pe de altd parte, trebuie sa remarcim ca, 1{1 cazul celor dox;a
ménecute, sensurile ar trebui probabil rec.ept.ate in ansaml:)lu, 211099
unde manecuta dreaptd vorbeste despre blrumta.as%p.r-a pacatu u11$1
despre puterea dobandita ca urmare a purificarii bz(lipnsma :e,
ménecuta stingd vorbeste, fdrd doar s1 poate, ‘despre starea de care
bucurd omul nou botezat, el este nascut din nouvsl, Atotodata, cu
adevarat liber. In ultimi instantd, sensurile f:elor doga manecute paiu' a
se intalni tocmai in orizontul acesta al ide}lot d? llbertz}te si noblete
pe care le presupune asumarea duhovniceascd de catre om a a

statutului sau de fiintd dumnezeiasca.
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Eunomiu de Cyzic: de la teologie la ,,tehnologie”
Pr. Asist. Univ. Dr. Adrian D. Covan

ABSTRACT

The notable representative of the Anomenians party, a part of
Ariens, was Eunomiu of Cyzic. His learning distinguishes itself in two
learning points from Arie’s. Firstly, he makes a distinction between the
divinity existence (ovovz), who is indivisible and incommunicable, and
divinity power or activity (éxr7¢/@) that can be communicated. Eunomiu —
trying to explain the lack of resemblance between God-Father and God-Son
— proved that God’s essence constituted by non-birth (dyewryoia) is
incommunicable by definition, but that God communicated to his Son his
creative power or his action power (&xryems), that makes the Son an
intermediary between God and the created world. Secondly, while Arie
thought that God cannot be known, the Anomenians educed, from the
absolute simplicity of God’s essence, that This can be perfectly known.

Unul dintre sustindtorii arianismului, Eunomiu (+394),
ucenicul arianului radical Aetiu, a reaprins disputa doctrinard in
Bisericd, proferdnd un sistem rationalist privind modul de intelegere a
existentei lui Dumnezeu. Néscut In jurul anului 335, capadocian de
origine, era fiul unui fermier. Isi cAstiga existenta ca stenograf, iar in
360 este hirotonit diacon de citre episcopul arian Eudoxiu al
Antiohiei. Tot in acelasi an, va fi numit episcop de Cyzic, in Mysia.
Céteva crdmpeie din viata si Invititura lui Funomiu ne sunt
prezentate de istoricul Socrate, in cartea a IV-a a Istoriei sale
bisericesti: ,,Eunomiu a fost secretarul lui Aetiu, care era numit cel
fara Dumnezeu, de care am amintit. Fiind in preajma lui, imita felul
lui de a fi sofist; §i cénd ii lipseau cuvintele, ficea sofisme fari si-si
dea seama. De aici a devenit ingdmfat si a ajuns la blasfemie; plin de
zel pentru dogma lui Arie, se impotrivea cit putea dogmelor
adevarului. Prea putin cunoscitor al scrierilor sfinte si fird si-si dea
osteneala sd le inteleagd, de multe ori era ocupat cu cuvintele si tot
schimbéndu-le mereu nu reusea sa pund de acord subiectul cu intentia
sa. Asa cum o dovedesc cele sapte volume, la care a trudit absolut in
zadar, si pe care le-a scris despre Epistola Apostolului citre Romani;
facand risipd de cuvinte, n-a putut afla sensul epistolei. Sunt si alte
asemenea carti ale lui, pe care cine ar vrea si le citeascd va cunoaste
dispreful pentru incercarea lor. Eudoxiu l-a ficut asadar episcop in
Cyzic pe acest Eunomiu, striduindu-se sa-1 inldture pe Eleusie. Cand
a ajuns el acolo, folosind ca de obicei dialectica, le provoca
auditorilor impresia de ceva strdin. De aici s-au iscat tulburdri in
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Cyzic; oamenii l-au alungat din oras, neputdnd suporta cuvintele lui
pompoase”m.

Scandalul s-a iscat datorita faptului ca intr-o predicd, tinutd la
praznicul Epifaniei, in anul 361, Eunomiu a afirmat cd Fecioara
Maria, dupd nagterea Mantuitorului Tisus Hristos, a avut legaturi
trupesti cu Iosif, si cd Fiul este robul si slujitorul Tatalui, iar Duhul
Sfant, robul si slujitorul Fiului'*?. ,,Ducéndu-se la Constantinopol, a
zabovit pe langd Eudoxiu, lipsit fiind de episcopat. Si, ca sd nu dau
impresia ca-1 depreciez, am auzit chiar vocea lui Eunomiu, care a
cutezat si vorbeascd in sofisme impotriva lui Dumnezeu. A spus asa:
«Dumnezeu nu stie despre fiinta Lui nimic mai mult decét noi; si ea
nu este mai mult cunoscutd Lui si nici noud mai putin, ci orice stim
noi despre ea, acelasi lucru il stie si El in toate sensurile. Si iardsi,
ceea ce vei gasi la El, acelasi lucru il vei gasi fard schimbare in noi».
Cu aceste sofisme, adica inseldciuni, si cu altele asemanatoare,
Bunomiu nu-si didea seama ci se prabuseste. Despre felul cum s-a
indepartat mai tarziu de arieni, voi povesti 1a momentul potrivit”15 3

Dupi moartea arianului radical Aetiu, devine conducdtorul
anomeilor, sectd a arienilor, numiti si arienii rigurosi, care refuzau
att termenul duoovoros, cat si pe cel de duarodoos, negand orice fel de
asemznare ontologicd intre Tatal §i Fiul. Ei deosebeau voinfa
creatoare a Tatdlui de esenta Lui absoluta si neimpartita. Este exilat la
Mursa, in Panonia, iar mai apoi pe insula Naxos, pentru tulburarea
Bisericilor si a cetatilor cu erezia sa. Mai tarziu, imparatul Teodosie il
exileaza la Halmyris, in prezent localitatea Razelm din Dobrogea, la
acea vreme Scythia Minor. Dupa cucerirea cetitii Halmyris de cétre
barbari, Eunomiu este exilat in Cezareea Capadociei, unde este primit

foarte riu, deoarece scrisese impotriva Sfantului Vasile cel Mare. I s-
a permis si se retragd la ferma sa numitd Dacora, unde moare in
394!% Bunomiu a scris multe lucriri, din care s-au pastrat cateva.
Cea mai insemnata din ele este cea intitulatd Apologia, publicatd in
360, cu scopul de a fi prezentatd in sinodul arianist de la
Constantinopol, tinut in acelasi an, unde a participat atdt Eunomiu, pe
atunci diacon, cat si Sfantul Vasile cel Mare. Acesta din urma il va
acuza pe Funomiu cd a fost numit episcop al Cyzicului, ca 0
recompensd pentru lucrarea Apologia (Aparare). in anul 363, Sfantul

151 Casiodor, Istoria bisericeascd tripartitd, VII, XIX, PSB 75, pp. 290-291
152 T Kopecek, 4 History of Neo-Arianism, vol. 11, The Philadelphia Patristic

Foundation, Cambridge, 1979, p. 396.
153 Casiodor, op. cit., VIL, XIX, pp. 290-291.
154 R emus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu,

Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p. 233.
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Vasile cel Mare intrd in conflict cu acesta scriind impotriva sa tratatul
Adversus Eunomium (Impotriva lui Eunomiu), tratat care poarti
numele fzomplet de Respingere a Cuvdntului de apdmie /
necucc;rmcului Eunomiu. Ereticul a mai redactat, ca rispuns il
atacn}rfle Sfantului Vasile cel Mare contra Apologie’i sale oplucrara
Exumvlta Ap.ologie a apologiei, care insd s-a pierdut ,A adres i
1mpar:?1tulu1 Teodosie o Marturisire de credintd in 383. pastratd ?n
glgeglme. .Cor'nentariul sdu la Epistola cdtre Romani, z:ombétut de
luianftauulng}gigone dev 1\VIyssa, s-2 pifardut de asemenea. Corespondenta
llu numdrd aproximativ 40 de scrisori, adresate unor
gf(risoaned@ferlte. Deoarece, prin edictul din 398, imparatul Arcadie a
doac:réaz;ttevzﬁugerea tuturor scrierilor eunomiene, ne-au mai rimas
Pgmind de 'la textul paulin din I Corinteni 8, 6: ,,Totusi
Petr;an}lz 301., este un singur Dun}nezeu: Tatal, din Care sunt toa,t’e si noi
int L s1 un singur Domn, Iisus Hristos, prin Care sunt toate si noi
prin EE , verset care constituie fundamentul sdu doctrinar Eunso i
Veqea in expresiile ,,un singur Dumnezeu” §i ,,un singur D’omn Imlu
Hristos” doud lucruri distincte. Influentat de neoplatonism lsusl
elaboreazd un sistem metafizic original, care comporti pe de-o ;1rte
o aﬁrm.are'a transcendentei absolute a Unului, iar pe de altd arfe ue,
emar.latxon}sm care amestecd deja, intr-un anume fel matefialis;nr;
monist sﬂtouj cu dualismul spiritualist platonician'>. , '
In incercarea de. a i{ppica monoteismul biblic radical, dus
aproape la extrem de Inaintagii sdi, Arie si Aetiu, cu doctrina Bis’eric"
crestine despre Sfinta Treime, bazatd pe Sfinta Scripturd Eunom'11
va revfuza in mod categoric conceptul de Trinitate, de vr;me ce riu
;}gita ‘dece‘it un singur Dumnezeu (cf. I Corinteni 8: 6). Astfel, Taté;l
ﬁliﬁt(jl Sfantul Duh nu sunt persoane distincte consubstantiale, c;
Doctrina eunomiand este urmitoarea: Singurul nume al lui
Dumnezeu este Nendscut (Zéwyros), deoarece Nenidscut sau
Nenetsterea (@pevryova) este insdsi fiinta lui Dumnezeu. Acest num
ne da‘pogibilitatea sd facem distinctia intre Dumnezeil si cele‘lla.lte
fa‘}ptu.rl. Fiul este nascut — adus la viata, si ca atare este de o natu 2
iilfentﬁ de cea a Tatilui. Ideea de cauzalitate in Dumnezeu a
mt_eleasi astfel: ,,Orice lucru despre care se poate spune ci vinee{a
existenta prig actiunea altuia — recunoscind ci acesta este de fai
cazul — trebuie sa fie plasat printre lucrurile create si trebuie rﬁndlfit

155
E. Ivanka, Plato christianus. La recepti iti
S. Ivanka, . ption critique dh 7
de I'Eglise, trad. de E. Kessler, PUF, Paris, 1990, g 62. Eloaime phes lex Fere:
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printre lucrurile care au venit la existenti prin actiunea lui
Dumnezeu” . Fiul a fost creat din nimic. ,Asadar, dacd a fost
dovedit ci nu poate preexista cineva inaintea Lui, nici un altul
tnaintea Lui, ci El este mai fnainte de toate, din aceasta rezultd ca
posedd calitatea de a fi nendscut; mai mult, ci este fire nendscuta...
Cand vorbim despre nenagtere, nu avem in vedere numai o notiune
omeneascd potrivit careia trebuie sa-L preaslavim pe Dumnezeu. Si
in acest fel ne implinim datoria cea mai insemnat, aceea de a
mirturisi cd Dumnezeu este ceea ce este. Cici cele ce sunt graite in
chip conceptual isi au existenta numai in rostire, apoi se risipesc
odata cu glasul”m.

In conceptia sa, Dumnezeu este marturisit ca Cel ce este,
limbajul ontologizant opunéndu-se clar notiunii de Treime. Spre
deosebire de Arie, Eunomiu afirma ca Hristos a fost adoptat ca Fiu al
lui Dumnezeu de la inceput §i nu ca rdsplata pentru virtutile Sale.
Ereticului din Cyzic 1i pirea imposibil sd infeleagd aspectul paternal
al lui Dumnezeu-Tatil, expus de Iisus in Evanghelie, refuzdnd sd
accepte modul in care Dumnezeu era implicat in mpartasirea fiinfei
Sale. Neadmitand nasterea Fiului din Tatal, pe care o considera cauza
a devenirii si a schimbdrii fiintei dumnezeiesti, Eunomiu ajungea la
conceptia cd . Tatil este creatorul tuturor, chiar si al Fiului, Céruia Ii
comunicd puterea Sa creatoare, fard a-L face totodatd sd participe la
substanta Sa. in felul acesta, Fiul este anomios (deosebit) de Tatal,
teologia lui Eunomiu este cu adevarat amomeism”15 8 Conform acestei
conceptii, in Dumnezeu existd doar o singurd Fiintd (substan{d)
suprema care se opune tuturor lucrurilor prin simplitatea ei. Substanta
aceasta, pe care o numea Fiinta nendscutd (@pevvmoia), este absolut
inteligibila. O astfel de caracterizare la adresa lui Dumnezeu, implica
o neintelegere cu privire la sustenabilitatea celor doud principii cu
referintd la Dumnezeu, §i anume, unitatea, cu referintd precisd la
natura Sa, iar pe de altd parte productivitatea divind, proprie
persoanei Tatalui, care ipostaziaza vesnic fiinta Dumnezeirii in Fiul si
Duhul Sfant, prin nastere si purcedere. Astfel, tipul de unitate care

156 gfantul Grigorie de Nyssa, Impotriva Iui Eunomie, traducere de Ovidiu Sferlea,
Ed. Polirom, Iasi, 2010, p. 49.

157 Sfantul Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, 1, 5-10, traducere de Dionisie
(Policarp) Parvuloiu, in volumul ,,Pdrintii Capadocieni”, Ed. Fundatiei Academice
,,Axis”, Bucuresti, 2009, pp. 499-500.

138 M. Jourjou, La doctrine des ,, Discours theologiques”, in ,,Sources chretiennes”,
traducere de Paul Gallay si Maurice Jourjou, Les Editions du Cerf, Paris, 1978, nr.
250, p. 32, apud Vasile Cristescu, Persoanele trinitare si comunitatea dintre ele in
teologia Sfantului Grigorie de Nazianz, Ed. Junimea, Iasi, 2000, p. 34.
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lf:agi natura divind de productivitatea Ipostasului-Cauzi determini

tlpul de unitate care-L leagd pe Tatil de Fiul, dupid Eunomiu aceast

fiind doar o unire morali. o

_ Tributar géndirii filosofice grecesti, plecind de la faptul ci in

limba greacd se folosesc mai multe forme verbale pentru a desemna

actul aducerii la existentd, i anume, in planul biologic pentru a reda
act.ul 'nagterii sau al procreerii se foloseste verbul zexvzw, apoi in plan
artls’Elc pentru a desemna activitatea creatoare concrc’etizaté intr-o
operd de artd se foloseste termenul 7o/ua, derivat al verbului 7w
st confundind planul vesnic cu cel creat, Eunomiu admitea ce';
nagterea Fiului nu a vut loc in natura dumnezeiascd, ci Fiul a fost
produs de Tatil, in timp, care I-a dat puterea de a creaz si prin care El
s6é a'seaminé Tatalui. Astfel, supus unui act productiv temporal, Tatl
devine un Dumnezeu nedeplin care devine Tati, résturnéndu—se’ astfel
consensul teologic al Parintilor niceeni, care la unison mirturiseau ci

Dumnezeu este din vesnicie Tatdl Fiului, fiind desavérsit. Prin
1ntrqducerea temporalitdtii in Dumnezeu, s-a marcat astfel trece.rea de
la .inn}‘a Nendscutd, la fiinfa secundd, iar mai apoi la fiinta tertd. Ca
orice nastere, si nasterea Fiului, fiind inglobati in planul creat tret'mie
Asa aiba un inceput, si prin urmare, un sfarsit. In plus, intrucr?x’t are un
mc_:eplit si un sfarsit, Fiul nu poate fi asemenea Tatilui. Din aceasti
pricind, nu se poate vorbi in cazul Fiului nici de quosdovos (de aceeasi
fiintd) si nici de quorovros (asemandtor dupi fiintd). Pentru ca acela
care este ndscut si se asemene Celui nendscut in esenti, trebuie si
inceteze a mai fi nascut. Iar dacd Tatil si Fiul trebuie s’é fie egali
?tunm si Fiul trebuie sa fie nenascut, ceea ce ar fi, sustinea Eunomiu’
impotriva Invatiturii despre generare si subordonare, o astfel dé
generare sau nagtere fiind imposibila.

. Du_mnezeu, lipsit fiind de obdrsie, este superior Fiului niscut
si Duhului purces, rangul demnitatii ontologice fiind inteles in functie
de prezenta sau absenta unei relatii generatoare. Cici ce oare ar putea
Absolutul nendscut sa-I dea Celui niscut daci nu ceea ce este
nendscut? Ori, dacd, aga cum invatd Biserica, Fiul, Care este niscut
ar fi de aceeasi esentd cu Tatil care naste, atunci ar trebui si existe iI;
Dumnezeu un element nendscut §i unul niscut. Esenta Tatilui si
esenta Fiului trebuie sa fie cu desdvérsire asemanitoare. Iar dupd cum
esenta Lor este neasemdndtoare, tot asa este si cunoasterea Lor.
Flecgre se cunoagte asa cum este si nu ca celdlalt. Unul se cunoaste
pe Sine ca nendscut, iar celdlalt ca niscut.

Pqn urmare, nefiind pértas in niciun fel la fiinta Tatilui, care
este atunci relatia Fiului cu Dumnezeu si cui {i datoreaza El ori’ginea
Sa? Eunomiu rispunde la aceastd intrebare ficdnd distinctia intre
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esenta sau fiinta lui Dumnezeu (ovrim) si energia (éveppera) sau
puterea Sa. ntrucat fiintei divine nu i se poate atribui miscarea si
autocomunicarea, activitatea de chemare la existentd din nimic a tot
ceea ce existi trebuie atribuitd energiei divine conceputd ca ceva
separat de dumnezeire. Dumnezeu poate fi numit Tatd ‘numai in
virtutea acestei energii, deoarece tot ceea C€ exista, a venit la
existentd prin aceastd energie. Energia primd, numitd Tata, are un
statut cu totul special, ea neputdnd fi comparati cu nici una din
energiile care i urmeaza. ,,Potrivit lui Eunomiu, natura divind are o
singurd energie, iar aceasta este subordonatd si exterioard naturii
fiintei prime”15 . '
intre fapturile create de aceastd energie, primul loc il ocupd
Fiul, care devine instrumentul creator al lumii; in aceasta privintd se
poate spune cé Fiul este asemenea Tatilui. Mai exact spus, Fiul este
asemenea energiei Tatdlui, in mdsura in care El I-a oferit demnitatea
dumnezeiascd a puterii creatoare. in aceasta consti i deosebirea
dintre Fiul si celelalte fapturi. El a fost nascut (in sensul de creat) de
Tatil prin vointa Sa, ca fiin{d unicd, prima si cea mai desavirsitd
dintre toate fiintele, ca instrument creator pentru tot ceea ce exista.
Dumnezeu, L-a creat in chip nemijlocit, in timp ce toate celalate
fapturi sunt create mijlocit prin El, prin Fiul. Aceastd invataturd
introduce un element dual in natura lui Dumnezeu, intrucdt face
deosebire intre fiinta si vointa Sa, prima fiind infinita si absolutd, iar
a doua finitd si marginitd la obiectele finite. Printre fapturile create de
Fiul, prima este Duhul Sfant, ca instrument de sfintire a sufletelor.
Referitor la subordonarea Fiului fatd de Tatil si a Duhului Sfant fatd
de Fiul, ereticul anomian aprecia. ,Fiul este subordonat Tui
Dumnezeu Tatil, iar Duhul Sfant la randul Siu, este in mod clar
subordonat lui Hristos... Prin El (Fiul), Dumnezeu-Tatil L-a facut pe
Duhul Sfant”'®®. Credinta cea adevdrata nu constd in invocarea
numelor sfinte, nici in ritualuri si simboluri, ci in exactitatea
invataturii’®.
intreaga doctrind a lui Eunomie se observa in Crezul acestuia,
o mirturisire simpld, prezentatd succint in numai trei propozifii:
,,Credem in Dumnezeu, Tatil Atottiitorul, din care provin toate, siin
Unul-Niascut, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu Cuvéntul, Domnul

159 Antony Meredith, Studies in the Contra Eunomium of Gregory of Nyssa,

Oxford, 1972, p. 95.
160 Eunomiu de Cyzic, Apologia 27, 28, colectia ,,Sources chretiennes”, vol. 305,

pp. 293, 297.
1ol geantul Vasile cel Mare, Contra Jui Eunomiu, 1, 1-5, traducere de Dionisie

(Policarp) Parvuloiu, pp. 339-341.
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n0§tru .I1sus Hristos, prin care sunt toate, si in unul Duhul Sfa
Mflnge“uetorul, in care se da fiecarui sfant o parte din harul confom? o
masura pentru binele comun™'®. Idealul crestin era atins prin credinctz
survs:mta in urma cunoagsterii, aga cum reiese din textul de la Ioan 17
3: Si aceasta este viata vesnicd: S& Te cunoascd pe Tine singurui
Dumne‘zeu. adevarat, si pe lisus Hristos, pe Care L—a} trimis”
Iiunomiu interpreta acest text intr-o manierd originald, a cunoaste:
msemnand. a cunoaste pe cale conceptuald. Erau urmdrite doud
aspegte: primul enunta conditia fundamentald a mantuirii, iar cel de-
?l doilea sublinia caracterul singular al lui Dumnezeu. Via;a vesnica
insemna asadar a cunoagste (a sti) cd Dumnezeu cel nendscut este
§1ngurul Dumnezeu cu adevérat. Prin aceastd pozitie, indemna la
1nd1f§ren§i fatd de cultul si practica Bisericii'®, nemaiﬁind nevoie de
pocéu_nté, Euharistie, practicarea virtutilor crestine, ci doar de acrivia
doctrinari si practica dialectica.

. E important de amintit cd lui Eunomiu i este atribuita
modificarea sdvarsirii Tainei Botezului, el botezadnd printr-o singura
afupdarg, .fairé a mai rosti formula clasici din Evanghelie, temeiul
sgnpt_ungnc de baza privind practica Bisericii ,,in numele Ta;:ilui ial
Fiului si al Sfintului Duh” (Matei 28, 19), ci schimbz“md—o$ cu
formula: ,',in numele Demiurgului si al Creatorului si al Celui ce este
nu numai Tatdl Celui Unul-Niscut, ci si Dumnezeu al Sau”'®*
Relatdrile despre botezul practicat de eunomieni sunt oarecuni
neclare. Istoricul bisericesc Sozomen sustinea cd Eunomiu practica
botezul. printr-o singurd afundare, ,intru moartea Domnului” (cf.
Romani 6, 23)', in timp ce Sfintul Epifanie de Salamina ne spuné
d§spre el cd ,reboteazd pe cei deja rebotezati, nu numai pe cei care
vin de Ia. or.tpdocgi sau celelalte erezii, fractiuni, ci §i pe cei care vin
de la arienii insisi, dar 1i boteazd in numele lui Dumnezeu celui
necr;at, in numele Fiului celui creat si in numele Duhului celui
sﬁntltor si creat de Fiul cel creat”'®. Pentru aceasta, prin canonul 7
Slnqd}ll al II-lea Ecumenic a specificat cele privitoare la primirez;
eretlc{lor eunomieni in Biserica: ,,lar pe eunomieni, pe cei ce boteaza
cu o singura afundare, i pe montanisti, adicd pe cei ce se numesc aici

162 "~ . . 7
4ngamtul Grigorie de Nyssa, Impotriva [ui Eunomie, traducere de Ovidiu Sferlea
R ; ’
Remus Rus, op. cit., p. 335.
6 Sfantul Grigorie de Nyssa, fmpotriva lui j
s gorie de Nyssa, Impotriva lui Eunomie, I11, (PG XLV, 961).
s SEoz.(;men, Istoria bisericeascd, V1, 26, (PG LXVII, 1365B)
pifanie, Adversus Haereses, 76, Die griechisch’en chri. i j
ifan Ldve L 70; istlichen Schrifistell
37, Llepzxg, Hinrichs Verlag, 1933, p. 414, apud. Pr. Prof. L. Rémureami g{ SSetluii’jZ
Teologice”, nr. 1-2/1977, p. 15, n. 1. T !
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frigieni, si pe sabelieni, care invata ca Fiul este tot una cu Tatil, si
care fac si alte oarecare lucruri de neindurat, si pe toate celelalte
erezii, pe tofi care dintre acestia doresc sa se adauge ortodoxiei, ii
primim ca pe elini (pagani): si in prima zi ii cercetdim, a doua zi
catehizim, iar a treia zi le facem lepadarile de Satana, suflind asupra
lor de trei ori in fatd §i in urechi i astfel i catehizim si facem sd
petreaca timp indelungat in Biserica si sa asculte Scripturile si atunci
%i botezam™'®’. La fel si canonul 8, precizeaza ca ,,cei botezati printr-o
singurd afundare, eunomienii, sabelienii si frigienii, sa fie primiti ca
elinii (paganii)”'®®.

Funomiu a dezvoltat ,,0 triadologie si o ontogenezi apropiate,
in anumite privinte de neoplatonism. In varful ierarhiei fiintelor, se
afla substanta suprema, Cel nendscut. Energia care emand din aceastd
primd substantd genereazd o lucrare: Fiul. Aceastd a doua substantd
genereazi la randul sdu, grafie unei energii proportionale cu natura
sa, o altd lucrare: Duhul. Fiecare din aceste substante posedd una sau
mai multe energii proprii §i un nume care le exprima in mod adecvat
natura”'®. Prima naturd (substantd), conform doctrinei eunomiene,
constituie deci principiul existentei, celelalte doud avand fiin{d numai
prin participare, intr-o masurd inferioard si partiald. Aceastd ontologie
scalard, potrivit cireia fiintele se ordoneazi ierarhic, contravine
teologiei Sinodului de la Niceea.

Fiinta Tatilui, in abordarea lui Eunomiu, este nu numai
nendscutd ci §i un zpwrerdkes (primul niscétor), Fiul fiind prima
creaturd, avand un inceput in timp. Datoritd faptului ca timpul este
introdus prin nagtere, in Dumnezeu este introdusd succesiunea,
Neniscutul fiind primul, iar Néscutul al doilea. De aceea, Ei nu pot
avea o fiintd comund, identicd. Neintelegind modurile personale de
dobandire a fiintei dumnezeiesti, mai precis, paternitatea si filiatia,
ereticul din Cyzic se impotrivea consubstantialitatii Fiului cu Tatal,
avand ca argument simplitatea lui Dumnezeu, Care nu poate exista ca
Nenascut si Nascut in acelasi timp. Vorbim despre o teza ariand pe
care acesta o preia in intregime. Desi s-a inspirat fird indoiald din

167 Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1992, p.
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18 1bidem, p. 72.

169 M. van Parys, Gregoire de Nysse, Refutation de la Profession de foi dEunome,
Introduction, traduction et index, I Commentaire, Tezd de doctorat, Universitatea
din Paris, 1968, p. 80, apud. Bernard Pottier, Hristologia anomeand a lui Eunomiu
de Cyzic, adversarul Sfantului Grigorie de Nyssa, traducere de Daniela Carstea, in
lucrarea ,Hristos”, Colectia ,,Sfintii Périnti pe intelesul tuturor”, Ed. Anastasia,

Bucuresti, 2004, p. 90.
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Arle‘ si Aetie, Eunomiu a dat totusi dovadid de originalitate in
Aexphcarea raportului dintre Cel Nendscut si Fiul-Creaturd. Astfel
intre Cel Nenascut si Intdiul-Creat existd o naturd intermediara. Tatil
nu esjce Cel Nendscut, nici o persoand a Dumnezeirii, ¢i o simpli
energie a Celui Nendscut, care Il genereazi pe Fiul, care la rAndul Lui
Il- va genera pe Sfantul Duh. Cu alte cuvinte, Fiul nu se afli in relatie
dlre?cté cu fiinta Dumnezeirii, ci este produsul unei energii exterioare
df:rlvate din fiintd. Fiul este ndscut din vointa Tatilui. Vointa divina?;
si er.lergia fiind identice, legitura dintre Fiul si Cel Neniscut este
mediatd de voin{d. Potrivit logicii lui Eunomiu, a vorbi despre
asemanarea dintre Tatdl si Fiul ar fi lipsit de sens, pentru ci s-ar
compara o energie cu lucrarea sa. Prin procesiunea mijlociti de
energii a -naturilor una din cealaltd, Eunomiu prezinti un sistem
emanationist, Insd prin transcendenta pe care o desprinde de procesul
emanatiei, incearcd s acorde o importantd notiunii de creatie, asa
cum ne-a fost descoperiti. ’
o Invatatura sa cunoaste trei aspecte: Dumnezeu, energiile si
limbajul uman. Numele au o fiint si reprezinti fiinta intr-o masura
egalé‘cu lucrurile. Fiecdrui lucru 1i corespunde un nume care i este
propriu. Cunoagsterea numelui inseamnd cunoasterea In sine a
lucrl'llul‘ In lucrarea Apologia, Eunomiu dezvoltd aceasti idee intr-o
manler_é succintd: ,,Nu putem crede ci substanta (szsvz) este un lucru
iar _oblectul semnificat (74 seuamgueroy) un alt lucru. Ci ea esté
subiectul (vmozrass) pe care il semnifici numele, cici denumirea
numeste intr-adevir substanta” . Tatil, ca energie, actioneaza pe
dogé Planuri: pe de-o parte creazd lucrurile, iar pe de alti parte
atribuie numele aferente acestora. Existd o miscare succesiva a fiintei
care, 'progresiv, actioneazd prin energii, concretizate faptic prir;
lucrdri. Legitura strinsd dintre fiintd, enrgii si lucrdri rezida din
faptul ca epergiile sunt circumscrise de lucrari, iar lucrérile exprimate
prin e{nergli, acestea din urmd fiind céntdrite in functie de rangul
lu_grurllorm. Schematic vorbind, reiese urmitoarea formula:
Fl'm;é—»Energie—»Lucrare. Energia in sine reprezintd doar o parte a;
fiintei generatoare, iar dacd principiul se aplicd in cazul Fiului, asa
cum reiese din spusele lui Eunomiu, rezultd in mod cert inferioritatea
E iului 1n raport cu Tatil. Datorita faptului cd Dumnezeu di nume in
timp ce creazd, mirefia Sa nu vizeaza doar aspectul creator, ci si pe
cel al numirii fapturilor §i lucrurilor zidite, realizindu-se astfel

170 . . !

ABemfird Pott{er, Hristologia anomeand a lui Eunomiu de Cyzic, adversarul
gfantu{uz Grzgq_rze q’e Nyssa, traducere de Daniela Carstea, in lucrarea ,,Hristos”
17?le<{§1a »Sfintii Périnti pe infelesul tuturor”, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 97.

Ibidem, p. 98. ’
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simbioza perfectd dintre nume si lucru. In concluzie, numirile divine
sunt puncte de referin{a la insasi lucrurile denumite.

Superior oricdrui nume, neavand nicio tangentd cu ceva
exterior, creat sau marginit, este numele propriu al lui Dumnezeu, si
anume: Nenastere (dpenyota). Datoritd simplitatii Sale, care reiese
din numele Siu, Dumnezeu poate fi cunoscut. Ca si mentorul sdu
Aetiu, Eunomiu, in privinta numelor divine, incerca sd corecteze
Scripturile, numindu-L pe Dumnezeu Nenascut, pe Fiul, Unul-
Nascut, jar pe Duhul Sfant, Mangaietorul. Privitor la tema
cognoscibilititii lui Dumnezeu, Eunomiu se desparte de Arie, in
opinia caruia Dumnezeu nu poate fi cunoscut nici chiar de Cuvéntul
S3u. Se simte in gAndirea eunomiand, O mai mare influen{d a
sistemului filosofic aristotelian, decét cel neoplatonicm. Prin urmare,
Dumnezeu nu stie despre propria Sa esen{d mai mult decit stim noi
despre aceasta. Aceasta nu fi este cunoscutd Lui mai mult, iar noud
mai putin. Ceea ce stim noi despre ea, acelagi lucru il stie si EL Si
iarasi, ceea ce stie El, acelasi lucru, fara deosebire, se gaseste §i In
legitura dintre nume §i reprezentarea Jor materiald in forma concreta.
Acest fapt se datoreaza energiilor generatoare de viata; doar in cazul
lui Dumnezeu legatura dintre numele S#u si Sine este necauzatd.
,,Aceastd legiturd indisolubild, care implicd o cunoastere deopotrivd a
naturii si a numirii ei, este perceputd prin psysike ennoia (cunoasterea
inniscutd), gratie notiunii naturale daruitd subiectului cunoscitor, de
Dumnezeu insusi: «El a sadit numele in sufletele noastre» (apud
Contra Eunomium, 11, 196, 411). Avand, prin urmare, germenii
acestei cunoasteri inndscute, sufletele noastre sunt capabile de
cunoastere — o inzestrare atribuiti Proniei divine (cf. Contra
Eunomium 11, 196, 411). Pe langd aceastd cale obisnuitd de
transmitere a numelor, ar mai putea exista si una exceptionald, cea a

inspiratiei divine directe, care i-a comunicat probabil lui Eunomiu,
numele lui Dumnezeu (cf. Contra Eunomium, 11, 158). Deci, potrivit
lui Eunomiu, orice om inteligent si inspirat sesizeaza corespondenta
reciprocd dintre lucruri si numele lor, iar evidenfa acestei legaturi,
lumineazi cunoasterea lucrului i semnificatia numelui sadu”

O mare dilema pentru Eunomiu o reprezenta talcuirea corectd
a apelativului Tata, folosit in limbajul Evangheliilor de Mantuitorul
Hristos. Rezolvarea ei o aflim la Sfantul Grigorie Teologul, care le
raspunde eunomienilor: ,Tatal, zic ei (eunomienii), ¢ un numMe de

172y 1. Balas, Metousia Theou, Man's participaton in God's perfections according
to Saint Gregory of Nyssa, Herder, Roma, 1996, nr. 13, pp. 25-26, apud Bernard

Pottier, op. cit., p. 100.
173 Bernard Pottier, op. cit., p. 101.
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fiinta sau de lucrare? $i ei socotesc cd ne leagd prin amandoud. D
vom zice c§ e nume de fiintd, vom admite ci Fiul este de alti ﬁ1n "
deoaref:e fiinta lui Dumnezeu este una, iar aceasta a avut-o in po .
dgpé ei, Tatil. Tar de vom zice cd e nume de lucrare, vom mérnliriss?m?
Fiul ueste creaturd, nu ndscut... amintind pe cea éle—a treia ca m(:;
i;i:rvaarlratif gé Taté.l nu e nici nume de fiintd, o degteptilor, nici de
por f;ﬁc&e ’;3{52112’1’?764’, un nume care aratd cum e Tatdl fatd de Fiul si
o Si totusi cum s-ar putea oare intelege paternitatea divini? Dar
filiatia? Sub ce formad comunicd sau impéartiseste Dumnezeu ﬁinta
Sfl? Erau intrebéri care-1 friméantau pe ereticul anomian si la care
f:auta réspunsuri: ,»oub povatuirea lui Eunomie, arienii s-au dovedit
1ncaPablli sd accepte radicalitatea teologico-metafizicd a Crezului de
la I.\Ilcieea. O intelegere onticd a lui Dumnezeu plaseaza «Fiinta cea
mai .1nalté si primd» ganditd simultan ca naturd separati si
1r}d1V1dua1.itate ireductibild, deasupra planului fiintei create. Ca atarz
diferenta ipostaticd dintre Tatal si Fiul presupune, o distanté sau chia;
0 prépastie ontologica™'”. Astfel Fiul este o cre;turi dar o creaturd
unicd ip felul ei. Diferenta ontologici dintre Dumneze;u si Fiul Sau il
determind pe Eunomiu si inteleaga fiinta lui Dumnezeu intr-un plan
aflat la polul opus fiintei Fiului i mai apoi celei a Duhului Sfant l(D:are
efte plasat in urma Fiului, fiind subordonat Acestuia. Trecém’i sub
tac&;rﬁe numele Tatal, Fiul si Sfantul Duh, Eunomiu SPUI;;:‘ «fiinta cea
mai inaltd si atotstdpanitoare» in loc de Tatél, in loc de Fi;ll «cea care
existd datoritd aceleia, dar are dupd ea Intdietate asupra tuturor
c§lgrlalte>>, iar in loc de Duhul Sfint «cea care nu este coordonati
niciuneia din acestea, ci este subordonatd amandorura»”'7®
N Erezia lui Eunomiu se aseamand izbitor de mult c£1 conceptia
aptltrlnltaré a lui Pavel de Samosata. Acesta din urma, vedea in }IT) iul
si Duhul Sfant doar puteri impersoanale ale lui Dumn;:zeu prin care
intervenea ig creatie. La Eunomiu, dupd cum se observa, If)ostasurile
dt_lmnezelestl.sunt cand energii nepersonalizate, lucrari ale Fiintei
(singura consideratd a fi Dumnezeu) in planul iconomic, cind realitéti
Personale. Numai Dumnezeu este fird inceput (é’mpza;) Fiul are un
inceput care ii este propriu si strdin de existenta vreunei’ alte fapturi
Existenta se succede regresiv, Tatdl, Cuvéntul, Duhul, ?ngerii;

174 ' .
Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri j
. de 3 ntdri teologice, 111, 16, tr
grs ll\’/;%ﬁ .ll)ﬁmltru Stiniloae, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 64  raducere de
ihail Neamtu, Studiu introductiv la Sfdntul Grigori , ssa, | j j
Eunomie, traducere de Ovidiu Sferlea, p. 64{ Borte de yssa, Smpofvioa i

176 Sfantul Grigorie de Nyssa, fmpotriva lui E ] idi
ik , Imp ui Eunomie, traducere de Ovidiu Sferlea,
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oamenii, totul se desfagoard sub _auspiciul subordon%n(li. Pfeintl';:l
Eunomiu, a nu a avea inceput nu coincide cu a nu fi fard de (Si z}[rsd.
Primul termen il referd la Dumezeu .cel.Nenascut.. (A)lbse a_derz
filosofia platoniciand i tributar ideilor 11.1'1 AJ;le, EunAorgni 1L c.on(sii1 .
pe Fiul drept Demiurgul, Creatorul lumii, f:und 1a.ra§ F ull a s o
existentd cu scopul de a crea: ,.In scopul 1nteme:1er11 iinfe or, s
incredintat de citre Tatdl crearea tgturor celor vazute si ni:;/ta}zg fn
pronierea celor aduse la fiintd, cact puterea.de care se impa as1§ef
ceruri 1i era suficientd pentru generarea ﬁm‘Eelor care urmau sa lf‘:
create. Prin urmare Fiul este un fel de artizan in slujba 1.u1 ]?ur;:{lzegex;,
pentru acelasi motiv se poate recunoagte din aceste cuvinte: «vid ina ‘i
la Tatil Meu si la Tatdl vostru, la Dumngzeul Meu 5’1’1]7)7umnezeu
vostru» (Toan 29, 17), cd si Fiul este I’Obl.ll lui ]?umnezeu
De vreme ce pentru ortodocsi, Tatal estfe I:ersoana care
ipostaziazd fiinfa Dumnezeirii-iI‘l Fiul‘ ptin nastere iar in ]?uhu}rgtr;?
purcedere, ambele Persoane divine ﬁmd. de aceeasl natura 0131 a (i
pentru Eunomiu, Cel Nendscut este .umc.ul_ ]?umnezc?u1 Tatd Cll;’l.
diferit de Acesta. Tatdl este energia d1v1na7v atpalri;lrsa‘[oari:1 e.u¥1
Nenascut, care-L creeaza pe Fiul. A@a(%ar, T_atal nu are asadar br?(lza
naturd divind, nici ipostas propriu.. D1a1§:ct1ca §ugom1qnft, sut u;ra
dealtfel, a Incercat o oarecare reconghere m.tre arianism si 1n\'l?1;e;ntre
cea dreaptdi a Ortodoxiei, prin intermediul unei Adlstmc‘gu e
omonimie §i sinonimie. Dar pand la un pun::t, can(} e.unofrfnu .
subordoneazd total pe Fiul si pe Duhul Sfaqt Tatalui, Z agupr
Treimea cea de o fiinfd §i nedespdrtitd. 'Toc.:mal de ace.eat,1 Ie;t[oil a
pericolului gandirii eunomiene pentru B1s§r1c.a secolului a1 d—r::é
Parintii capadocieni au lansat o serie de actiuni combatante la a

hulitorului Eunomiu si a adeptilor sai.

177 Bernard Pottier, op. cit., pp. 111-112.
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ASPECTE BIOGRAFICE ALE
SFANTULUI IOAN SCARARUL
de pr. asist. univ. dr. Dragos Debucean

ABSTRACT

The Christian literature mentions Saint John with different names.
Thus, he is known as John Sinaites, John of the Ladder, John Climacus and
even as John Scholasticus. It is obvious that each one of these names refers
to a specific aspect from his life, some even refer to the great writing he left
behind to Christianity.

Although enough facts and information are known about most of
the Church Fathers so as to enable the closest possible recomposition of
their biography, the historical and chronological details about Saint John of
the Ladder are few and very vague. Just as in the case of most of the Church
Fathers, the theological historiographers tried to recompose the life of Saint
John of the Ladder. Thus, three major documentation sources were used in
order to gather biographical information: the description made by John from
Raithu, a compilation of some events from the life of John Sinaites written
by an anonymous author and the writing Different stories about the Church
Fathers from Sinai written by the monk Anastasius.

These three biographical sources did not make it possible for the
historiographers to clearly determine the biographical dates of Saint John of
the Ladder. We could even say that there are three theories with respect to
this controversial subject. A first theory, which is also the oldest and which
was generated by V. Benesevic, mentions the years 525 and 600 as the
period in which Saint John lived. The next theory, also supported by F.
Nau, says that Saint John was born around 579 and died in 649. These two
theories are followed by a third theory but which forces a little bit the limits
of historical interpretation and states that Saint John of the Ladder was born
in 550, worked as a lawyer, was married and died in the first half of the
seventh century.

The fact that three different theories with respect to the biographical
aspect of Saint John of the Ladder have been generated shows that the
number and accuracy of historical information does not meet a minimum
necessary to exactly determine the historical period in which he lived. But
the fact that there are so many biographical variants, each supported by an
impressive number of arguments, also shows the interest of the theological
historiographers for Saint John of the Ladder.

La fel ca si in situatia altor Sfin{i P#rinti, Sfintul Ioan
Scérarul are o biografie greu de reconstituit. Acest fapt se datoreazi
atat putinelor lucrdri care vorbesc despre viata lui, cat si lipsei
acestora de exactitate si de repere istorice §i cronologice.
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Sfantul Ioan Scararul apare in literatura religioasd cu
numeroase apelative, care descriu partial anumite aspecte ale vietii
sale. Astfel cd apelativul de Scirarul, sau Ioan al Scirii, gi 1-a primit
in urma marelui impact si a marii rispandiri pe care a avut-o scrierea
care l-a si consacrat, Scara Raiului. El mai apare si cu apelativul de
Sinaitul, dupa numele Muntelui Sinai, unde si-a dus cea mai mare
parte a vieii in post si rugiciune. O altd formula onomastica, dupd
care poate fi regasit in literatura de specialitate, este si cea de loan
Climacul sau loan Climax, apelativ care sugereazd caracterul
ascendent duhovnicesc pe care il are scrierea sa. Nu in ultimul rdnd,
Sfantul Toan mai apare si cu apelativul de Scolasticul. In ceea ce
priveste acest apelativ, in studiile de specialitate s-au emis doud
explicatii potentiale. Prima explicatie apare datoritd faptului ci in
acea perioadd denumirea de scolastic definea calitatea de avocat, pe
care autorul Scdrii raiului ar fi primit-o, pentru cd titulatura de
scolastic in perioada respectiva denumea si persoanele care aveau
functia de avocat, ce era sinonim §i cu termul de retor”g, dar de
asemenea termenul de scolastic mai denumea si calitatea de erudit a
unei persoane”g. Dar in cele mai multe cazuri denumirea de scolastic
datd autorului Scirii este recunoscutd in majoritatea cazurilor ca fiind
un apelativ care desemna extraordinara pregitire intelectuald pe care
o poseda. Aceastd explicaie este demonstratd si de maniera In care a
fost redactatd Scara raiului. De asemenea, vastele si profundele
lecturi teologice pe care le-a asimilat reies din numeroasele referiri la
Scriptur si la scrierile Périntilor Bisericesti'®’.

I8 Toan Scararul, Scara raiului, trad. introd. si note de mitropolit
Nicolae Corneanu, editia a VII-a, Ed. Invierea, Timisoara, 2008, p. 19 (In
continuare va fi citat: Ioan Scérarul, Scara raiului, trad. de L.P.S. Nicolae,

p.)-

b L M. lelciu, Trepte de virtuti spre cer. Urcusul omului spre
Dumnezeu in viziunea Sfantului loan Scararul, Ed. Universitatii ,,Lucian
Blaga”, Sibiu, 2006, p. 9.

1&g loan Scirarul, Scara raiului, trad. de LP.S. Nicolae, p. 12.
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se
poate omul curdti, lumina si desdvargi, vol. IX, trad. introd. §i note de pr.
prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. 1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1980, p. 5 (in
continuare va fi citat: Filocalia, vol. X, p). LM Ielciu, Op. cit., p. 7.
Sfantul Toann Scirariul, Scara, talmicitd din limba elineasca de Veniamin
Costache Mitropolitul Moldovei, la anul de la Hristos 1814, Ed. Predania,
Bucuresti, 2008, p. 15. J. Chryssavgis, Sfantul loan Scdararul. De la Pustia
egipteand la Muntele Sinaiului, trad. Gheorghe Fedorovici, Ed. Sofia,

Bucuresti, 2005, p. 33.
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Scéram?:)ds;r;zcglr(t)f?iz:i pentru viata si'activitatea Sfantului Ioan
rul urta ere a monahului Ioan al Raithului, pe care
o regdsim tradusd la Inceputul Scdrii raiului. Acest monah ’i itra
nur.nele.dupé mandstirea unde a vietuit i care se afla agezati ?n zorglz
Raitului. Regiunea se gdseste in zona stribituti astizi de citr
cafla}ull Suez, la o depirtare de apoximativ 30 km sud-est de
manvastlfea S?Il.ai. Ca urmare, nu este de mirare ci intre monahii celoi
doud mana?}stlni existau legdturi strinse de prietenie, sau momente in
care acestia Isi Tmpartiseau experientele duhovnicesti. Cu toate ci
m(znahul Daniil Raiteanul lasd impresia c3 I-a cunoscut personal pe
Sfantul_ Toan Scdrarul, totusi in ciuda acestui fapt el nu oferd rga
multe informatii biografice si nici nu precizeazi vreun reper ist(I))ric
pentru o mai ugoard localizare temporar3, lucrarea lui aseménéndu-se;
rr}al.mult cu un panegiric'®. In schimb, folosind numeroase citate
blbhc_e, i} compard pe Sfantul Ioan Scérarul cu dreptul Moise al
\{ecl}lulul ’.l“egtament, pentru cd si Avva loan, tot in preajma muntelui
Sinai a primit de la Dumnezeu si a oferit oamenilor, tablele cele
duhovnicesti, prin care acestia si se apropie de cer si de ;n:?ln‘cuire182
. O altd sursd biograficd, pe care o regisim, la fel ca si .e
prima, In legiturd strdnsd cu traducerea Scdrii raiului, este po
PoYestlre care se prezintd sub forma unei ingiruiri de evenimente i
1nte'tmplﬁr1, petrecute in viata Sfantului Ioan Scirarul. Autorul acestzi
scrieri nu ne este cunoscut, dar la fel ca §i monahul din ministirea
Raltulpl, oferd prea putine informatii legate de originea Sfantului si
de perioada istorica exactd in care acesta a triit. !
. O a treia sursd biograficd, in care se pot gisi elemente
referltoe}re !a viata Sfantului Ioan Scdrarul, este opera monahului
Anas}&sw, intitulatd Feluritele povestiri despre Sfintii Pdrinti din
Szpaz . Despre monahul Anastasie se stie ci a triit sub indrumarea
11%1 fi\vva Epifanie, impreund cu Cosman Armeanul. Prima parte a
v1et}1 sale monahale a dus-o la Maloha, la 40 de mile de SinI:li mai
apoi mutindu-se la Gudda, aflat la numai 15 mile de muntele an;intit
Conform datelor avute despre monahul Anastasie, se stie ci acesta a;
intrat in viaja monahald odatd cu avva Stefan Cipriotul, la moartea

181 S R .
. Rabois-Bousquet et S. Salaville, S. Jean Climague, in ,,Echos

%ZOnent‘I‘;:ill. é()SVI, rllr. S132, octombrie-decembrie, 1923, p. 441.
cararul, Scara rajului, trad. de I.P.S. Nicol 8
Filocalia, vol. IX, p. 31-37. Toan Sca ot e e TR
EgCOlae, s cararul, Scara raiului, trad. de 1.P.S.
F. Nau, Le texte grec des recits du moine Anastase sur les saints

eres de Sinai, 1 i Skt < i s
1578—89, inai, in ,,Oriens Christianus“, Roma-Leipzig, an. II, nr. 1, 1902, p.
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ciruia a si participat. De asemenea, el 1-a vizut pe Toan Savaitul si l-a
cunoscut pe loan Scdrarul, care j-a fost si egumen. Lucrarea
monahului Anastasie a fost redactatd dupa anul 650, asa cum reiese
din capitolul al XXIX-lea al lucrarii sale'®. Desi in scrierea sa nu
sunt mentionate numele de loan Scararul, sau Ioan Scolasticul, el
foloseste totusi expresia de egumenul nostru loan”, care apare in mai
multe randuri in opera sa. Ceea ce aftrage atentia, este faptul cd
majoritatea evenimentelor in care apare implicat egumenul Toan sunt
asemanitoare si in unele cazuri chiar identice cu cele relatate in
biografia oferita de Daniil al Raitului si cealaltd scrierea biografica
insotitoare, al carei autor a rimas necunoscut. Din aceastd
suprapunere de texte rezultd identificarea egumenului loan din
scrierea monahului Anastasie cu persoana Sfantului Ioan Scararul'®.
Astfel ca datele oferite de cele trei surse biografice, impreund cu
unele indicii regasite in Scara raiului, pot conduce la o creionare a
vietii Sfantului Ioan Sinaitul. Cu toate acestea, datoritd numeroaselor
elemente cu caracter vag si greu de decriptat, au aparut mai multe
interpretari ale acestor date si, In consecinta, mai multe datiri diferite,
referitoare la viata Sfantului.

Conform LP.S. Nicolae Corneanu, nu s¢ cunosc date precise
referitoare la primii ani ai vietii Sfantului Ioan Scdrarul, aga cum
reiese si din descrierea pe care a lisat-o Daniil al Raitului. Dar
conform celor scrise de Meletie, Arhiepiscopul Atenei, in Istoria
Bisericeascd, Sfantul Ioan Scirarul s-ar fi nascut in Palestina,
informatie pe care o transmit si Veniamin Costache, Dumitru
Staniloae si Ioan Mircea Ielciu'®®. Aceleasi date referitoare la locul
nasterii Sfantului ne sunt oferite si de catre Eugen Munteanu, care
afirmd cd parintii Sfantului Ioan ar fi Xenofont si Maria 87 Si chiar

a4 Idem, Note sur la date de la mort de S. Jean Climaque, in
,,Byzantinisches Zeitschrift“, Leipzig, vol. X1, 1902, p. 35-36.
182 Joan Scararul, Scara raiului, trad. de LP.S. Nicolae, p. 11-12.

ke Sfantul Toann Scarariul, Op. cit., p. 15. Filocalia, vol. IX, p. 5. L.
M. Ielciu, Op. cit., p. 7-8. T. Ciobaca, Sfdntul loan Scararul — 1420 de ani
de la nagtere, in T.R., Sibiu, 1998, nr. 11-12, p. 1. A. Vlasie, O conferintd.
Cuprinsul scrierilor morale si ascetice ale Sfinfilor: Vasile cel Mare, Efrem
Sirul si Ioan Scararul, — cu resumat asupra biografiei lor, in B.O.R., 1900,

nr. 9, p. 877.
5 E. Munteanu in ,Prefatd” la Leastvifa sau Scara raiului de Ioan

Scararul. Editie jubiliard dedicatd Sfantului Ierarh Varlaam, Mitropolitul
Moldovei, autorul traducerii, Ed. Trinitas, Tasi, 2007, p. 17. Gh. Burca, La
Duminica Sfantului Ioan Scararul, in MM., 1978, nr. 3-4, p. 344. P. L
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daci 'nvumele pa'?lrintilor nu apar mentionate in multe scrieri, totusi
fiatonta faptu}m cd se presupune cd ar fi urmat o serioasi r’ ?t' .
mt-elecFualé si cd o astfel de pregitire putea fi oferitd numaipdega‘lre
cei mai Instdrifi, la mai multi teologi apare afirmatia ci Sfa tl(:l(xme
s-ar fi niiscut intr-o familie nobila'*®. Ceea ce se poate deacll1 I‘Oal“l
?m ape?l'ilt'ivul. de scolasticul, cu care apare de multe ori, este f‘;lcetulln ”
in cclp.llar}e si in prima parte a tineretii sale a beneﬁci’at de opsolicclfi1
pregitire 1nte1ectua15189, iar numeroasele comparatii si figuri de stil ig
care apar elemente marine ar sugera faptul ci el insusi ar fi trait
undeva la malul mirii, la inceputul vietii sale'*”. N
‘ La \{é.rsta de 16 ani intrd in viata monahali, sub indrumare

avvei Martme din muntele Sinai'’’. In ceea ce ’priveste acea t{il
mfczrma];w, tqti scriitorii care s-au ocupat numai tangential sau i
amanunt dc? viata Sfantului Toan, sunt de acord in unanimitate. Dar ;?1
ceea ce vprweste mai departe viata acestuia, apar mai multe. areri
Astfel cé in traducerile editate ale Scdrii raiului apar doud V:riant.
legate dfe ceea ce urmeazd sd se intdmple in viata Sfintului Ce
urmare, fn traducerea L.P.S. Nicolae Corneanu, in biografia pe ca.lre o
fa(ie Daniil al Raitului, precum §i la John Chryssavgis I; are 3
Sfantul.Ioan ar fi fost in varstd de 20 de ani c4nd da’sce“ﬁul s;z
duhovmce§c Martirie a murit, pentru ci vérsta Sfintului Ioan ar fi
fost trectjta de 19 ani. Implicit, la aceastd vérstd a intrat gi in viata
mcinahala, pentru ca avva Martirie ar fi fost cel in prezenta cirui

Sfanliul Ioan Scéraraul ar fi depus voturile monahale. Si de la aceasta'1
Varsta_ s-a retras intr-o zond pustie numitd Thola, care se afla la
aproximativ 5 mile de manastire, loc in care a fén;as in sin uritata
timp de 40 de ani'®>. in variantele traduse de citre \%arlaan?

David, Din viata §i trdirea in Hristos /) j
» D a Sfantului Ioan Sca ini
a 8IV-a dzg f{’j‘ost), in M.B., 1971, ar. 4-6, p. 297-299 e
antul TIoann Scirariul, Op. cit. ; j
: : , Op. cit., p. 15. Filocalia, vol. I
ghryssaxigls, Op. cit, p. 33, Gh. Burca, Op. oit. p. 34t P2
oan Scdrarul, Scara raiului, trad. de IP. S. Ni
' _ » Sc , A .P.S. Nicolae, p. 12.
F zlocqlza, vol. IX, p. 5. Sfantul Ioann Scarariul, Op. cit., p. 15. 1. M I;elclilzx
1095 cit., ? 7. J. Chryssavgis, op. cit., p. 33. A ’
oan Scérarul, Scara raiului, trad. de LP.S. Nicol
: ) , trad. de LP.S, 12
Ibidem, p. 89. Ibidem, p. 12. Filocalia X, p 3 BN
. , ; , p. 12. , vol. IX, p. 5. E. Munt
o et p. 17. Santul Toann Scévaril, Op. i, p. 15. 1 M. Ieloiu u0npea£:‘1’
5). D S Qk!ryssavgls, Qp. cit., p. 33. L. Bajau, Sfdntul Ioan Sca“rarul,. Prédic-c;
1?2 uminica a I If-a din Postul Mare, in M.O., nr. 4-6, 1978, p. 326-328
" GIoan Scararul, Scara raiului, trad. de LP.S. Nicolae, p. 89. Ibi;iem
i - G. Coullleaq, Jean Clirrfaque (saint), In “Dictionnaire de Spiritualite’
scetique et Mystique. Doctrine et Histoire”, t. XI, Paris, 1972, col 369-.
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mitropolitul Moldovei si Dumitru Staniloae, precum si la Constantin
Voicu si loan Mircea Ielciu, aceastd informatie preluatd din originalul
grec apare sub un alt inteles. Ioan a intrat la 16 ani in ucenicie, sub
ascultarea lui avva Martirie, si abia dupd 19-20 de ani de ucenicie,
timp in care Sfantul Toan Scararul depune voturile monahale, avva
1 Martirie moare, iar ucenicul sdu Joan merge in Thola, unde rdméne
40 de ani.'”® Doar in varianta editata de Veniamin Costache, aceastd
‘ informatie parca pastreaza ambiguitatea textului original, lasand loc
| interpretirilor: ,,Apoi dupa noa[o]sprezece anii ai varstii sale, ca pre
‘ un sol si sprijinitoriu cétra Impdratul cel de sus pre povatuitoriul sau
innainte trimitindu-1, au esit si el spre miidanul cel de lupta al linistii,
avand in maini, ca pre niste arme putearnice spre surparea intaririlor
vrijmagilor, pre rugiciunile marelui sdu invé’gﬁtoriu”194. Jatd cum
textul original, destul de ambiguu si greu de tradus, poate genera un
decalaj de 20 de ani in stabilirea biografiei unui Sfant.

Spuneam ca Sfantul JToan Sinaitul si-a depus voturile
monahale cat timp se afla incd sub indrumarea avvei Martirie. Dupa
acest moment de trecere a Sfantului Ioan in randul monahilor, cat

{ avva Martirie inci mai tréia, trei monahi, Anastasie, loan Savaitul si
' Strateghie, au recunoscut in ucenicul lui Martirie pe viitorul egumen
al mandstirii Sinajului'®®. Dupd moartea lui Martirie, Sfantul Ioan
Sinaitul trece sub ascultarea si indrumarea lui Gheorghe Arsalaitul si
se retrage intr-o pestera in pustie, timp de 40 de ani, aga cum am spus
mai sus. Dar din cauza ca in jurul lui se adunaserd mai multi pustnici,
el se retrage si mai mult, intr-o pesterd si mai indepartata. Aici, traind

370. J. Chryssavgis, Op. cit., D 33. V. Vasilachi, Mari duhovnici, Ed.
Tipografiei si cartilor bisericesti, Bucuresti, 1947, p. 30-32. N. Corneanu,
Din vieata sf- loan Sedrarul, in B.B., an VIII, nr. 12-13, 28 martie, 1948, p.
3-4,

o Leastvifa sau Scara raiului de Ioan Scdrarul. Editie jubiliard
dedicatd  Sfantului lerarh Varlaam, Mitropolitul Moldovei, autorul
traducerii, Ed. Trinitas, Iasi, 2007, p. 52. Filocalia, vol. IX, p. 32. Ibidem,
p. 5. C. Voicu, Patrologie si literaturd postpatristicd, vol. 111, Ed. Basillica
a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 54-55. 1. M. Ielciu, Op. cit., p. 9.
Gh. Burca, Op. cit., p. 344-345. L. M. Stoian, Sfdntul Ioan Sinaitul. (,,Scara
descvdrsirii”), in M.O., nr. 3.4, 1977, p. 227-228. M. Pacurariu, Sfdntul
Joan Scararul, in T.R., an 119, or. 15-16, 15 aprilie, Sibiu, 1971, p. 4. C.
Voicu, Sfantul Ioan Scdrarul, in T.R., an 117, nr. 15-16, 15 aprilie, Sibiu,

1969, p. 2-3.

124 Sfantul Joann Scérariul, Op. cit., p. 22,

o loan Scararul, Scara raiului, trad. de LP.S. Nicolae, p. 95. Ibidem,
12-13.
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0 vta;f?l agpri, a cunoscut experienta plansului irii cu 1 ii si
}:gg?i:;um]l’ d‘ar nu a fost ferit nic_i de aprigile ’i:p\i,tCi);ib ;Tel z‘érﬁftfirlu iy
pu v1.e§u1.ru sale in pustie, Sfintul Ioan Sinaitul % e
numerosi mireni, pe care i-a ajutat prin cuvintele sale il
sfaturile pe care le-a oferit. Mai mult decét atit, el a avut 1v o o
pe nume Moise. Acestuia nu doar céd i-a oferit invé’;ﬁtugrauxl: iy
pentru a-gi mantui sufletul, ci chiar ucenicul departe aﬂﬁfxfiesara
pnntr—lgl7 vis pfimit de la Dumnezeu, Sfantul Ioan l-a salvat (;Zslea;
ircl)girtg ca}grﬁf 1: agcaiitas i})erloafii}t}ul(ligi, cit a stat in pustie, Sfintul

0 vizitd a i mindstiri di
apropierea Alexandriei'”®. Mianistirea eer: f(igit;?i?; crlr(l)elt?;ssttlrrv.ll tctilm
sgpatrate, aflate la depértare una de cealaltd. Astfel c3 in una se dc o
viata de ol?st?, iar cealaltd era o manistire pentru penitenti c;lcji
fzglm de y1a§av d'eos.:eblt deA aspru. Din experienta deosebitd pétrecutﬁ
aceastd mandstire, Sfintul lIoan Scdrarul va introduce multe

elemente si in Scara raiului'”.

- .ISfant_ul Ioag S1na1tul a avut un mare impact pozitiv asupra
enilor i p§ler1n110r ce trdiau, sau pur $i simplu treceau pri
preajma mindstirii Sinaiului. In ciuda acestui fapt, totusi s-au e‘tsli)t p
ca.teva persoane invidioase pe Sfantul Ioan, dar ca;e in final augsfér i
prin a veni si ceard iertare. In aceastd perioadd, dupd 40 de ani fi
tr'illt in pustletate. si in austeritatea pe care o oferea pestera in c:eure
statea, Ula rugdmintile monahilor din méanastirea Sinaiului devi N
conducitorul acestei manastiri. In acest interval de timp, cat a fostrie
coniiuger?a obstii de célugari de pe muntele Sinai el’a raspun i
rugamu-ltu lui Joan din Rait, de a scrie un indn;mar de \rf)ie o
guhovplceascé pgntru monahi. Dar acest indrumar se pare ctlémz
ag:;r:te llar jzlseii 1;1;portant si pentru mirenii de mai tdrziu, cici prin
i ret S8 urce spre cer asemenea ingerilor, care urcau pe
scara din ‘Vlsul lui Iacob. Sfantul Ioan Sinaitul rispunde rugimi i
monahului Iqan din Rait, dar scrierea sa o intocmeste in 30 di tre nttu
asemenea e}nllcir pe care Mantuitorul i-a avut atunci cind a incepult) sea';
ISJr(r)gov?dulgsca in h.lm'e. T(}tliSl,. dupé‘ 0 .perioadé in care a condus
pre mantuire pe tofi din mandstirea Sinaiului, Sfintul Ioan Scararul
se retrage de la conducerea acesteia si il lasd n urma sa pe fratele sr'u
Gheorghe, pentru ca el sd meargd din nou in pustie. Dupa nici 10 luill;

196
197
198
199

Ibidem, p. 13.

Ibidem, p. 91-92. Ibidem, p. 13.

G. Couilleau, Op. cit., col. 370.

loan Scararul, Scara raiului, trad. de I.P.S. Nicolae, p. 13
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de 1a moartea Sfantului Ioan Scararul, i fratele si Gheorghe trece cu
sufletul la cer’™.

Ca urmare a numeroaselor versiuni de datare biograficd a
Sfantului Joan Sinaitul, au fost create si citeva variante cronologice
ale vietii lui. PAnd nu de mult, se considera ca Sfantul Ioan Scérarul
apartinea secolului al VIlea. La aceastd concluzie a ajuns V.
Benesevic, atunci cind a incercat i dateze un mozaic din muntele
Sinai, ce reprezintd scena Schimbirii la Fatd. In urma datérii acestuia,
V. Benesevic a generat o listd a staretilor care au condus mandstirea
Sinai, dupd cum urmeazd: inainte de 552, Anastasie, apoi Gheorghe,
mort in 552, urmat de Dulas, sub indrumarea ciruia a fost construitd
ministirea in 557, inainte de 562 Anastasie, care dupa aceea a ajuns
patriarh al Antiohiei. Din 562 pani in toamna anului 565 a fost staret
Longhin Isaurianul, inainte de 572 Grigore, care dupd aceea a
devenit patriarh al Antiohiei, din 572 pind in 590 au fost cativa
egumeni necunoscufi §i un oarecare Toan, apoi in perioada 592-596
Sfantul Toan Scararul, urmat catre anul 596 de fratele siu Gheorghe,
apoi in anul 600 Ioan, caruia i-a scris papa Grigorie "', Ceea ce
sustine aceastd teorie a lui Benesevic este si afirmatia, din Feluritele
povestiri despre Sfingii Parinti din Sinai a lui Anastasie, conform
cireia Anastasie l-ar fi vizut pe Sfantul loan Scararul pe cand acesta
avea numai 25 de ani si era proaspét tuns in monahism. In aceeasi
lucrare a lui Anastasie se mai specificd si faptul cd aceast intdlnire a
avut loc pe cind Stefan Capadocianul era ucenicul lui Ioan Savaitul
in pustiul Gudda®®.

in Limonariu sau Livada duhovniceascd, loan Moshu
aminteste despre acelasi Stefan Capadocianul, pe care il plaseazd in
aceeasi perioadd cu patriarhul Petru al Terusalimului, ce a pastorit
intre anii 524-55229  Astfel ci, daca tunderea in monahism a
Sfantului Toan Scirarul a avut loc inainte de anul 552 si el a a stat
apoi 40 de ani in pustie, inseamnd ca a ramas in partile Tholei cel
mult pand in anul 592. Aceste date suprapuse peste faptul ca loan
Moshu, desi viziteazd Sinaiul la inceputul secolului al Vil-lea si
vorbeste despre ceea ce gaseste acolo, si nu aminteste nimic despre
Sfantul Toan Scdrarul, ar insemna ca la acea data, Sfantul Ioan ar fi
fost deja mort, iar loan Moshu probabil ci se afla acolo in preajma

200 Ibidem, p. 13, 96.

<t Ibidem, p. 14.
w0 Ibidem.
203 Ibidem. 1. Moshu, Limonariu sau Livada duhovniceascd, Alba

Tulia, 1991, p. 124-126.
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momentl_llui in care se pregitea canonizarea Sfintului’®*. Conform
acestor informatii, i conform acestei teorii a lui V Eenese i
Sféntu} Ioan Scérarul s-ar fi ndscut in prejma anului 525 ; iarfi i
cu putin Tnainte de anul 600, sau chiar in anul 600%%°. ’ ot
Aceastd teorie a lui V. Benesevic are i unele pirti slab
Conform unor alte date, teoria poate fi combituti si ca urma .
poate genera o altd cronologie a vietii SfAntului Ioan Sinaitflei y
cronologie care duce viata Sfantului pani in secolul VII. A adar’ n
treapta a XXII-a, Sfantul Ioan Scérarul aminteste de gé.ndlfrile r’ 1ln
care ispitesc pe om®%. Aici el face un mic comentariu referitorﬁle
ogmuk? conform carora unii Sfinti Périnti ar considera ci sunt o E‘t
ginduri rele, iar alfii considerd cd sunt sapte gdnduri rele, pentru cI:)é
slava desartd nu este altceva decdt inceputul mandriei si in ,consecin a
nuvpoate fi considerat un pacat sau un génd riu distinct. Sfantul Iozfn
Sqararul, ﬁipd adeptul celei de a doua variante, conform cérei ar
exista numai sapte ganduri rele, aduce in sustinerea lui si pare
Sfantului Grigorie Teologul. P
Referitor la acesta, in traducerea I.P.S. Nicolaec Corneanu
apare specificat cd acest personaj nu este nici Grigorie de Nyssa, la
care nu se regisesc referinte la acest subiect i nu ar fi nici Grigc;rie
de Nazﬂ1anz, care doar in trecere face referire, intr-adevir, la cele
sapte gandun ale rautatii, in Cuvdntarea XXXIX la Sfanta Lz:mindzo7
In schlml?, 0 gltﬁ persoand care a vorbit despre cele sapte gnduri relé
a fgst Grlgorle cel Mare, papa Romei. Despre el se stie ci a pastrat
lc?g-atul;l stranse cu muntele Sinai, iar scrierile sale erau traduse si
citite in lumea crestind din Résdrit. Pe de alti parte, s-au géssit
numeroase asemdndri intre Cuvdntul cdtre pdstor al Sfa;mtului Ioan
Scirarul §i Regulae pastoralis liber, semn ci autorul Scdrii raiului ar
fi cunoscut si folosit scrierile lui Grigorie cel Mare (+604). De
asemenea, se stie cd Regulae pastoralis liber a fost scrisi in jurul
anului 5?1, iar Moralia, o altd scriere importantd a acestui papi, a
fost scrisa intre anii 578-585. Dar cum acestea au fost redactate’in

204 :
V. Benesevie, Sur la date de la mosaique de la Transfiguration au

%ant SinIc(l)ie,uilnS,,]?yzatlltign“, Paris-Liege, t. 1, 1924, p. 169-170.

‘ cirarul, Scara raiului, trad. de I.P.S. Nicolae, p. 14. Preotul
Nicolae, Cronologia vietii Sfantului loan Scdrarul, in M.B., 113964‘ nr.e(l)—Z
p. A39-4O_. I. Vesa, La Duminica a IV-a din post: ,,Scara virtz,:ﬁlor” c;
2S£antuluzA loan Scararul, in G.B., nr. 3-4, 1965, p. 231-232

In traducerea mitropolitului Nicolae; Co i
. . _ rneanu acest comentariu
apare 1n cuvintul X i i i ani
O XII, iar in traducerea lui Dumitru Stiniloae apare in

207 -
Ioan Scirarul, Scara raiului, trad. de L.P.S. Nicolae, p. 15.
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latini, iar despre Sfantul Ioan Scararul nu se cunoaste cd ar fi stapanit
aceastd limbd, se poate presupune cd Sfantul Toan nu ar fi putut folosi
nici textele originale si nici vreo alta copie a acestora. Dar, cum am
mai spus, intre papa Grigorie cel Mare si muntele Sinai existau relaii
de colaborare, si ca urmare o parte din lucrarile sale, fiind traduse in
greacd, au ajuns cu sigurantd i in aceastd regiune. Unul dintre
traducatorii scrierilor lui Grigorie cel Mare a fost si Anastasie,
patriarhul Antiohiei (599-610), care a talmicit in prejma anului 600,
Regulae pastoralis liber, sau Cartea regulii de pdstorire, care nu a
mai ajuns pani la noi. Dupa cum reiese din informatiile transmise de
loan al Raitului, Sfantul Ioan Scararul nu si-a scris opera in ultimul
an al vietii sale’®. Asa cum am mai spus, traducerea scrierilor lui
Grigorie cel Mare a fost facutd prin anul 600. Iar din aceste informatii
coroborate, ar rezulta ci Sfantul Toan Scararul ar fi triit pand dupa
anul 600 si astfel sd apartind si secolului VI,

Ca urmare a acestei noi configurari biografice se impune si 0
alta variantd a cronologiei autorului Scdrii raiului. Cronologia de
aceasti dati se formuleazd pe baza datelor oferite de lucrarea
monahului Anastasie, Feluritele povestiri despre Sfinfii Parinti din
Sinai*'®. Despre aceastd scriere se stie cd nu a fost redactatd mai
repede de anul 650%'!. Ceea ce atrage atentia este faptul c3 in aceastd
lucrare se aminteste de un anume Toan staret al manastirii Sinaiului,
despre care se presupune ci nu ar putea fi altcineva decat Sfantul

i Ibidem, p. 92-93. G. Munteanu, Platon Pardiu: ,,Scara lui
Climax”,n ,,Contemporanul”, nr. 16 (1275), vineri, 16 aprilie, 1971, p. 3.

208 C. Voicu, Op. cit, p. 54. T. M. Popescu, recenzie la
Papamihalopulos N. Constantin, Mdndstirea de la Muntele Sinai, tiparitd
prin 1ingrijirea L P. Sf Arhiepiscop de Sinai Porfyrios III, sub
supravegherea d-lui Grigore Papamihail, profesor la Universitatea din
Atena, Atena si Cairo, 1932, form. 8, XX-440 pag., in B.O.R., 1934, nr. 3-
4, p.237. 1. Neagu, Predicd la duminica a IV-a din postul mare (a Sfantului
Joan Scararul), in M.M., 1985, nr. 1-3. p. 168. Preotul Nicolae, Op. cit., p.
40-41. V. Vasilachi, Op. cit., p. 35. V. Vlzduceanu, La Duminica a IV-a din
post. (Sfantul lToan Scararul) Treptele desdvarsirii spirituale, in G.B., an
XLVIL, nr. 2, 1983, p. 34. 1. Fricea, Sfdntul loan Scdararul, in T.R., an 126,
nr. 15-16, 15 aprilie, 1978, p. 4. M. van Parys, Unification de ["homme dans
le nom. Exegese de Mt. 18, 1 0.20. Les auteurs monastiques egyptiens du
Ve au Vle siecle, in ,Jrenikon”, monastere benedictin, Chevetogne,

Belgique, t. L/4, nr. 4,1977, p. 526.

M F. Nau, Le texte grec des récits du moine Anastase sur les saints

péres de Sinai, p. 5 8-89.

2 Idem, Note sur la date de la mort de S. Jean Climaque, p. 35-36.
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%?farfml, egl.lmequlhménﬁstirii Sinai. De asemenea, din capitolul
. al acester scrieri reiese cd Anastasie ar fi redactat aceastd
r'c;re cu un an dl.J'pa moartea SfAntului Ioan Scirarul. De aici
rezulta cd anul mortii Sfantului Ioan ar fi 649. i
. Deé fa}semenea, dgci_ s-ar admite cd acest Anastasie, care l-a
proasp%: mzlxlntu} Ioan Slllllautul pe cand Sfantul avea 25 de ani si era

s In monahism, este acelasi cu An i i
Aspat. onahism, : astasie patriarhul
/SXt%tut)illleIn, care 2 pastorit intre anii 599-610, ar rezulta It)“ap‘cul ci
o ntul Ioan charAarul a fost nascut Inainte de 579, a intrat ca ucenic in
mgila 1:n;)nahala in muntele Sinai inainte de 595, a depus voturile
ahale patru ani mai tarziu in 599, apoi | i
onahale pat : , apoi a devenit egumen al
manasuiru inainte de anul 639 si a murit in preajma anului 64%;2 2
sinaiulu? C:;;;st n;)q Fccgrltext, ordinea staretilor din ministirea
; orm lui F. Nau, este urmétoarea: un a i
aiului, cc Nau, | : nume Isaurianul
apocl1 pénd in 599 Anstasie, din anul 600 un anume loan, apoi UI;
prec ec(;:sor necunoscut al Sfantului Ioan Scérarul, care a p,éstorit in
genpa a anilor 615-628, Sfantul Ioan Sc#rarul intre anii 639-649
poi eplscopul Gheorghe, fratele Sfantului, citre 649%" ’
acceptagesé aceasltg Yananté a datarii Sfantului Toan Sinaitul a fost
e multi istorici si teologi, totusi i i uni
atd. . , s1 au existat i
:;rlzetatonﬂ care sd conteste veridicitatea acestei teorii’'*. Tn $1§ri$$
, 52 incercat coptestarea veridicititii documentului Feluritele
pov?stzrz despre Sfintii Pdrinti din Sinai a lui Anastasie®’”. Totodati
;g( ;?Iclegcl:at demolrlgtrzrea faptului ca ,,Joan egumenul” din capitului
operei lui Anastasie nu este Sfantul I a 1
. r oan Scararul, ci asa
(c:;r?n g;ef:nltzEaza 1'T()e{d:u(li, este Joan Savaitul. Astfel ca L. Petit consideié
intéi trebuie demonstrat faptul cad o i
i an Savaitul este ac i
persoand cu Sfantul Ioan Scérarul. D a ot f
perso . Dar cele doud perso
identice, caci aflam din marturiile bi sl s
A riile biografice ca insusi iri
i : I 1 avva Martirie a
i(iit}mpreuna cu Sfantul Ioan Scérarul la Ioan Savaitul, care era
eat rag si pe atunci se aﬂa in pustiul Gudda. Asadar, ,,Joan egumenul”
es em g f.?pdt. Ioan Savalml, agsa cum ne releva textul. Astfel ca Ioan
diuf etnu in capltolql al XXXII-lea din scrierea lui Anastasie, care
649ap .egte VIoan Savaitul, a murit, conform teoriei lui F. Nau ir; anul
canc.l Si acd aga cum am mai spus, Ioan Savaitul era bétré;l atunci
s-a intlnit cu Sfintu Joan Sinaitul, se poate presupune ci

212

Toan Scararul, Scara raiului, trad. d i
z:i Perkipery, , trad. de L.P.S. Nicolae, p. 15-16.
ais Preotul Nicolae, Op. cit., p. 42-45.

J. Pargoire, Un prétendu documen ]
. Pargoire, . t sur Saint Jean Cli i
»Echos d’Orients*, Constantinople—Paris, an. VIII, nr. 55, 1905 131”;617(]211?7;1
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Sfantul Ioan ar fi putut trdii pand in preajma anilor 670-680. De
asemenea, multe dintre povestirile publicate de F. Nau pun impreuna
pe batranul Ioan Savaitul cu tandrul loan, viitorul egumen al
Sinaiului, intirind incd o datd afirmatia ci loan Savaitul nu este
acelasi cu Sfantul Ioan Scararul, iar scrirea lui Anastasie este
anterioard Sfantului Joan Sinaitul.

Cu toate ci este greu de infeles cum invazia araba din Egipt
din anul 640 nu a lasat nici o amprenta in Scara raiului, totusi Sfantul
loan Scdrarul mentioneazd in cuvantul XXVII pe Gheorghe
Arselaitul sau Arsilaitul, despre care spunea ci este ,un sfant
batran”2!%. De altfel, plecand de la faptul ca Sfantul Ioan Scararul este
numit destul de des In Scara raiului loan Scolasticul, s-a presupus ca
acest loan Scolasticul ar putea fi aceeasi persoand cu un anume avva
Scolastic, ce apare mentionat 1in Limonariul sau Livada
duhovniceascd a lui Ioan Moshu?'’. In lucrarea lui Ioan Moshu, scena
in care apar avva Scolastic si Chiric, care impreund il insoteau pe
Sofronie sofistul la un examen, ce trebuia si 1l sustind acesta din
urmi, este foarte vag prezentata. insid aceeasi scend este detaliata intr-
o lucrare a lui Sofronie sofistul, dedicata Sfintilor Chir si Ioan, in care
el prezintd pe larg cum, fiind bolnav de o boala care 1-a orbit, a ajuns
i se vindece la Alexandria cu ajutorul Sfintilor Chir si loan. in
aceastd lucrare a lui Sofronie sofistul, acelasi avva Scolastic ce apare
la Toan Moshu, aici il gdsim sub numele de Ioan Retorul. $i cum
termenii de retor si scolastic in acea perioadd erau sinonime,
desemnand functia de avocat sau, uneori desemnand faptul cd
persoand este instruitd sau invitata, s-ar putea spune cd cele doud
persoane, avva Scolastic si loan Retorul, ar putea fi aceeasi persoana.

in suma elementelor in jurul cdrora se incearcd O noud
demonstratie, referitoare la o variantd a cronologiei vietii Sfantului
Toan Sinaitul, se mai adauga inca un element. Conform studiilor lui S.
Vailhe si H. Usener, boala de ochi care l-a orbit pe Sofronie,
intamplare la care a fost martor si Ioan Retorul, s-a petrecut in
perioada anilor 607-608. De asemnea, potrivit datelor oferite de catre
Sofronie in lucrarea sa, pe langd faptul ca loan Retorul a fost
impreuna cu acesta in perioada anilor 607-608, Ioan a fost si
discipolul lui Eulogiu, si a primit titlul onorific de prefect. loan

216 loan Scararul, Scara raiului, trad. de IP.S. Nicolae, p. 16-17.
Scara, Cuvantul XXVII, P.G. 88, col. 1112, trad. de L.P.S. Nicolae in vol.
loan Scararul, Scara raiului, trad. introd. si note de mitropolit Nicolae
Corneanu, editia a VII-a, Ed. invierea, Timisoara, 2008, p. 356

oL 1. Moshu, Op. cit., p. 103.
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Retorul a fost dus de magistrul sdu Eulogiu, de la Antiohia 1
Alexandria in momentul ridicarii sale pe scaun;ﬂ patriarhal de ai :
inorpent petrecut pe parcursul anilor 580-607. Conform lui Sofr e
in tlI{lpul vizitei la Alexandria, Ioan Retorul era cisitorit cu R c;) oo
care imbolnavindu-se de o boald infectioasd, moare. Dar cum . ‘og o
au fost casitorifi o perioadd lungd de timp, si (;onforrn lu‘;ell n
Moshu, Ioan era deja avvd intre anii 607-608, termen re
des.emneazé si functia sacerdotald, Ioan nu ar fi putut’ deveni m ilare
/Tlal re;zfrc.le de anii 590-600. $i daca in anul 580, cind a ajuli)s ig
anflﬁinsst)%,‘ ;l avea 30 de ani, este posibil s se fi niscut in preajma
Aceasta este o altd teorie acceptatd de L. Petit, care nu doar ca
duce viata Sfantului Ioan Scirarul in secolul VII’ devenit et
confqrm acestei teorii, ci chiar mai mult, aﬁrmé’ faptul céa‘i(')cat
detaliilor biografice din cronica lui Daniil al Raitului, pre e
c§alalté cronicd anonimi, relevd ci ori nu se cunosteau’ages(t:el:1 Ig tS 1
biografice, ori se dorea intentionat ascunderea faptului ci Sf3 wl
Toan Scararul ar fi fost casatorit?'’. prulut c& Stantl
3 Desi aceastd ultimad tezi referitoare la viata Sfantului Ioan
Scararul e.ste cgnstruité intr-un mod fortat, totusi lasi si se vadi pe d
0 Parte .hpsa informatiilor §i a datelor exacte referitoare la I:/ia .
Sfantului, iar pe cealaltd parte se poate observa interesul si dori o
;I;Qatpe r;estévi'litlé a istoricilor teologi fatd de aceast enigmitic ngff’lt
inte al pustiului Sinai, care printr-o si a scri it s&
uneasca Rasaritul cu Apsui, monall)l?in;rl ?niileril%r‘il.ra enere @ feusit 2
s SCIflta, ?gaQar, 0 incercareA de prezentare a biografiei Sfantului
n Scararul, din care putem intelege faptul ci pani in prezent nu
Aexlsta.o g’atare asupra cdreia istoricii teologi sd fie de acord, ma
in majoritate, dacd nu in unanimitate. Trei ipoteze diferitezm’ :;atial'r
Il:lOdul:’l de abordare diferite si din care daca incercim si extr’a e o
sinteza, putem spune cd Sfantul Ioan Scérarul a triit undeva intfe reﬁli?
525-649. O persoand despre care se cunosc putine lucruri, dar care
prin opera sa scrisd, a ajutat la méntuirea multor suﬂe,te, sl cu

siguranta pefltm si mai multe suflete Scara raiului a rimas o caliuzi
pe drumul cétre Hristos.

218
219
220

Ioan Scéararul, Scara raiului, trad. de I.P :
Ibidem, p. 18-19. , trad. de L.P.S. Nicolae, p. 17-18.

L. Petite, Jean Clima int), 1 icti i
o 2 que (Saint), in ,Dictio i
Catholique”, t. VIII, partea I, Paris, 1924, col. 690-693.nname e
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,SLUJBA” SAU ,,INCHINARE”?

(CAT EVA APRECIERI PRIVIND LA TREIA)
Pr. Vasile MUNTEAN

ABSTRACT
This article captures some of the controversial aspects of the

liturgical language. Terms as spirit and soul are put into question, the author
pleading in favor of the first one, as a part of our dogmatic and liturgical
tradition. In favour of this, is invoked the text from John 4:24: "God is a
Spirit: and they that worship him must worship #im in spirit and in truth.

KIVY".

fntr-un volum de acum cétiva ani??! invitam pe specialisti —
oferind atunci unele propuneri pentru imbunatitirea textului
Liturghierului — s& descopere echivalente adecvate §i pentru fen
loghiken tauten (...) latreian™® din rugiciunea liturgica: Inca
aducem Tie aceastd slujbd duhovniceascd pentru toatd lumea...”

S3 urmirim cateva talcuiri anterioare.

fn Sf. Liturghie talmacitd de mitropolitul Dosoftei al
Moldovei, loghike latreia s-a redat intr-o manierd arhaicd:
cuvantireata (...) slujbﬁ”224. Agroape de noi, erminiile regretatului
dogmatist Dumitru Staniloae®” privesc atit ,jertfa cuvantitoare”
(este citat si liturgistul P. Vintilescu)226, cét si ,,slujba cuvantitoare”,
in cateva situatii renuntndu-se la prea deasa folosire a sintagmei
,,duhovnicesc” sau ,,duhovniceasca”, aceastd expresie fiind inlocuitd
cu spiritual, -7, Evident, comentariul de care vorbim este pe linie
pur ortodoxd, este fard cusur. Totugi, apreciem cd pentru drept-
credinciosul contemporan noud termenul ,,slujbd” e prea vag,
tnsemnand: indeletnicire, serviciu, sarcina, ocupa‘;iezzg. E adevirat ca,
dupi Micul dictionar enciclopedi0229, slujbd semnificd si ,,serviciu

21 Spiritualitate bizantind §i romdneascd, Ed. Marineasa, Timisoara 2004, p. 29;
222 Vezi si Enkolpion tes Theias Leiturghias (ed. S. Papakosta), Atena 1998, p. 116.
23 | iturghier, Bd. Patriarhiei, Bucuresti 2008, p. 170.

24 nyymnezdiasca Liturghie — 1679 (ed. N. A, Ursu), Ed. Arhidiecezani, lagi 1980,
p-79.

225 A flatoare in cartea sa, Spiritualitate gi comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova 1986, p. 220, 222, 261, 286-288, 291, 292, 321.

26 p_Vintilescu, Expresiunea ,,slujbd cuvdntatoare » din Liturghierul roman,
extras din ,,Studii Teologice”, VII (1938-39).

271y Staniloae, op. cit., p. 287 (n. 104) si 362; Idem, Teologia dogmaticd
ortodoxa, 111, Ed. Patriarhiei, Bucuresti 1997, p. 76.

28 Djctionar de sinonime (coord. Gh. Bulgir), Ed. Albatros, Bucuresti 1972, p.

410.
29 B4 a Ill-a, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti 1986, sub verbo.
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rc?hgios”. In plus, epitetul ,,cuvantitoare”, atasat fie ,,slujbei”, fi

,,jenvfei”, nu satisface, cuvdntdtor avand actualmente”seiimiﬁé:a ;z
unr}atOflre: »care cuvantd”, ,care are insusirea de a vorbi”zgo
Adgugarzl sensul teologic, pe care insd cei mai multi insi nu—i
sesizeaza dupa cuviintd: ,,prin <jertfd cuvantitoare> se intelege intai
jertfa qmului, apoi a lui Hristos. Dar poate ci trebuie precizat %ﬁ intai
a foAst Je.rtfa lui Hristos pe Golgota, apoi jertfa mea prin 1'uga“1ciun21
cuvanj[ si viata reprezentatd de pdine, si apoi jertfa euharistica Toate’
sunt si <jertfe cuvantatoare>, unite intre ele, dar si mai strans uitimele

douia723 1

A In‘ continuare si cautdim a reflecta si mai mult asupra
intelesului acelei latreia, precum si asupra atributului /o hz‘I;ce
,,threi‘a”, dupd A Patristic Greek Lexicon232, echivaleazi cu: sefviciﬁ
divin, jertfd euharisticd, insd si cu ,,inchinare” sau ,,cult” c'um arata
d(i alt.fel insusi Fericitul Augustin in De Civitate”Dei ElO 1.2)*?
:falculre? ce s-ar impune ar fi cult, ori inchinare (adora;i,e) .ce sé
indreaptd citre Dumnezeu, o inchindciune de un superior nivel
Bundoard, Sf. Chiril al Alexandriei, intr-o scriere de-a sa, ne spune cé;
ceea ce s§34 savarseste (Sf. Euharistie er alia) se aduce lui
Dl%mflezeu” , adicd lui Dumnezeu-Tatil. Altminteri, motivatia
existd, rugdciunile din Liturghia hrisostomici si din cea ;1 Sf. Vasile
cgl' Mare fiind deosebit de sugestive in aceastd privinta: ,,Si fé; adica
péinea aceasta cinstit Trupul Hristosului Tau (sublinierea”noas;ré) Iar,
ceea ce este in potirul acesta, cinstit Sangele Hristosului Tou > . De
asemene.a:”,,Pentru aceasta, Stapane Preasfinte, si noi pécétosii 1
nevredplcll robii Tai (...), punadnd inainte cele ce inchipuiesc Sfﬁnttil
TruP si Sfantul Sange al Hristosului Tdu (subl. n.), {ie ne rugim si de
la Tine cerem, Sfinte al sfintilor, cu bundvointa bunatitii Tale si vini
Duhul T3u cel Sfant peste noi si peste Darurile acestea...”?¢.

Sa gtéruim putin si cu privire la conceptul ,,loghike”, daci s-ar
trafiucq prin ,,duhovnicesc” ori prin ,spiritual”. E ad’evérat ca
Mantuitorul, in convorbirea cu Samarineanca, recomanda inchinitori

230 ry: g . 4 . .

o chﬂ?ngr enczcl?gedzc, I1, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti 1996, sub voce.

- D. _Stamloae, Spiritualitate..., p. 287.

. Editat de G. W. Lampe, Oxford University Press, 1978, p. 793

> bidem. .,
Dupi D. Staniloae, Spiritualitate ; ibi i

: ' ) . .oy P. 71, 1. 705 ibid., p. 255 51 261. A se ved

gldplg§, Ene si Ecaterina Braniste, Dictionar enciclopedic de cunostinte religioa:ea’
£ 1ecezani: Caransebes 2001, p. 30: ,,Marea Rugiciune a Sfintei Jertfe incepe ,

;:31; adresarea citre Dumnezeu-Tatil...” P
Liturghierul — 2008, p. 170.

36 Ibidem, p. 258; vezi si p. 240 si 248.
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in duh (en pnevmati)237 si in gdevir”, dect 1gch1natori
”duhovnicesti” dar termenul ,,duhovnicesc” — dupa ch‘gl.c.)narul
;nciclopedic _ semnificd (ne surprigde fap?ul) numai: ,,i’aé
i 1’ ivitor la duhovnic”, ,,prin extensiune, pref);esc -
dubOVchulljl{l {' ”pnr\& de sinonime>>’, duhovnicesc mai inseamna
Doar in Dictiona me™, nic i
iritual. religios”. Dictionarul patristic, m@tlonq pra,
’e,zlzlifzgc})eszpf,rglt;’ll?it,ual” gpe noeros, noetos, gneumatz;c:se.gtsili Z;;ﬁlﬁ
e il g .
dupd acelasi Dicfionar de sinonime, sa vedem ce i
a i iritual: sufletesc, imaterial, duh(.)vnvlces
cl:;’i?guu;ﬂ ‘;};’er ¢ o sferd semanticd mai' cuqunzatoarfr, (cilzlllrticceur(z
’s’lavonismele e dificil de a fi inldturate din car‘;ﬂg noas Ce tachi)z‘“
incercat in 1843 mittropolitul moldovgan Venlamlq ;)Csmate alé
avand si riscul de a se face anqrrpte conixmm eu g
,spiritualului” cu termenul catol}c ,,Spm"c:ll S?nt i sv-ar Se i
’ﬁe paradigma inchinare in du o ie h'szre S et o
”dUhOVHiCGaSCQ”W, - aCllfln ipcf)1((') ple ls?Iflg;lf lgcinz)r::l) is'i vor spﬁne in
is 1a Tnceput, teologii-elenisti (Inclu 3 X :
Z;ntrzellizf clﬁzél;’ltu,l, spergm ¢4 fie de acord cu sugestiile de fata.

ine, United Bible
27 g Nestle — K. Aland, Novum Testamentum Grqece et ;L;tzr;ement B
Soci.eties Londra 1969, p. 240; Bartolomeu Anania, Noul Testa
a doua, Ed. Patriarhiei, Bucuresti 1995, p. 154.
B8 Ed. citatd, p. 154
29 g, cit., p. 144.
0 Ihidem. L& iy
241y Muntean, Istoria Bisericil romdnesti,

ol it i i ; B. Anania) are in vedere
2 Nowl Testament (cit.), p. 266 (51 nota 5); comentgtowl (. foa E)d T
i 12, 1. A se vedea, in acest sens, §i szlza”smo ala, d: i
gomar?ti 1,98é p. 1287: ,inchinarea...duhovniceascd £ Expr.esm‘ 3nMi§tita "
ruef:l;scs (loghike, latreia) este identica cu cea din rugdclunea hturglac::l, o
ignceputul acestui articol. Vezi — pentru alte propuneri — ceea ce

iy i
Foaia Diecezand” (fulie 2009, p. 6 si urm.; ibid., august 2009, p. 16), Sugestii

privind ameliorarea textului Liturghierului.

11, Ed. Marineasa, Timisoara 2010, p.

86

RECENZII

Pr. conf. univ. dr. Nicolae MORAR, Ben-Oni Ardelean,
Evaluarea spiritualitdtii crestine europene in postmodernism, Ed.
Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 2011, 288 p.

Plasindu-si cercetarea sub specia gandirii valorice si
substantiale, Domnul Ben-Oni Ardelean, analitic si sintetic, pe de o
parte, dubitativ i evaluativ, pe de alti parte, ne imbie, generos, la
cteva remarci teoretice.

Evaluarea realizatd de Domnia sa releva, cu prisosintd, faptul
cd ,homo europaeus” poartdi amprenta gandirii iudeo-crestine.
Argumentatia este solidi si limuritoare. Edictul constantinian, decizia
teodosiand de transformare a crestinismului in religie de stat,
asumarea de citre medievalitate a canonicismului eclesial ca factor
normativ pentru constiinta publici, ,,modelajul” religios dezvoltat de
»constructul cezar — papd” si asumarea reflectiei teologice crestine ca
paradigmi de interpretare religioasi a existentei sunt tot attea
argumente relevatoare privind specificul crestin  al societatii
europene. Sunt evocate dezvoltdrile teologico-morale ulterioare
epocii apostolice de citre personalititi marcante ale istoriei crestine —
Fericitul Augustin, Sfantul Grigore de Nissa, Sfantul Isac Sirul — si
relatia lor cu normativul biblic, dar si cu circuitul vietii divine.

La polul opus, este plasatd europenitatea actual, crestind prin
originea sa, ,,dar anticrestind in rezultat”. Ce a dus la situatia actuala?

Pe de o parte, ideologiile difuzate de Protestantism, Iluminism,
Marxism, Pozitivism, Consumerism, Globalism i, mai nou, de Euro-
unionism, iar pe de altd parte, discursurile variate ale crestinilor,
dublate de ,,caderea” institutiilor eclesiale n autarhism §i paseism.

Chiar dacd fenomenul deconectdrii lumii de la religios,
promovat cu insistentd in ultimele doui secole ale mileniului tocmai
incheiat, s-a dovedit a fi o falsi predictie, Domnul Ardelean nu
Inceteazd si fie atent la provocirile ideologiei integratoare post-
moderne. In acest sens, a intreprins o analizi sociologici, ce arati ca
europenii se declard persoane religioase, fird insd si , internalizeze”
valorile crestine si si-si asume ,,membralitatea” activa, liturgicd, in
raport cu Trupul lui Hristos. Cu alte cuvinte, ,,convivul” european isi
legitimeaza spiritualitatea in mod liber si subiectiv, fard minime
rezonante biblice. ,Revrijeste” lumea si spera la mAntuire prin
achiesarea la o religiozitate de tip pluralist. Tar convingerea ultimi a
autorului (de altfel fireasci) e ci spiritualizare nu poate fi atinsi prin

metode aleatorii — exercitii extatice, practici ezoterice si speculatii
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; o . .
metafizice —, ci printr-o actiune constienta 1 angajata a persoanel
i Implini ointei divine. o
cunoasterea §i implinirea votl o
in cuvantul introductiv, autorul afirma cé si-a propus (sl, png
informatiile furnizate in cele cinci capitole ale opusculului, a 1 reust

o evaluare a spiritualitatii crestine in post-modernitate. La capatul

lecturii, putem afirma ca a izbutit mai mult, imbiindu-ne cateva
b

proiecte reconstructive ale spiritualitdtii evalu.ate. (unelg é‘ocahzzzi‘; I;Iel
persoane, altele pe comunitate), cum ar fi: primirea lui 1umnilor "
odaia inimii cu ospitalitate si dragoste; asezarea ucrur o
conformitate cu intentia divind; intero garea cred.mt.e{ crestine p'tgtii P
bund viziune despre lume si viatd; redeﬁmrea blbhc.a ;1 gomur:;u o
mesagerd a dragostei hristice; transmiterea mesajlll' 1{1 r;zorientarea
argumentarii, ci cu puterea duhu1u.1 E:Vanghe_ ic;
activitatilor bisericesti dinspr§ gongregape Satrg soc1etatefond e
Asadar, printr-o stilistica eleganta sicu un o
consistent, autorul lucrdrii recenzate ne ofera.o imagine v
spiritualitatii i credintel crestirvle,. precum i azpeftexégﬁdesml
despre modul cum este privita astizi Biserica in mediul € .
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Pr. asist. univ. dr. Adrian COVAN, Derwas J. Chitty, Pustia —
cetatea lui Dumnezeu. O introducere in studiul monahismului
egiptean i palestinian din timpul Imperiului crestin, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2010, 323 p.

Lucrarea The Desert a City. An introduction to the Study of
Egyptian and Palestinian Monasticism under the Christian Empire —
Pustia — cetatea Ilui Dumnezeu. O introducere in studiul
monahismului egiptean si palestinian din timpul Imperiului crestin,
apartinand cunoscutului cercetator britanic Derwas J. Chitty, a vizut
lumina tiparului si in traducere romaneascd, munci deloc ugoari,
realizatd prin contributia domnului Gheorghe Fedorovici. Opera de
fatd este de un real folos pentru tofi cei ce sunt pasionati de lumea
monahismului rdsdritean si nu numai, un mediu crestin aparte, care s-
a dezvoltat prin inimi si grai.

Lucrarea, structuratd in 9 capitole, ne prezinti o incursiune in
viata monasticd din primul veac crestin, de la convertirea imparatului
Constantin cel Mare §i pdnd la cucerirea arabi, punind in lumina
personalitdti marcante din casta sihastilor, precum: Antonie, Arsenie,
Sisoe, Moise, Isaia, Pahomie, Ammun, Macarie Egipteanul, Porfirie
al Gazei, Eftimie, Teodosie, Varsanufie, Dorotei, Zosima, Modest si
multi altii, in majoritate identificati cu apelativul cel mare, datoriti
indltimii vietii duhovnicesi la care au ajuns, dar si nume sonore din
randul ierarhilor sfinti, ca Atanasie cel Mare, Ioan cel Milostiv,
Sofronie al Ierusalimului, Grigorie Dialogul si Ioan Scirarul. Un
aspect interesant il reprezintd scoaterea din anonimat a unor monahi,
dati uitdrii in addncul vremii, care, insi, au jucat un rol deloc de
neglijat privind propésirea valorilor monastice.

In inima desertului, Pdrintii au inaltat o cetate, lipsiti de
conotatii lumesti, si anume cetatea Duhului Sfint. Sfintii monahi,
vietuitori In aceastd cetate, au populat spatiul egiptean si palestinian,
pustiul Nitriei si Sinaiul, intemeind manastiri si schituri, care s-au
dovedit a fi adevirate oaze duhovnicesti pentru cei fldmdnzi i
insetafi de Dumnezeu. Migcarea monasticd a rdmas intotdeauna fidela
Bisericii, coloana vertebrali a acesteia constidnd din neincetata
rugaciune a cilugérului pentru intreg cosmosul, dar si din opozanta
permanentd fa{d de cei ce denaturau adevirul doctrinar al Bisericii.
Insa suportul de cdpatdi al monahismului era dobdndirea sfinteniei
personale prin urmarea MAntuitorului Iisus Hristos, indiferent ci
acest fapt se indeplinea in chilia singuratica, in fata Sfantului Prestol,
pe scaunul vladicesc sau in umilinta muncii.
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Ca orice fenomen social, aflat sub semnul timpului, §i
monahismul a cunoscut dezvoltarea, aspect bine punctat de autorul
nostru, acesta din urma stabilind ca punct de pornire identificarea
primelor agezdminte, solitare si razlete, si ajungénd in cele din urma
la prezentarea marilor lavre, populate de sute de traitori. Indiferent de
forma vietuirii in monahism, de sine sau de obste, cei ce si-au asumat
ingerescul chip, cu timp si fara timp, infruntand rasturniri de valori,
prigoane si exiluri, au avut permanent in constiind simful vesniciei,
devenind repere ale eternitafii fericite in pustia pamantului.

Desi in partea introductiva se aminteste faptul ci lucrarea are
minusul de a fi o opera sistematicd, in ceea ce priveste asezarea in
scris a informatiilor oferite, cét si nexistenta in cadrul notelor de
subsol a unui numir mare de repetitii nejustificate si inconsistente la
nivelul formei”, totusi subiectul tratat este incitatant, interesul fiind
dublat si de o ineditd abordare a unui teme extrem de sensibile din
spatiul ecleziologiei crestine, §i anume, istoria si spiritualitatea
monahismului.

Fard prea multe aprecieri i critici, gisim potrivit sd legdm
titlul lucrdrii de, sd zicem, mootto-ul ei, si anume, de constatarea
ficutd la Inceputul secolului al IV-lea de marele intre vietuitori Avva
Antonie: ,, ...pustia s-a umplut de monahi, care au lisat lumea pentru
a deveni locuitori ai cetaii ceresti”.
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