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GHEDEON-PERSONAJ? LISTA DE VIRTUTI?
_ ICOANA VIE? §
JUDECATORI 6 INTR-O LECTURA SIMBOLICA A BIBLIE]I °

de Constantin INGA ,

Es&dﬁﬂdefa;ﬁ,vmnﬁmercasémﬂizéngdjnpmspecﬁva&ﬂetemcdaﬁterd
un pasqj scripturistic deosebit de interesant, care di seama, intre altele, de una dintre
modalitdfile autorilor biblici de a alcitui exhortatii parenetice si de a zugrivi pilde
memorabile de comportament moral. Este vorba despre pericopa referitoare Ia viteazul
Ghedeon'. Dupi o succintii prezentare a ceea ce intelegem, in buna traditie patristics,
prin , perspectiva sufleteascd a litere”, vom analiza pericopa mentionati in contextul
reprezentarii personajului central, Ghedeon, pe prima pagini a colectiei medievale de
xilogravuri cunoscutit sub titulatura de Biblia Pauperunt — context vrednic de luat
calcul, deoarece este unul menit si sublinieze unele dintre caracteristicile Tui Ghedeon,
in vederea valorificarii lor in plan social imediat.

Géndirea autorilor cirtilor Scripturii Sfinte evolueazi intr-un efort nefncetat de
a]étgipmldeledevedemaledﬁmnﬂm,ﬁspreoﬂzomﬂmdaﬁzic,vastgigemms,al
celor ceresti. Efortul lor sublim se confruntd, mereu si mereu, cu problemele ridicate d=
faptul ¢4, cel mai adesea, ,,cuvintul ce exprima adevarl” — cum fiumos spunea Mihzi
Eminescu, este cu greu de aflat. In vorbirea de zi cu 7, cuvantul omenesc so
Imputineaz de sens, pentru ¢ noi, oamenii, ummarim si ne comuniciim gandurile sa:
dorintele cit mai clar si, de aceea, legim cuvintele noastre de chestiuni cit mai simple,
mai concrete si usor verificabile pe cale experimentals. Tt insi ¢, in cazul autorilor
biblici, toate acestea nu mai sunt la indeméani. Asa se face ¢ limbajul lor, atunci cAnd
nu este unul abstract, poarti povara, dar si podoaba, totodat?, a referintelor Ia realitatez
concretd. Da, referintele Ia realitatea concret, imediati, pot fi o povars, daci intelegern
redlitatea ca pe o mulime a lucrurilor existente eféctiv, prezente, , palpabile”, deci ca
sinonim pentru lumea naturali §i sociald din afara constiintei noastre’. Lucrurile
»;palpabile”, dimpreuni cu toati lumea naturalii si sociald sunt prinse ntr-un proces de
wrﬂinuésdmm,delaogmaaﬁehalta,pmcme,mmﬁmﬂﬁmp,amasteo
accelerare fiird precedent. Miulte dintre Iucrurile concrete prezente in discursul autorilor

' Judecatori 6

? Cum am mai publicat un numar de studii referitoare la Biblia Pauperum si ia
prima pagind a acesteia, nu vom insista, aici, cu ldmuriri suplimentare. Pentru
aceasta, vezi studiile noastre: Eléments de Théologie Mariale et Incarnationnelle
dans la premiére page de la Biblia Pauperum, in ,,Analele Universitatii de Vest
din Timisoara”, seria teologici, vol. VIII, 2002; Lege, har si libertate — coordonaie
biblice ale moralei crestine ilustrate in prima pagind a Bibliei sdaracilor, i
»Analele Universitatii de Vest din Timisoara”, seria teologicd, vol. IX, 2003 —
mentiondm ca acest material cuprinde si o reproducere a paginii in discutie.

3wk Dictionar de filosofie, Editura Politica, Bucuresti, 1978, p. 582.




blbliciﬁenumaiepdsté,astézi,ﬁemmaiconsﬁuﬂe,astézi,paﬁea@cpeﬁen;eimasue
Mw.lmwaspeaafeamzﬁﬁmlusivmodlﬂcmnciﬁmsimleganmLastézi,
smmesm.mmlmmfmhmﬁmwmmﬁaomabagm
mﬁﬁlﬁtome,céﬁvx&neﬁwﬁcmdansimémmsimameneamlqﬁlordin
vechime,cérealitateamtemamadev@ulsidimpreunéseteferélatotoewoeﬁnede
subamqﬁ,PﬁmipiupmnIdeeprkné,leen—dedcéﬁnhéﬁsfaﬁatﬁtpérﬁle
,palpabile”, cit si cele metafizice ale vastului orizont in care, dupd cum spunea St
Pavel, _rim, ne miscam si suntern’™. Daci infelegem realitatea in acest fel, atunci
pnanvedeawusmmiamcmdnteleastﬂmnemmnﬂe%ﬁilaobhﬁwknagirﬂe
pecmem@tesugitlemmmate,waasteapﬁsﬁﬁedwclﬁsespm
perspectivele pline de luminz ale Jumii Intregi.
inSiﬁmaScﬁpun'é,opian'é,oplamﬁ,manhnaLmobiectsaumpersona;
consemnate in text pot si aminteasci de o intAmplare trecuts, s prevesteascd O
intAmplare viitoare, s semnifice unul sau mai multe adevarur. morale sau chiar un
adevérxeﬁgios—gitoateao&steainacelasiﬁmps.MaIelesavantcr&gﬁnal\feacmﬂorde
incepur,Oﬂgen,pebazaammpologieipalﬂineenmgate la I Tesaloniceni 523, ardta c2
textul sfBint are trup, suflet si dub®. Comentind in a sa Filocalie pasajul de la Pilde
22:19-21, Origen spune urmitoarele: , Asadar de #rei ori trebuie si-{i scrii In suflet
intelesul Sfintelor Scripturi: in primul rénd, omul simplu trebuie s3 fie zidit din carned
(sau]itﬁta)ScdpuniLmaldoﬂearénd,oelceecuoevamaiinaimatsﬁﬁeedlmdin
szyletulei,peérxi,inalﬂeﬂearﬁnd,ceid&sévérsiﬁséﬁeedwaﬁdlpécelecucamse
ascamind §i de care vorbeste Apostolul: Fure cei desavarsiti  propovdduin:
in,telepcimea[...]ldewmezeuintaind,peceaasamdpecw‘eDmmezeumai
fnainte de veci a randuit-o spre mérirea noastrd (I Corinteni 2: 6-7)"" Asadar, ,frapul’”
conduce Ia sensul literal, istoric; ,.sufletul’” Ia cel moral, psihologic; iar , duhul” Ia cel
spiritual, alegoric si mistic. Parintii Bisericii au mostenit aceste perspective de lecturd,

4 Faptele Apostolilor 17:27-28: ,.... Ca ei sa caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipdi si
L-ar gasi, desi nu e departe de fiecare dintre noi. Cici in El trdim si ne miscdm si
suntem.”

5 _Functia de bazi a alegoriei era apologetica.” — spune Beryl Smalley, The Study of

the Bible in the Middle Ages, 3rd ed., Basil Blackwell, Oxford, 1984, p. 4.

6 |. Tesalonceni 5:23: ,,insusi Dumnezeul pacii s& va sfinteascd pe voi desavarsit, si
intreg duhul vostru, si sufletul, si trupul si se pazeascd, fard de prihand, intru
venirea Domnului nostru ITisus Hristos.”

7 Origen, Filorclia, 1, in vol. Scrieri Alese. Partea a doua, Traducere de T. Bodogae.
Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p.313. Textul veterotestamentar la care se face
referinta aici este: Pilde 22 :19-21: ,,Pentru a-ti pune nadejdea in Domnul, vreau s&-
ti dau invatatura astdzi. Oare nu ti-am asezat in scris in nenumarate randuri sfaturi
si invataturi, ca sa-ti fac cunoscut credinciosia cuvintelor adevdrate si sd raspunzi
prin cuvinte de bund credinta, celor ce te intreaba?” Cu referire la sensurile Bibliei,
vezi si Sf, Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie despre diferite locuri
grele din dumnezeiasca Scripturd, 60 si 63, in Filoc. rom., vol. 111, ed. a Il-a, Trad.
Dumitru Stiniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 332-333, 370.

valorificAndu-le in mod striilucit de-a hungul veacurilor ce au urmat. In lumina lor,
,perspectiva sifleteascd a literei” a fost valorificatd, asadar, in sensul desprinderii din
textul scripturistic a unor sfaturi morale, modele comportamentale, pilde de viata
virtuoasi penfru tofi marturisitort in fnvierea Domnului Tisus Hristos. :

Fiu al lui Abiezer, din semintia lui Manase, Ghedeon este ales si chemat de
citre Dumnezeu pentru a=si izbévi poporul de urgia nomazilor care, in acea vreme,
obisnuiau si tabarascd asupra israelitilor si si le jefuiasca recoltele san turmele de
animale. Ghedeon refuzi, la theeput, el cati s se opund; mai mult testeazi
veridicitatea cuvintelor trimisului lui Durmnezeu; insd In cele din wma 5 asum2
misiunea: aduni o ostire numeroasi si 1i ataci pe madianitii cotropitori la En-Harod. Le
risipeste oastea, cipeteniile i pedepseste cetitile care nu i-au oferit sprijin la bund vreme.
Apoi, dupé indeplinirea misjunii, revine intru ale szie.

In Biblia Pauperum, Ghedeon este surprins in momentul cind, dupé toata
opozitia §i in urma tuturor parlamentirilor purtate cu trimisul Domnului, accepta
misiunea. Viteazul este reprezentat n haine ostéisesti, mai precis in ammurd, in postura
unui cavaler care indelineste un ritual de vasalitate: ingenuncheat In maniera apusean,
el tine capul drept si méinile impreunate. Dac facem abstractie de poziia capulu,
postura corporali este similard celei firegti in rugAciune — fapt deloc lipsit de
semnificatie. Prin intermediul ritualutui de vasalitate, cavalerul care si-a dovedit bravura
intr-o circumstantil anterioard, intrd in shyjba unui senior si urmeaza s&- reprezinte pe
mmmnﬁmﬁélﬂewdivasimmﬂcipéMﬁwimmeamsﬁrbhﬁsicélﬁrdsé-i
sporeasci faima. In schimbul faptelor sale de vitgjie, seniorul fi acordd o seami de
privilegii (uneori chiar ména fiicei lui). Ritualul se desfiisoard in trei faze: homimium
(omagiul) — in care vasalul isi exprima dorinta de a intra in slujba seniorului, apoi 151
pune méinile intre ale aceluia, care i le impreuneazi intr-ale sale (Immixtio manuumj;
dupa aceea, vasalul depune un jurfimént, cu ména pe Biblie sau pe Sfinte Moaste.
Juriméntul este urmmat de un osculum pronuntat de céitre senior, in semn de acceptare,
pecetluit cu un sirut al credingei. Acest stadiu o datd sivarsit, vasalul devine, ,.cu gura s
cu méinile”, omul seniorului. Ultima fazA a ritualului este investitura: seniorul 1i oferd
vasalului un obiect simbolic, prin care marcheazi inzestrarea acestuia cu drepturile.
privilegiile si obligatiile presupuse de rangul astfel dobandit®.

Pe ummele Iui Toan Carpatul, exegetii cregtini l-au interpretat, pe Ghedeon, ca
intruchipare a unui mod specific veterotestamentar de raportare la sacru. Ghedeon este
omul care implineste Legea cu acrivie, dar se Incorseteaza atét de stréns cu ea incét, intr-
un asemenea moment de graie ca acela al chemarii Iui de ciitre Domnul, el are nevoie
de semn, cere dovezi, nu are incredere si, pentru neinfinata tui vigilentd, riscd s fie

8 Jacques Le Goff, Pentru un alt Ev Mediu. Valori umaniste in cultura §i civilizagic
Evului Mediu, Vol. I-11, Studiu introductiv, note si traducere de Maria Carpov, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1986, vol II., p. 176-179, 183-185.




pagubit’. Insumate, trisaturile ui Ghedeon ne conduc la umitorul portret: o se
raporteaza la sacru ca oricare alt izraelit, adlcémspectﬁmiLegea, r.marhemqocahtat?
care si evidentieze cu ceva in afara cinstei si a modestiei. Sernlrm?hl}(almlz/{anase)
%&,deamomwnn]jpsiﬁdepamnejedenmAs&Lcmqlsemwfxmg?nﬂ
el este prudent. Setarm,paxecﬁvreasﬁd@aimpoLceieser{me,dqvm.Dardemataoe
lem,mhﬁpﬁ,isimmenﬁsiwmhbmsﬁtmapmsem@gehn{mca
@ﬁmpﬂm.AﬁuﬂinﬂesireacﬁﬂelmGhedemMge@almna{E,Mnudepase&c
sferammlaliléﬁiwxeihmﬁmadevaﬁgpmeédere,nnpafec@ t
frr-adevar, atunci cand citim secventa in cheia ofériti de Sfantul Aposici
Pavel in Epistola catre Efeseni, unde Apostolul Neamurilor traseazz chipul nevgrtonﬂus
crestin'®, vedem ¢ Ghedeon este inzestrat cu ,foate armele 11_1'1 Dumnezeu el are
mijlocul incins cu adevanil, pieptul incorsetat in platosa dleplﬁljl(pe cate, i asa, o
confera respectarea Legii), picioarele incalfate cu Evanghelia pacii, capul adapoilt de
wiﬁﬂméxmﬂﬁiiarhsoldﬁﬁésabiaDuhﬂm,,cmewewvérmqmpm:U{x
singur lucru fi lipseste: “‘pavéza credingei”, care In xilogtavma'in dlsalpefp_are leP?dma
undeva in partea stinga. Evident, a aruncat-o aooloperﬂxua—gehbetan.)afmle:stamu*-g
pojﬁedenlgéchme.Dmmmmdevedae,ﬁmplmémghedmnx
SMMHZ&zﬁatétmtérﬁnﬂbogmsidepgcénﬁahAérmMﬁspmgs&?dw.avaea
siracilor si s3- urmeze, daci vrea sa fie desavarsit ,c‘;%wlpetaﬁlcopﬂlﬂm.lmanc,cme
se roagi: ,,Cred, Doamne! Ajuti necredintei mele!”™”. De aceea, pmbabﬂ,. sulul care
mrﬁmtexuﬂdialogtﬂmdﬁme?ngersi@bdeonmﬁrﬁ,mcgwoﬁn{lgpecm?
ingerul i-o arunci lui Ghedeon pentru a-l izbévi, pentru 2- ajuta s se inalte din starea lui
actuali. Ceea ce se si iIntAmpla, de fapt. Sﬁmaowstadinconﬁnmrelﬂatémbibhce',d?{
si din sugestia care ne este dati prin circumvolutiunile acestui sul. hl@dpﬂ]’f’zb]ze:
scracilor, sulul circular sugereazi mereu regaisirea. Ghedeon 1si vine In fire, 5 regiisesie
credinta si se duce la tupta. AsacxmestereprezematinBiblzkzPWiGhecﬂleor}s?
aﬂéﬁlpozigiaspeciﬁcémnﬁcavalerincadnﬂprhneiﬁzeainvm A.1c1,pela%1gz§ca
este acceptat ca vasal si, astfel, campion al luptei impotriva puterilor potrivnice,
Gfbd&neﬁehv&sﬁtmweacalimtecmeﬁﬁps&stegpecmesimﬂameac%
acrivie a Legii nu i-0 poate oferi decit in chip nedesivarsit: puterea credintei. O data
investit astfel, asumandu-si starea de campion al Tui Dommnului, Ghedeon pomeste luptz
si 1i zdrobeste pe madianiti. . B
Prezentul studiu s-a preocupat de analizarea dintr-o pespectiva syflefeascd, i..
morald, a pasgjului scripturistic dedicat judecatorului Ghedeon, in oontexa‘
reprezentarii personajului central, pe prima pagini a colectiei medievaledemlog.ta‘ ot
cunoscutd sub mumele de Biblia Pauperum. Am putut astfel remarca faptul ¢, dmcolo

° 1. Carpatul, Una sutd capete de méangdiere céitre monahii din India care i—aufcr!;
lui, 27, in Filoc.rom., vol. 1V, Ed. a Il-a, Trad. de Dumitru Staniloae, Editurz
Harisma, Bucuresti, 1994, pp. 148-149.

1% Efeseni 6:13-17

' Matei 19:20-22

12 Marcu 9:24

de%mdﬁidhemld%&ﬂﬂmﬁaoﬁéﬁcﬁ@nﬂmmim,mﬁmﬁ
listeze virtuti necesare deschiderii ferestrelor inimilor si minilor noastre spre absolut.
AunmicérﬂapﬁmﬁmoasanmgtﬂéﬁMpletaﬁvatexuﬂmschSﬁc,inefomﬂ
msmldeacuarmmaopmioopésaualta,marcémcﬁpasailﬂdetemd@sseva
mdeﬁn&gemﬁmﬁedeoagnmnitﬁmnﬁnmmeimm&mlwﬁrﬂeﬁmmmrﬁ
prealabile propriu-zis iconice, istorie relatata intr-o , imbi larandul el icomicss, |
Textul biblic este alcituita dintrun sistem de figuri metonimice care, inter-
relationate, contribuie Ia arhitectura ansamblului metonimic general'®, Astfel, sensul
texhﬂdsemoonsud&stedmémgumemtelpretéxﬁmmsistemdiegeﬁc,mcaxemmm ei
mtedecodiﬁ@doralsistemdddesenmsagwahecuﬁnte,ﬁltemmﬁmﬁMmio
Vatgasllosa,estem,,povwas”.Pﬁnwmale,avemdea&oecutmdemerscene
condm:e?nspmmdiscmswrxiensat,repﬁat&ﬁmadoarmathﬁpdelecura
mwnemnpﬁoepmﬁmariacumlizalhnbajmioomc,ﬁpoatedesﬁmsensi

ABSTRACT

The author attempits to emphasize several aspects of the Christian symbolic
interpretation of the Old Testamert, as imagined by Origen and improved lately by ths
Holy Fathers of the Church. The first part of the present paper is dedicated to introchuce
the Origen perspective on the Old Testcament whereas the second pari of it Is trying 1o
apply its methods to the figure of Gedeon (Judges 6), paralleled with one of the
rhetorical devices used by St. Paul (Ephesians 0) ina specific culturci context.

" L. Porcher, Introduction a une sémiotique des images. Sur gquelques exemples
d’images publicitaires, Crédif, Ed. Didier, Paris, 1987, p. 155, 218. Iati cum
prezintd lucrurile V.V. Bicikov: “Imaginea alegorici-simbolici are o semnificatie,
in primul rind gnoseclogica (in Scriptura) si ontologico-gnoseologica (in univers).
Imaginea ca treapti a ierarhiei cosmice este inzestrati cu o fiintare ontologici, si in
ea, In functie de treapta ierarhiei imagistice, se viadeste o anumita parte de Adevar.
Aceastd dezvaluire, in special la treptele inferioare (om, arts), se infaptuieste pe
baza ,,asem#narii”, printr-un izomorfism mai mult sau mai putin total. In legiturs
Cu aceasta, in ,,imagine” omul, chiar cel neinitiat, dar apartinand culturii date,
»recunoaste” (dar nu cunoaste!), practic, fara gres, prototipul, in orice caz ceva
apropiat de acesta.” V.V. Bicikov, Estetica antichitdatii tirzii. Secolele -1/,
Traducere de Lucian Dragomirescu, Prefata de Ion Ianosi, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1984, p. 355.
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GNOSE CHRETIENNE ET SPIRITTUALITE
de Gavril Ioan TRIFA

L histoire des recherches scientifiques sur la gnose est un chapitre spécial de
Ihistoire des religions, qui, tout en se déroulant le long des quatre siécles, a connu des
évolutions contradictoires, des redéfinitions spectaculaires de son objet d’étude, des
découvertes inattendues, des hypothéses jamais pleimement démontrées de la genése
de celleci, qui ont confirmné ou ont infirmé ces hypothéses, sans en offiir un verdict
définitive.

Le gnosticisme, en toutes ses variantes, a €€ et continue a ére une provocation
pour les chercheurs. C’est 14 le secret de sa fascination. I impossibilite d*une définition
satisfaisante au phénomene gnostique est devenu évidente surtout pour les chercheurs
du XX-e si¢cle, 4 Ia suite du progreés dans ce domaine et de la mise en évidence de la
complexité speciale des phénomenes liés a ce terme générique. La difficulté de définir
le terme “gnose” vient de la variété et de ’hétérogénéité extremement grandes des
manifestations et des phenomeénes que histoire des réligions a mis sous I’étiquette de
gnose et de gnosticisme. ,

Dans le Dictionnaire de théologie orthodoxe, le gnosticisme est défini
comme étant un systéme philosofique, religieux, avec une doctrine syncrétiste
composée d’éléments pris a des religions des mystéres trés populaires en Inde, en
Bolivie, en Perse, des miythes de la philosophie grecque associés a des idées chrétiennes,
et qui a promis la rédemption par la connaissance, le mot gnosticisme derivant du mot
grec nomos, qui signifie cormaissance (secréte), initiation. ¢

Les origines du gnosticisme sont, sans aucune doute, préchrétiennes, et a leur
base on trouve plusieurs courants philosophidues et religieux.

Seul, le syncretisme religiex du monde hellénistique péien ne peut pas
expliquer d’une maniére satisfaisante I’origine du gnosticisme, mais une chose est cette;
qu’il a constitué un milieu propice a I"apparition de ce phénomeéne. D’autre part le culte
des religions des mysteres s’est déroulé d’une telle maniére qu’il a contribué a
’apparition du gnosticisme: I"orphisme et le neopythagorisme donnaient par leurs
spéeulations religieuses et par "utilisation fréquente des allégories, un nouvel aspect a la
philosophie en laissant de I’espace libre pour de nouvelles pensées religieuses et
philosophiques; les mystéres orientaux, specialement ceux de Isis et de Mithra, dans la
mesure ou leurs pratiques s’ identifiaient a la théosophie, avaient offert un terrain propice
a I’apparition du gnosticisme. Mais il est difficile de préciser exactement les origines de

' . Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Ed. Lohse, Bucuresti, 1981, p. 186
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la pensée grlosﬁquez,pomtantellepeutéUeliée aux origines syncrétistes de provenance
i IIBI .3 - - - -
e A Pintédeur du courant gnostique on peut distinguer plusx.eurs e;cgldarm
d’orientation spéculative, les plus évidentes étant une tendanoe. populalre. > € Chrtemerltemha N
liée a Iastrologic et 4 la magie et une mmpm philosophique qui
donner par des spectﬂaﬁonsmfondementélaoonnamance.d'e lqwdﬂnpﬁon
almoonﬁnsdel’EmpireRmnam,lec}mSUamsme@st.appam_,dﬂm
directions préoccupaient les esprits: la direction religieuse que Iamythologw pﬂimeﬂe ne
satisfaisait pas honorablement et qui, par conséquant, s orientart avec passion vers les
cdmoﬁermmdpmsh&mﬁonyiﬂomp}ﬂqmpmlﬁdgmewge%m@pi
Iextension de la langue grecque dans des espac&stmgou.xsplus“staﬁus d de;:mplre’
qdihcﬂitaitl’aoc@sébeaucomd’oam&setide%p}nlosoplnqweta pensées
mhgleus{i ces deux directions on gjoutait le monotheisme judaique ‘et les idées
chrétiennes, ces dernidres étant accomodées per les rebels du temps aux oouturn_eiee;tleet
la maniére de penser selon le golit de l’épogue. "Eous ces éléments peuvent const
des origines des systemes gnostiques. ‘ o
fomliMn' e gnostique a, comme extrém es, deux conceptions generales : 1 1dee
*un Dieu trés eloigné et inaccesible; et I'idée de la mallexe congue comme deetantla
mmwaisemsoLpénéuéeparwxemuhimdedemawaJ%emanaUmSM

.. . . . it copeile
En gnosticisme, Dieu est congu oom{ne etant un immense POUNOI, Cap
desedéveloperetdes’ouvﬁrtoljomspard@erpananons su(:wilvexsqulsonﬂtau::sseltsasisi3
manifestations. Ces émanations partent succesivemernt de la dmmtc s:lptzren]aquene
développent I'un de I'autre, chaque éfnanaﬁonétan?mpeumfen’ane acelle o
elle provient jusqu’a ce que, finalement , les demiéres de ces émanations Ou , 5
comme on les appelle’, aient crée le monde. : e

Lasérieoomplétedméonsfonnele,, hroma dlm . . o

Au fur et & mesure que les éons s’eloignent de Dleu,.ﬂs dev1‘ennent1’. A’
parfaits. [iéeéceﬁedégtadﬂﬁon;xogr&ssive—aﬁm}er}tks gno’sthues—a Kﬁ:tn:{(x)rrsﬂ
laséﬁed&sérnarmﬁmsﬂs’&stprodlﬁtmmsimﬁogdi@on I‘J?.ec?nreillaelledz;ﬂe g
est exclus du pliroma divin. Jeté dans le e nﬁenmedl‘ane,, ur
nouvelle serie cllje éons inférieurs a la série précédente. edente. Ala ﬁn, i cmlfnmﬁmpumoi
et homme. Mais ’homme n’est pas enticrement méchant se! e
gnostique. Un éon supérieur a défait du monde Wble une etincelle e
Pliroma, qui&etl’éme,mladéposamdamlamanexeoue}le‘mpnsom
pemecwée.L’érnehmnainempanpass’écmpperdeoeﬁeeuemepars&pmms

2 Dictionar biblic, Oradea, 1998, p. 500P Dips o
3 E. de Faye, Gnostique et gnostlc'lsme, aris 925, p. . -
4 1.D. Negoita, Grnosticismul lui Simon Magul, in ,,Glasul Bisericii” nr 1-2, , P

108
3 [bidem, p. 11
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forces. C’est pourquoi, un Dieu — homme vient libérer I'Ame de cette prison, en Iui
offrant le moyen nécessaire.®

La conception sur la matiére, comme siége du mal, a mené les gnostiques 4 la
mépriser totalement. Si I’homme veut obtenir la rédemption il doit renoncer au monde
matcriel et rechercher le monde invisible (sumaturel). Cette conception a donné,
naissance a deux conclusions: 'une qui proumouvait un ascetisme, un rigorisme
excessif et demandait un strict contrdle du corps qui est matériel et donc mauvais et une
autre conclusion qui mettait I’accent sur I’esprit ,,seul considéré comme réel et lPunique
qui allait survivre. Si le corps est passager, ses forces manquent d’importance et sont
sans effet sur la redemption deriére de I’ame.

De cette perspective il n’existe plus de vices ou de vertus, et donc I'idolatrie, la
magie, la téurgie étaient pratiquées comme des faits indifférents et le corps se consumait
dans tous les vices possibles. En plus, la rédemption depend du fait de la transposition,
sur le terrain religeux, de la differentiation des gens en classes closes ou castes.

A la place de la liberté et de Iégalité universelles du christianisme, le
gnosticisme infroduisait dans le monde des castes religieuses qui défiaient les plus justes
intéréts de la société, elleméme.

Les gnostiques partageaient les gens en trois catégories. Tout d’abord il y avait
les spirituels. Ceux-ci sont les gnostiques mémes, supérieurs et heureux par leur science
et leur initiation aux mysteres; ils se sauvaient tout seuls et d’une maniére stire. 1y avait
les psychiques ou s’ incadraient aussi les chrétiens qui pouvaient se sauver ou non parla
gnose. Il y avait d’autres les illiques qui etaient considérés imemédiablement perdus.

En ce qui conceme le Sauveur, le gnosticisme affirmait que, la Parole Sauveur
n’est pas identique a Dieu — le Créateur, mais c’est une émanation spirituelle qui est
passce par la Saint Vierge comme I'eau passe par la tuyau, qui n’est pas morte
physiquement et qui n’est pas ressuscitée.

La rédemption n’a pas &€ apportée par Jésus Christ, mais elle est un acte de
connaissance révélée, nécessaire pour revenir dans I’harmonie du pliroma’.

I pardit que cette hérésie niait la pleine divinité de Jésus Christ, en le
considérant probablement 'une de ces émanation ou des manifestations de Dieu &
Iextérieur.

Tl est possible que le commandement : “ne prends pas, ne gofite pas, ne touche
pas” (Col. 2, 21) de Saint Paul soit 'echo d’un début de I’ascetisme gnostique qu’il
condamne avec toute véhémence. ‘

1l est sur qu’une identifiquation absolue de ces errances au gnosticisme n’est
pas possible, mais il existe des similitudes.

Sous ce nom de gnose on a place de tells phénomenes, des plus variés, et qui
parfois n’avaient rien en commun. De cefte maniere on a considéré comme
gnostiques :

®1.D. Negoita, st. cit.
7L Bria, op. cit, p. 186
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- oses chrétiennes plus ou moins christianisées )

- lzg;m)s&s paiennes extérieures au  christianisme comme le mazdéisme,
I’hermétisme, les oracles chaldaiques efc. ‘ o .

- les manichdisme et les sectes mediévales dualistes : e pricillianisme, le paulinisme
ﬁc. - .

- les sciences occultes : lamagie, I’astrologie, I"alchimie ' . o

- les gnoses chrétiennes ortodoxes : Clément d’Alexandrie, Origéne, Evagrie de
Pont o

- Cabalaetdes différentes courants gnostiques du judaisme I '

- d@ssystém@ﬂqéosophiqwoue&soteﬁquesappamsenhlamal Extréme Orient ou
e : I sermble 1 ir une  identts
Le phénomene gnostique tel-quel semble ne pas avoir unk

clairement définie et cela pour deux raisons: premicrement a causede sa nafure

syncrétiqueetdewdémementécausede Pambiguite, de sanaune,srtue a;m:chermn

entre la philosophie et la religion. La gnose n’est pas tout-a-fait une phllosopl_ne parce

quielle opére avec des mythes et entretient de diverses fm culthwis ce qui la place

clahemerﬁdamlacﬂégoﬂeduphémmémmﬁgimmms,enm@mm

importance particuliére est accordée a la speculation intellectuelle, méme si celleci se

résout 4 la fin dans le registre mythologique. e .

L’oeuvre Froduction a la littéramre grostique” est unpofante pour ce
probléme, et son auteur Michel Tardieu considére le terme “gnose™ comme ctant
un vrai piége a cause de son polysémantisme et du fait quil oouvred&sfonnes
littéraires, philosophiques et religieuses trés diverses d’apres lesgpoqlm ouil aéte
utilisé. M. Tardieu en trouve 8 sens divers, d’ou peuvent apparaitre toutes sortes de
confusions et de contradictions. - Chronologiquement paﬂant, le premier sens du
gnosticisme, d’aprés M. Tardieu, est celui épistémologique qui appamfiflt au
vocabulaire de la philosophie grecque d’ou il sera hérité per les auteurs mediévaux
etnmdcxrmdmslesemde‘%méﬁque”danslaﬁléoﬁedelamm@gsame.' :

Le deuxiéme sens ou “le sens déterminé” se réfere au gn_ogucxsme’l'n:stonque,
non seulement antique des siecles IV, mais aussi au gnosticisme médieval des
siecles XI-XTIL ‘ .

Le sens hérésiologique est utilisé a partir du Il siéclepml@s?eres delEghse,
pour désigner de diverses hérésies qui n"étaient pas toujours gnostiques ; ¢'ctart une
sorte de synonyme pour hérétique. . o ’ '

Le sens nommé “clémentin” par M. Tardieu pourrait etre :f,lppeledeaﬁursl?r

e e g oy : iére fois pour dé
“patristi parce que, quoi qu’il ait é€ employé powhmem
la vraigue doctrine chrétienne!! par Clément d’Alexandrie pour lequel la

8 H. C. Puéch, En quete de la gnose, 1978, p. 186

connaissance s’identifie & Ia gnose ecclésiastique et a Ia norme de IEglise, d’autres
Péres de I’Eglise I'employeront aussi dans ce sens, particuliérement Maxim le
Témoin.

La sens évagrien dérive du sens antérieur, donc avec la méme acception
patristique. Evagrie de Pont utilisera ce terme justement dans le titre d’un ouvrage
important Le Grostique ou Kephalaia Grostika' . Pour hui, le vrai “gnostique” est
le moine chrétien, qui par I’ascése se purifie des passions de I"ame pour atteindre 4
la non passion, “apathéia’”, qui lui confere ensuite gnostiké ou la contemplation de
Dieu, comme amour et union avec Lui. De Evagrie jusqu’a Siméon le Nouveau
Théologien (X-e siécle) et méme apreés, toute Ia littérature spirituelle byzanthine
utilisera le terme avec cette acception. Le sens ésotérique, ayant une origine
hérésiologique, a connu une large circulation a partir de la Renaissance, étant le
préféré des milieux francmagons, théosophiques, alchimistes, astrologiques et de
cette manicre ce terme est utilisé jusqu’aujourd’hui par les ésoteristes et les adeptes
de Ioccultisme pour désigner toutes sortes de doctrines plus ou moins secretes,
d’habitude d’un syncretisme sans rivages, le plus souvent n’ayant rien en commun
avec le gnosticisme proprement — dit. Le sens syncrétique est en realité un
synonyme pour le gnosticisme historique et on I'a utilisé tel-quel dans les oeuvres
des historiens du XIX-e siécle qui faisaient partie de “Religionsgeschichte Schule’™
ils voyaient dans le syncretisme Iessence du gnosticisme.

Les recherches mettent en évidence le fait que la gnose est une connaissance 2
part, apparemment intellectuelle et spéculative, en realité mythico-mystique. La
gnose est un phénomene qui essaie d’adapter le christianisme 4 sa propre
mentalité, en dehors de toute perspective historique.

Une constante de tous les systémes gnostiques c’est leur antijudgisme’'>.

Le gnosticisme est un phénoméne & mulltiples facettes, il n’est pas une hérésie
danslesensordinaheduterme.ﬂnese]ﬁnﬁepasaudnisﬁatﬁsme,domson
origine est probablement extrachrétienne. Phutdt cest une certaine attitude de
'esprit qui peut étre retrouvée dans les plus diverses manifestations de cet
adversaire de I’Eglise, le plus vieux et probablement le demier. C’est une attitude
qui étonne par son arbitraire absolut.

“Car il viendra un temps ou les hommes ne supporterons pas la saine
doctrine ; mais, ayant la démangeaison d’entendre des choses agréables, ils se
donneront une foule de docteurs selon leurs propres désirs, détoumeront oreille de
la vérité, et se tourneront vers des fables' * >

Mais la doctrine saine est la parole des apdtres qui doit étre gardée ; en
échange, les contes profanes de vieilles femmes offfent une connaissance fausse,

12 - R e . .
9 oo . troduction  la littérature gnostique, Ed. Du Cerf, - Evagr ie de Pont, Tratatul practic. Gnosticul , ed. Polirom, Iasi, 1992, p- 19
lghg;'éT;rdzlgu 0 R Kot * M. Eliade, Istoria credingelor i ideilor religioase, vol. Il E.S.E. Bucuresti 1986
1 Cle:mént d’Alexandrie, Scrieri, partea I1, col. P.S.B., 1982, p. 199 % 3?1-36%
" Ibidem, p. 538 Timothée, 11, 4, 3
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menteuse. Alors on confond la vérité de la saine doctrine et I’arbitraire des contes
ou fables (mythoi —mythes).

Clément d’ Alexandrie et Evagrie de Pont définissent la foi comme “‘un chose
immanente qui se trouve d’une maniére naturelle méme en ceux qui ne croient pas
aDieu'>”. La capacite de croyance existe et elle est commune 2 tous les hommes :
“Iapi?géastdleétout: elle a la promesse de la vie présente et de celle qui est &
venir” .

La crovance est un consentement accordé & une promesse de Dieu, orientée
vers le futur.

Dieu vivant est le Sauveur de tous les hommes, surtout des croyants.

“La foi est une ferme assurance des choses qu’on espére, une démonstration

de celles qu’on ne voit pas. B

De I’Epitre aux Hébreux, XL, il résulte que. la connaissance est le fruit du
chemin de la foi. Parce que de cette foi, de cette croyance en Dieu qui existe dans le
cours de la vie croit Pamitié avec Dieu et 'amitié ¢’est connaissance. Ici; le modele est
Abraham, le pére de la foi et le pere de tous ceux qui croient : “°La foi sans les ceuvres
est inutile. Abraham, notre pére, ne fut-il pas justifie par les ceuvres, lorsqu’il offiit son
fils Isaac sur ’autel ?

Tu vois que la foi agissait avec ses ceuvres. Abraham crut & Dieu et il fut
appelé ami de Dieu.'®

Pour Evagrie de Pont, la foi est le commencement de ’amour et sa fin est la
connaissance de Dieu. ,.I ’amour* (agap€) renferme tout ce que la foi contient comme
reponse au conseil de Diew. Parce que "amour est la fin de ’ceuvre, c’est le rameau de
la non passion. La, ot les passions dominent, elles aveuglent ’esprit. 1.4, il n’y a pas
I’amour chrétien, ni connaissance. A juste titre, Evagrie considére I’amour © la porte de
la connaissance naturelle™ de Dieu.

Pour Evagrie, la connaissance n’existe pas en dehors de 1a foi , de la véritable
foi en Sainte Trinité. Méme les heritiques peuvent avoir des enseignemerts lies a la
croyance, pourtant leurs paroles ne renferment pas de sagesse, ni la vraie lumiére de la
connaissance. Donc il y a une opposition iréconciliable entre la gnose et le gnosticisme.
Pour Evagrie, la commaissance est le but des “’chemins™ ouverts par la foi. Ces voies
sont les vertus qui réalisent une ressemblance entre la créature et son Créateur. Cest la
condition préliminaire de n’importe quelle comnaissance, dit un vieil axiome
philosophique. Celle idée est présente dans le conseil : ’Soyez donc parfaits, comme
votre Pére céleste est parfait. '

L’amour de Dieu envers nous se découvre sur les chemins de Dieu qui sont
accessibles seulement a ceux qui ont regu ’amour doux de Diew. Les scélérats n’ont pas

1% Clément d’ Alexandrie, Stromatele, V11, 10, 55 col. P.S.B. vol. V 1982, p-510
' Timothée 1, 4,8

"7 psalm 129,5

'8 Jacques I, 20-23

'Y Mathieu 5,48
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!:nou've les voies divines. Cellesci sont parcourus par ceux qui mettent en ceuvre la
Jjustice,

L’amour est le principe méme de la création. La contemplation des choses
créées Cest connaitre  1’amour impénétrable du Pére auquel nous devons tout. Cet
arpomestdevermpm&sence personnelle par Jésus-Christ “notre amour” qui a dit : <Je
suis la voie ** Beaucoup de chemins méme au seul chemin. Ces chemins muiltiples sont
menent a “’la connaissance de Jésus-Christ, notion- clé pour la doctrine évagrienne ,
parce que celle-ci méne vers “* la connaissance de Diew”” Pour une connaissance
persomnelle de Dieu il est nécessaire un acte personnel de Dieu2°

De ’Epitre aux Hébreux, X1 , il résulte que la connaissance est le fiuit de ce
chemin de la foi :”Or , Ia foi est une ferme assurance des choses qu’on espére, une
démonstration de celles qu’on ne voit pas™. ©°Clest par la foi que nous reconnaissons
que I"'Univers a été forme par 1a Parole de Dieu.

Deans le gnosticisme de toutes les nuances, la connaissance elle-méme devient
une voie de salut de I'homme qui cherche mais qui pourtant s’imagine qu’il n’a pas
besoin de foi. 1l considére I"ignorance comme étant Ia cause de son malheur. Il cherche
ala dépasser par soi-méme, en cherchant “’la vérité étemelle”. Celui-ci est le fondement
®I’Mm&neqﬁ coincide avec le fondement de sa propre existence. Le grand
"e’veﬂ.” vers qui aspire le gnosticisme est un éveill pour soi-méme, vers une
conpmssanoeqdnedépasepaslesoi Une telle fermeture en soi ne peut jamais justifier
I’e)qstgnce de ’'homme qui ne cherche rien d’autre que soi-méme. I a vraie sagesse et la
connaissance vraie sont le fruit de Ia relation intime, voire de I’amitié entre hormme et
Dieu. Elle est de I’amitié entre homme et Dieu. Elle est réservée a ceux qui, libérés de
leur passions égoistes, voient le resplendissement de leur esprit pendant la priére, au
moment de la rencontre directe, supréme entre le Créateur et sa créature.

Le vrai gnostique s’avere étre un vrai mystique, celui qui, & sa rencontre avec
la‘helnwsel.wniétedelaSairmTﬁrﬁté, se rend compte de sa propre lumiére, de son
existence qui a comme seule source Dieu. La gnose et le gnosticisme ont tous les deux
avec les mysteres de I'existence crée, autrement elles” sont fondamentalement
différentes en ce qui conceme les problémes et leurs réponses.

' Le gnosticisme a comme point de départ un sentiment général de I’homme
qgestahenédansmnnndeérﬁgmﬁiqmpmcequececomarﬁn’&stpohﬁﬁéé
Ihistoire concréte de la rédemption .

. ‘_’J’aiétéqui,etqtﬁ@st—oequejesxﬁsdevenu?Oﬂ&st—cequej’aiétéetoﬁ&st—
ce que jai été jeté ? Ot nous dépéchons-nous, parc][m sommes-nous libérés ? Qulest-
ce que la naissance ? Qu’est-ce que la renaissance 7

N A ces questions fondamentales concentrées indiscutablement sur I’homme, le
gnosticisme promet de donner une réponse. Son “mystére” est le message sur la

* G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestina dupa avva Evagrie Ponticul.
ed. Deisis, Sibiu, 2000 , p.77 ’
21 ;

G. Bunge, Op.cit, p.93
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libération du soi de I’homme, qui est divin par sa nature. Sa voie rédemptrice est la
connaissance de la trame des facteurs qui conditionnent notre existence actuelle. La
rédemption est une libération de ce jet dans le monde auquel nous devons notre
existence.

Au contraire, la gnose chrétienne regoit ses questions de histoire de la
rédemption, de I’ceuvre rédemptrice de Dieu en sa création. Toutes ces questions
viennent de la Sainte Ecriture, qui nous a enseigné les commandements et la vraie
doctrine

L’accomplissement des commandements et la vraie foi, qui respecte les
vérités fondamentales de la Révélation divine, ménent graduellement vers cette
connaissance intuitive surrationnelle nommée gnose par Evagrie et qui est accordé
seulement a ceux qui I'ont méritée. Pour Evagrie, I'ascése est une éape vers la
perfection et elle comprend une échelle de vertus qui commence par la croyance a
Dieu. Puis il suit la crainte de Dieu, la respect des commandements, I'abstinence, la
prudence, la patience et I’espoir. L e

L’ apogée de Ia vie active est gpatheia , lanon passion ou plutdt I’état ot 'on
mest plus troublé per les passions. Le fiuit de la non passion est Pamour qui est la
couronne de Pascése. On se souvient que pour Origéne amour était la porte de la
gnose. Evagrie dit quil n'existe qu’un seul amour et C’est PPamour pour la vraie
connaissance. 1 amour est un état qui comble ame rationnelle et ainsi on ne peut plus
rien aimer de ce monde que la connaissance de Dieu. Miais avant de parvenir a la
contemplation de Dieu, c’est-a-dire ala gnose spirituelle, il faut que notre esprit s’exerce
a la connaissance en Dieu en sa création, dans la gnose ou theoria physique des natures
sensibles et intelligibles. Celleci est une salle de gymnastique de intellect ot libéré des
passions par praktiké , il s’entraine dans la contemplation avant de voir Dieu. Evagrie
parle de Royaume des cieux .

La contemplation de la Sainte Trinité est pour Evagrie le commencement de
la gnose : celle~i est la #héologia . Origéne utilisait la méme expression pour designer ce
degré supréme de la perfection.

1l y a aussi la pricre. Pour Evagrie la théologie, gnose de la Sainte Trinit€ et la
priere sont synonymes. La purification commence par praktike, ou PPascéte vainc ses
passions par ses vertus, doit aboutir & la gnose. La vertu signifie résister a la passion. Le
gnostique doit suivre cette purification, en se libérant des images par la connaissance
spirituelle. Au degré supréme il sera libéré per la priére. Alors intellect devient simple
“vide”. Méme les pensées pures doivent &re éloignées de I'esprit et cette ultime
perfection est un don de Dieu. En cet état, pendant la pricre, la lumiére de la Trinité
éclate dans I’esprit de I'homme purifie. C’est I'état sublime des natures intelligibles ou
elles deviennent comparables. Au Ciel haigné par la lumiére de la Trinité.

22 Evagrie Pont,Gnosticul, in Filocalia, vol. I, Sibiu, 1946, p.310
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La priére peut étre comparée a la vue qui est la méilleure de tous les sens. De
méme, lapriere est la plus divine de toutes les vertus >

A Pétape de pricre pure, I'esprit devient I"image de Dieu, temple, esprit divin,
Pesprit humain se voit en Le voyant. Cette perception est simultanée. Tout en
connaissant Diew, Iintelligence (nous) se reconnait comme réceptacle de la lumiére de
la Sainte Trinité, donc se voit claire comme le saphir ou comme le ciel. 1l s’agit de
Pinellect pur devenu capable de participer 4 la contemplation de la Sainte Trinité**

Cet enseignement est proche de la theoria de saint Grégoire de Nyssa ot Dieu
est contemplé dans le miroir de I’ame. Mais & Evagrie, cette percetion de la lumicre de
Dieu dans le nous divinisé devient une réalisation supréme, une perfection stable qui ne
conngait ni haut, ni bas, ni montdes, ni descentes Dieu est pergu directerent, Lui qui est
imperceptible autrement. La Sainte Trinité ne se découvre pas aux éfres corporels et sa
connaissance reste incompréhensible autrement que par la grice divine. Sans conteste,
la lumiére divine descend pendant la priére en esprit (rous). La priére pure réalise le
retour vers I’état primaire, et purifiant esprit qui devient ainsi capable de recevoir
directement la lumiére de la Sainte Trinité.

Un autre Pére de I’Eglise préoccupe de ce probleme est Clément
d’ Alexandrie. 11 dit que le but chrétien est de connaitre au de voir Dieu. La gnose est
considérée une contemplation perpétuelle et elle est supérieure a Ia foi. II ne suffit pas
d’étre chréfien pour posséder Ia gnose ; on doit cultiver ce don par une vie dédiée a la
conternplation. f faut dépasser les passions pour parvenir a I"état de la non passion ou
apatheia, I'idéal asoétique. Seul le chrétien parfait qui a réalise apatheia possede le don
de connaitre et celui-ci est un vrai gnostique. 11 faut y remarque que le gnostique de
Clément n’a rien en commun avec les hérétiques appelés gnostiques que Clement
combut en les appelant de “*faux gnostiques ©*. Pour Clément, les gnostiques sont des
chrétiens qui ont atteint Ia perfection :”Dans la mesure ol la gnostique aime le Seul et
aniDieu,ﬂestmhommepmfait,mamideDieu,investiendigrﬁtédeﬁls”.

C’est 1m nom de noblesse, de connaissance et de perfection qui provient de la
contemplation de Dieu. C’est L’avantage supréme que Idme gnostique regoit au
moment ot elle devient absolument pure et mérite alors de voir Dieu Tout Puissant en
son étemite.

C’est ainsi la vue de Dieu Pére, ce Dieu invisible, abyme qui contient en Soi la
grandeur du Logos et le monde des idées. Ce monde est reservé & ceux qui possede une
ame pure, donc aux gnostique au moment ol ils arrivent 4 la perfection ultime. Mais
seulement un petit nombre d’hommes parvient a atteindre les profondeurs de la gnose.
La plupart réalise une connaissance imparfaite. La connaissance parfaite est impossible
ici, sur la terre et seule la gnose peut I'offiir aprés lamort.

3 V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, ed.Deisis, Sibiu, 1995, p.95
2 Ibidem, p. 96
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Pourtant, Clément donne comme exemples de vrais gnostique et il nomme
Jacques, Pierre, Jean, Paul et d°autres apétres. Le gnostique connait tout, comprend tout,
méme ce qui semble incompréhensible pour les autres™ .

~ La contemplation de Dieu est le plus grand bonheur et il semble quelle
engage presque exclusivement la faculté intellectuelle de I’homme. On est assez loin de
la perspective eschatologique de Dieu présentée par rénée.

1l y a d’une part la vie pure des heureux qui enfrent en commumnion avec la
lumiére étemelle du Pere répandu dans le monde par Jésus-Christ le Trés Glorifié.

I y a dautre part cette gnose, perspective intellectuelle, compréhension de
I'incompréhensible que Clément exalte comme but ultime des chrétiens parfaits. On
constate une scission entre le Dieu vif de la Bible et le Dieu de la contemplation
platonicienne. Et Clément declare ”Je le dirai hadiment: celui qui suit la gnose pour la
science divine elleméme, ne la possedéra pas parce qu’il veut étre sauve”. “Si
hypothétiquement on propose au gnostique de choisir entre la connaissance de Dieu et
la redemyption, en supposant que ces deux choses existent séparément (en réalité elles
sont absolument identiques), sans aucune hésitation le gnostique choisirait la
connaissance de Diew”2® On voit ici une séparation, soit-elle seulement théorique, entre
la contemplation de Dieu (Gnosis tou theou) et la rédemption étemelle. La gnose est
exalté¢ comme étant au-dessus de la rédemption. Pour Clément, la notion de la gnose
rappelle quelques passages de “Poimandres” un ensemble de traités considérés
hermétiques, rédigés en Egypte et dans lesquels la connaissance est présentée comme
une sorte de divination par laquelle on s’éléve vers les éfoiles fixes. La pensée, qui n’est
pas séparée de I'essence divine, guide les gens vers Dieu; ainsi on parvient a la
rédemption par une connaissance qui est supérieure a la foi. Pour Clément, il existe tous
les €léments qui pemmettent I"affirmation de la contemplation de I’essence de Dieu par
les gnostiques. Méme pour Origéne les chrétiens se divisent en deux catégories: les uns
croient, les autres connaissent. Naturellement, ceite connaissance ne peut pas ére
séparée de I'amour. Donc, Clément et Origéne ont réussi & spiritualiser le christianisme.

Mais ie probléme de la gnose était d’expliquer Iexistence d’un monde
inférieur, perissable, soumis au mal et a la souffiance qui émane, dit-on, d’un démiurge
inférieur. Ce n’est pas hasard que les Péres de I’Eglise pendant les premiers siécles
chrétiens ont & preoccupés de formuler une vision biblique et métaphysique sur
création du monde et du mal. En contraste avec la pensée dualiste d’origine panthéiste
qui soutient que le monde sensible et le monde intelligible proviennent de 1'étemité
comme deux réalités paralleles qui ne peuvent pas étre coinciliées, la pensée patristique
orientale, a son époque d’or, par Saint Grégoire de Nyssa, a affirmé I’idée que le monde
matériel provient du monde spirituel et peut étre transfigurer par le pouvoir du Saint-
Esprit. Les événements de la vie de notre Seigneur Jésus Christ, comme par exemple
Sa transfiguration sur le Mont Thabor, le passage de son corps ressuscité des morts par

* Clément d’ Alexandrie, Stromarele, vol.VIL,8 col. P.S.B. 1982, p. 225
*® [bidem, p. 240
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les portes fermées ou I’ Ascension au Ciel, tout atteste que Dieu-Homme Jésus-Christ
n’est pas venu pour condamner la matiere, mais pour la transfigurer.

Nous nous trouvons ainsi en présence de deux theologies. L une est gnosticisante en
Occident, restée sous la domination du dualisme de la philosophie grecque et qui about
it par la sécularization du monde. Lautre est chrétienne, orientele, et elle dépasse le
dualisme du monde antique et elle a comme but la rédemption par la transfiguration de
I’homme et de la création en Jésus et en Eglise, par I'oeuvre des énergies non-créées de
Saint Esprit avec la borne volonté de Notre Pére des Cleux.

Le christianisme est différent de gnosticisme parce qu’il n’a pas la;)réterm'on
de répondre a la question: ““Antequam mundum faceret Deus, qvvtidagebelt?”2

Dong il ne prétend pas de décrire Pexistence de Dieu en soi, avant la création
du monde. Il sagjt d’un refus du christianisme de se substituer 4 Dieu en essayant de
produire des explications théologiques et cosmogoniques. La révélation don’t parle
I’Ecriture est une révélation de Dieu en Sa relation avec ’homme. 1l ne s’agit pas d’'une
divinité considérée en elle-méme. A cette question des gnostiques, Saint Irénée repond
tout simplement que nous ne savons pas ce que Dieu fasait avant la Création, les
Ecritures Saintes n’en dissent rien.

La gnose valentinienne postulait existence d’une tragédie en divin et la
création du monde était considérée comme le résultat d’une crise du divin. En échange,
Tertullien dans “Adversus Marcionem™ cherche a combattre le gnosticisme de
Marcion, qui distingue deux Dieux, I"un cruel, vengeur, qui juge et un autre doux, bon,
qui perdonne. Tertullien affirme que le Créateur se manifeste en Sa création et la
création a été faites expressément pour que Dieu soit connu “ut Deus cognoscetur 28,
Et ce Dieu est unique et il se connait de ses oeuvres. La méme unité de Dieu, Créateur et
Sauveur du monde est formulée par Origéne dans la préface a “Peri Archor??.
Origéne oppose a ces doctrines dualistes gnostiques une formule de foi en nommant
hérétiques tous ceux qui en feignant croire en Jésus, soutient un Dieu de la Loi et des
Prophétes et un autre, le Dieu des Evangiles, Pére de Notre Seigneur Jésus Christ.

Méme s’ils ne nient point que la Loi et les Prophétes viennent de Die, ils sont
appelés hérétiques pour affirmer que Démiurge aurait crée ce monde pour glorifier un
autre Dieu, bon, et que ce Dieu, a I'insistance du Démiurge mécontent de son travail,
aurait envoyé Son Fils Jésus Christ, a 1a fin du temyps, pour corriger le monde.

La tradition orientale a combattu non seulement ces hérésies, mais aussi le
dualisme de la pensée hellénistique entre esprit-maticre, intelligible-sensible par des voix
trés connues auxquelles s’ajoutent aussi Saint Athanase le Grand avec ““Contra Gentes”
et Saint Maxim.

En dépassant le dualisme religieux et philosophique antique, la doctrine des
Saints Péres part du Logos divin comme on affinme dans le Prologue de I'Evangile IV

> Irinée, Adversus haereses, 11, XXVII, 111
2 Istoria Bisericeascd Universald, vol. 1, Bucuresti 1975, p. 137
2 Origene, Scrieri alese, col. P.S.B., Bucuresti, 1982, p. 39
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do Jear?®, qui dit que “la Parole était avec Dieu et Ia Parole éait Dieu”. “Toutes choses
ontétéfait%parelle,etﬁendeoequiaétéfaitn’aétéféitsanselle”(.]ml, 3). Ainsi le
monde visible aun fondement rationnel et spirituel qui ne se trouve pas en dehors de la
matiére, mais a son intérieur.

IﬁbmdelacomaissancedeDieun’@tpasoehﬁdesaﬁsiéiremlesimple
curiosité intellectuelle, mais celui de perfectionner ’homme du point de vue rationnel,
spirituel et moral’".

Les diverses professions de foi des Péres de I'Eglise vont atteindre 1"apogde
avec la formule connue du Crédo, établie par le Concile de Nicée, en 325.1e Crédo de
Nicée résume, d’une certaine maniére, toutes les formules de foi que les Péres de
I’Eglise ont essayé d’opposer au dualisme gnostique. En fit, le gnosticisme, étant Tui-
méme une croyance religieuse, ne pouvait pas étre combattu et repoussé par une
démonstration qui lui infirmerait les principes. :

L’Eglise ne pouvait répondre qu’en affirnaAnt sa proper croyanoeenlm seul

Diew, en I'identité de la révelation du Vieux et du Nouveau Testament en existence
d"un seul Jésus Christ et le Paracléte de Saint Esprit, qui forme un seul étre avec le Pere
et le fils. On peut dire que le gnosticisme est un phénomene protéique, polymorphe et
plurivalent, dont les chercheurs n’ont pas pu expliquer d’une maniére satisfaisante, la
genése historique.

Mais voila qu’a la fin du XX-e siecle et au début du XXI-e siecle, apres de
fascinantes découvertes archéologiques, on n'a pas pu clairement répondre a la
question : ot et quand est apparu le premier gnostique. En échange, on a formulé des
hypothéses plausibles sur Papparition de la pensée gnostique dont le composant
principal est le dualisme, 'opposition de deux principes.

Ceux qui ont éudié la phénoménologie de 1a religion supposaient que le
myaugénératdmdelapeméegmsﬁqmseuowemﬁdmslawnsciemehmnaine
malheureuse, qui, & un moment donng, se percevait en divorce avec le monde et se
sentaitaliénéedmsmmondehosﬁle.Enréalité,ils’agitdﬂre&sowemﬁomcﬂementm
probléme religieux, celui du mal, soit quil s"agit du mal essentiel de la condition
humaine, soit au’il s’agit dumal ontologique.

1. P. Culianu identifiait Jes régles simples de I’engendrement du systéme dans
Pexégese du Vieux Testament qui consiste en la séparation de Dieu du Vieux
Testament de Celui du Nouveau Testament en mettant entre eux ’abyme du dualisme.

“Les gnostiques ont &€ les premiers théologiens spéculatifs”, disait Hans
Jonas®2, Et 'on peut dire que toujours quand la théologie devient spculative, quand elle
perd le contact avec la réalité de Pincamation de Dieu, elle devient plus ou moins
gnostique. Alorseﬂeféﬁd@spasmmﬁéxeens’OpposamélamMWdogmaﬁque
de la Révdation de I'Fglise et du christianisme orthodoxe ainsi comme elle a €€

30 D, Popescu, Teologie si culturd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.,

pucureﬁi 1993, pp. 78-79
531 Idem, Are miscarea ecumenicd un viitor?, in “Mitropolia Ardealului”, 1987, p. 7

52 1. Jonas, La Religion gnostique, ed. Flammarion, Paris, 1978, p. 311
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formulée dans Ia Sainte Ecriture et iqué it % : . .
des Saints Péros, expliquée par la tradition théologique et spirituelle

REZUMAT

Gnosticismul in toate varantele lui a fost si inud si ramAani
OStic : : sl continué s3 AMAnA o provocare
pamugmetgton.fgegaoﬁam@@nswetdeﬁsdnagjeilui.EI&stedeﬁnitaﬁun
sistem | ozofic, religios, cu o doctrina sincretists, compusa din elemente ale religiilor de
Fenomenul gnostic pare si nu aibi o identitate bine A di a
. Eee L . conturatd din doud
motive: inpnmulland,(hncauzanatmn sale sincretice si in al doilea rénd din cauza
amb1gu1tatuna111m sale, situate la jumétatea drumului dintre filozofie si religie. Gnoza
nu este propriu zis o filozofie, Intrucét opereaza cu mituri, Intretine diferite forme cultice
ceea ce subsumeazA clar categoriei religioase dar, i acelasi timp, se acordzi o 1mp01tantr2;
aparte speculatiei intelectuale, chiar daca % i cele din yrms, in regisin
e e, chiar daci aceasta se rezolva, in cele din urma, in registrul
Gnoza crestind are ca trdsatrd distinctiva faptul ci ea isi ful 1
‘ T : @ isi are temeiul in
eﬁs&rﬁeipemoﬂa ac}iﬁurii ngeu o e ey
istent ca 1 72 € UN Proces i al cirui inifiativa Sti T
CHid s o interpersonal, al cirud initiativa sti in
In gnosticismul de toate nuantele cunoasterea este Insisi Antui
. X . f insagi calea de mantuire
on}u.lm.Aderanﬂgmsucsedoved@teaﬁadevéIanﬂnﬁsﬁc,oelcaeinﬁﬂélmreacs
fer}crta«.]mrunéaSﬁmeiTreimi»igidéseamadepropﬁalmﬁnéadicédecaractcnﬂ
existentei sale, de chip a lui Dumnezeu, de raportarea puri la Dumnezeu.
Hans Jonas spunea In lucrarea « La Religi i A « gnosticii
o . our gion Gnostique » ¢a « cii au fost
prinii teologl speg.ﬂahw». Inyersénd termenii ecuatiel se poate spune ¢ totdeauna
candAteologa'aevme speculativd, cand pierde contactul cu realitatea incamationald a
C\lvalmjhjllm‘Du‘rrmezeu,eade.virmmaimultsaumaiquin, grx)sucéslseaﬂé?n
regres gatsztx defmtehgen;a dogmatica a revelatiei bisericii si cregtinismului ortodox asa
cum a fost ea formulata in Sfinta Scripturd si explicati iti ica si spiritualz
il pturd si exp in traditia teologicd si spirituald a



CULTURA CLASICA A SIMPATIEI iN LUMEA BIBLICA
de Claudiu T. ARIESAN

(D) Surésul semitilor :

Analizind natura si specificul rasului semitic, se poate afirma c& nici In spatiul
spiritualititii orientale - att de pronuntat sacrali - acesta nu semnifica o forma de
scepticism religios ci, dimpotriva, ,.se pare ci destinderea (autorizati prin sérbétoare)
pearticipa de fapt la gravitatea generica a vietii colective®. Opiniile cercetétorilor diferd
destul de mult cu privire la aceastd chestiune. O polemica instructiv are ca subiect
existenta comicititii in textele mitologico-literare apartinAnd populatiilor anatoliene ale
hittitilor si hurritilor, cu precadere in miturile despre Tatil zeilor Kumarbi sau in vechiul
mit hatti despre dragonul lhuyankas, zeita Inaras si omul Hupasiyas. Pe baza acestora,
M. Riemschneider dedica in monografia Die Welt der Hethiter (1954) un intreg
subcapitol Umorviui hittitilor.

Comentindu+ implicit afirmatiile, in volumul Aricki imperi dOriente (1963),
Sabatino Moscati reamintea ¢ ,,s-a constatat uneori In primitivismul unor manifestar
ale ei (literaturii hittite, nn.), un fond voit de fars, o intentie de a ride si de a provoca
résul. Ei bine, continui savantul italian, judecata ni se pare in afara realitigii; umorul -
invati experienta - este rar in Orentul antic; si chiar dacd o impresie imediatd st
spontand se poate trage din aceste culturi, ea este seriozitatea lor profinda, aproape
sobrd, in domeniul i In unitatea vietii religioase. La un asemenea caracter de ansamblu,
exceptil se gasesc in Egipt, unde deosebita situatie geografici si politici favorizeaza
linigtea spiritului §i foarte rafinata civilizatie promoveazi pasul ulterior care este
indemnul la zimbet. Dar s cautim acest lucru la hittiti, si golim literatura lor de
continutul ei religios si ritual, ni se pare ¢ am transpune Intr-o altd perioada impresiile
noastre §i ¢ am ristuma ~ oricét de placut i de atriightor ni s-ar pérea - structura unel

Totusi, cultele idolatre ale populatillor orientale ce-i inconjurau pe evrei erau
impregnate de naturalism religios si entuziasme vitaliste: , fésul (..) este expresia fericirii
si a veseliei in cultul cananean - afirma Jakob Jonsson’, expert in materie de
comicologie biblici, autorul valoroasei tucréri despre Unnior si ironie i Nowd Testament,
aparuti la Leiden tn 1985. ,.Moise trebuie 3 i fost cel dintii reformator religios care a
presciis o atitudine existentiald diferith. Dupa sedentarizarea triburilor iudaice,

! Sabatino Moscati, Vechi imperii ale Orientului, trad. A. Lazarescu, Emil
Condurachi, Eaitura Meridiane, Bucuresti, 1982, p. 220.

? Jakob Jonsson, Humour and Irony in the New Testament. llluminated by
Parallels in Talmud and Midrash, E. J. Brill, Leiden, 1985, p. 47.
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monoteismul antreneazi culpabilizarea freneziel originare, de tip idolatru. Putem
pmmﬁcémmimismxﬂemeiwcadetenﬂnatpﬁmacondmmatearé&ﬂmi .,,11:1
tbpgbaﬁwmarﬁi&s&hgédﬁtémﬁevmu&wﬁt@ﬁdeidolaﬁisi,pﬁna@n&e,ﬁ;a
detotcemoeasteblamabﬂdinplmdevederemomlsaulegal‘A.

Dmaowstéperspecﬁvé,aﬁuxiineaexmlpﬁﬁcatémaisuspﬂnwvﬁnele Tud
Sabatino Moscati ar traduce mai degraba o profind inradacinatd prejudecata
occidentald asupra , gravitaii funciare a societitilor orientale”, care in 1718 era inca net
formulati de calitorul fiancez De la Roque, cam in aceiasi termeni: ,Ei (sc. orientalii)
pmatﬁtamoderai,ieiniﬁ;ﬁelesiinaﬁmdinilelor,irwtotoe@etemaiplécmpelmner}@
putea si facs s radi* . Cercetitorii istoriei mentalititilor sunt azi insé aproape unanimi
marecmmastecé,hnnﬁvetm&mmeﬁphcesésemuzegiodoved@t?
dedicand distractiilor cam o treime din an®* - semitii dovedindu-se oricum mai rezervai
decit locuitorii anticei Rome, ce depaseau uneori doud sute de zile , festive™ fntr-un
singur an. LT EE _

Examindnd si reconstitind cu erudita minutie Viaga cotidiand a oamerilor din
Biblie, André Chouraqui mentioneaza concursurile enigmistice, muzica si, indeosepi,
multiplele forme de coregrafie ritualit: ,.Dansul sacru are un rol privilegiat in sarbétorile
evreilor, care swat un popor vesel, in ciuda austeritciii veligiei lor (sn.). Traversarea
Meirii Rosii, pelerinajele, adunzirile anuale de la Siloam, procesiunile, biruintele militare,
toate sirbatorile sunt celebrate prin cAntece §i danswi®. Semnificatia lor inifiald -
eminamente nuptiald si agrard - se adapteaz treptat aprofundarii revelatiei biblice.
Avem astfel dersul de biruingi si recunogtingé al inspiratei Myriam si al femeilor dlmur
dupa eliberarea din robie, dansurile sacre promovate de David sau Isaia, chiar st
coregrafia ceremoniali din sinagogi, enumerate sisternatic de Filon din Alexandria (De
vita cortemplativa, 83-90). A

Excesul tuturor acestor manifestiri 1l icuse insd pe Sfntul Episcop Augustin s
constate cu neascunsi amiriciune ci ,jnfre teatru i sinagogd nu mai este mare
difererﬁ‘—devremece,ﬁqzideSab@evreii,,Seabginde]alucnnifolositoaxe“
petrecAnd, in schimb, cu nesfArsit fast si chefuind cu tofii de-a valma, ntr-o deplina
delésatesicxaséirxﬁfetemﬁﬁ;édecelesﬁnte7.

3 Teodor Baconsky, Rdsul patriarhilor. O antropolgie a deriziunii in patristica
rasariteand, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 91-92, de unde am preluat
exemplificdri importante pentru demonstratia noastra.

4 Judith Stora —Sandor, L humour juif dans la littérature de Job a Woody Allen,
P.U.F., Paris, 1984, p. 38,

5 Voyage dans la Palestine, Amsterdam, 1718, p. 133 apud Teodor Baconsky, op.
cit., Editura Anastasia, p. 92.

® André Chouraqui, La vie quotidienne des hommes de la Bible, Hachette, Paris,
1988, p. 170 sqq. '

7 Augustin, Enarrationes in Psalmos, 1V, XCIl, 2. Vezi Exposition on the Book of

Psalms, trad. A. Cleveland Coxe, in ,,Nicene and Post-Nicene Fathers”, vol. VIII,
B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1956, p. 453.
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(ID) Comicologia sacri a Vechivdui Testarment

Numeroasele calambururi i jocuri de cuvinte din Vechiud Testament (peste 500 la
numr), farsele onomastice, ghicitorile sunt expresia realismului popular §i categorii ale
comicului de sorginte folclorica inerente deopotriva scrierilor sacre. Totusi, pozitivarea
acestui ris este atent cautata si cenzura rabinici se exercita permanent asupra lui: ni se
spune ¢ Rabbi Chanina bar Papa le recomanda in veacul al treilea dupéd Hristos
ucenicilor s un model de comportare profilactici in domeniu: ,,cAnd simfiti o aplecare
[rea] ctre neseriozitate, 1i veti face fad cu ajutorul cuvintelor Torei. Virtutile Tnalt
pedagogice ale rasului divin apar astfe] figurate in radicala opozitie cu , jiltul hulitorilor*
pamantesti din primul Psalm davidic. “

Résul lui Iahweh a fost interpretat (de catre aceeasi exegeza rabinicd) fie ca o
LJinclinatie a sa de a-si expune vidjmasii unei deriziuni reciproce™ (e.g:: ,, Qi habitat in
caelos irvidebit eos: et Domivius subsarmabit eos™, Ps. 11, 4), fie ca o incurajare a celor
drepti 1n toiul ncercérilor si violentelor de tot felul: la Tertullian, Dumnezeu ridea plin
de multumire (ridebat Deus) observand rdbdarea indurerata, dar incd surdzitoare, cu
care lov 1si depésea crincenele suferinti, in vreme ce demonul malefic se contorsiona
de atéta furie neputincioasi (De patientia, 14, 5)° .

Totusi, rAsul omenesc nu se justifici automat doar prin raportarea sa la existenta
rasului dumnezeiesc. Ecou al méniei divine sau reflex al predestinfrii insondabile
pentru mintile ,prea omenesti, risul devine pana la urma o modalitate teofanica: ,,nu
existi logos fird ironie - scrie neintrecutul analist al Rasului Domnului, René Voeltzel.
Géndirea care ¢ exprima presupune un interlocutor de care se ascunde in parte - fie si
numai avand in vedere inevitabila mediatitate a limbajului. (...) Ironia i Dumnezeu,
chiar si n absenti, este 0 manierii de a se revela®.

Ecoul uman al veseliei Celui Preainalt este bucuria liciti §i , fericita bétaie a inimii*,
proprii unei comunititi ce face trecerea de la misterul sremendum la fascinams: , feama
se dizolva n fericire IAuntrics, firesc exteriorizatd prin bucurie si surds. Acest fel de
uimire destinsi atinge zenitul bucuriei religioase vetero-testamentare, colordnd totodatd
mentalitatea religioasi a tudaismului ortodox i gandirea talmudici a rabinilor. Jakob
Jonsson scrie §i el ¢i, In vederea unei depline edificar religioase, ,.cele mai sfinte
obiecte si idei au fost discutate intr-un mod umoristic (fzanorousky), nu pentru ci cele
stinte ar trebui s4 fie ridiculizate, ¢i pentru ci atitudinea comicé slujea o cauza sfantd (the
comical served a holy purpose)°.

Care sunt, deci, modalitatile rizibitului pentru omul biblic? Cel putin doud, pentru ¢
tot atfia sunt si tenmenii distincti ce desemneaza résul in Vechiul Testament. Liak

§ Ce se mai bucura Dumnezeu. Ce mai plesnea cel rau”, trad. G. Radu, in voi.
Tertullian, Despre idolatrie si alte scrieri morale, editie ingrijitd si studiu
introductiv de Claudiu T. Ariesan, Editura Amarcord, Timisoara, 2001, p. 116.

? René Voeltzel, Le rire du Seigneur. Enquétes et remarques sur la signification
théologiue et pratique de [’ironie biblique, Oberlin, Strasbourg, 1955, p. 169.

19 jakob Jonssui, op. cit., p. 86-87.




distinge résul batjocoritor, negativ, adesea tincturat cu malignitate. Este hohotul
,hebunului®, care indica ,.simbolic, ansamblul umanitatii decizite’™, dincolo de
influentele egiptene si akkadiene suferite de corpusul sapiential semitic. Zeflemisitorul
nebun (stdfus insapiens) e un anarhic moral ce discrediteazi sistematic cele sfinte,
printr-un fel de ,contrafacere satanica™ a surdsului divin. Portretul robot deductibil din
Pildele hui Solomon ni-l prezinti ca pe un ins réw, incorigibil, atrdigind magnetic
dezastre §i ocari indreptitite, rebel fai de orice indemn sau povétuitor, refuzAnd
constant mustrarea §i invatitura, sursi perpetud de tulburare pentru ceilalti, pand in
ceasul necesarei sale alungfri din cetate.

Acesta e rasul ,.calificant ce emana din esenta fiintei umané, echivaland-o cu
hulitorii (daci este nebunesc si nestipéanit) sau cu omul drept, daci raméne in limitele
bunului simt si ale cumpéatrii: , jmbracimintea omului, dezvelirea dintilor, cind rade, si
calcatura lui vestesc ce este el (Belepciunea, 19, 27). Rasul masurat si decent réméne
asadar o caracteristica a umanititii nommative: ; Nebunul, cand rade; 3si inalta glasul, iar
omul cuminte abia va ZAmbi‘ (bidem, 21, 22): , fatuus in risu exaltat vocem suam: vir
auitem sapiens vix tacite ridebit *.

Exista, prin urmare, 1n afara batjocoritorului ik, un al doilea tip de rés vetero-
testamentar, anume cel exprimat prin termenul de sdfuk, calificand, dimpotriva, un ras
al fericirii, al entuziasmului pozitiv, al recunostintei in duh. Este numele pe care Isaac l-a
primit de la Tnsusi Dumnezeu: Ychk-Fl (.54 surdda Elohim®), onomastici predestinati
de Insisi Cartea Vietii: ,.J-am pus numele fiului siu, asa cum este el prescris si inscris pe
tablitele ceresti: Isaac’™ - noteaza Cartea Jubileelor, X V1, 3-4, confirmati fiind apoi de
toate versiunile aramaice ale Bibliei, iar apoi preluati ca interpretare canonicd de
exegeza patristicd a textelor sacre.

Pentru alexandrinul Filon:, inteleptul va zimisli in bucurie si nu in suferinti (...)
Avraam se aratd vesel si surdizator pentru ¢ va zamisli bucuria - pe Isaac - i virtutea,
Sarra, rade la rindul ei (...) Rodul este rdsul si veselia, cici aceasta este tilmécirea
numelui Isaac™. ,,Avraam rdde pentru a-si spori eviavia fati de Dumnezeu - scrie in altd
parte celebrul evreu platonizant -, gAndind c& Dumnezeu este singura cauza a harurilor
si a bundttatilor (De nudatione nomimm)' .

Creatura umandi indesine ,.e soviitoare §i tisti, iar ,pdsul nu pare a fi fost
insaméntat In rasa muritorilor* ca un act reflex ori o facultate fnndscuta. Renagterea
mistica este marcata de rasul lui Avraam si botezarea Iui Isaac, fird de care marele
patriath n-ar fi cunoscut ,.bucuria extatici de a tri tn Dumnezeu™: fiinta umani
izbucneste in rds doar cand se simte fortificati §i sprijiniti de Dunmnezeu. ,,Vei da
acestui fiu numele sentimentului pe care il vei resimti gratie lui - ii zice Atotputemicul
Sarrei - si vei resimfi, inainte de orice, bucurie, asa Incét 1i vei da numele simbolului
bucuriei, rsul”. Exegetul alexandrin dezvolti apoi o temeinica doctring a veseliei licite,
atribuind-o chiar lui Moise: ,,dat fiind ca «virtutea este prin natura ei izvor de bucurie»

"' Apud T. Baconski, op. cit., p. 98-99.
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(arete chariton esti physei), pare firesc ca viata oricirui om vicios s fie «dnfunecats,
trista si plind de mari necazuri», (shvtfwopon kai epibpon kai meston barydaimonias),
chiar daci fata Iui simuleazi un surds Este, in fond, apologia unui és «creat de
Dumnezew, apanaj al infeleptilor si al celor desavarsiti, un rés al preaplinului spiritual
(ton psyches geleta), ce mediazi intoarcerea la starea dinainte de cadere, potolirea, fie si
pentru o clips, a mistuitoarei «nostalgii paradisiace»*!2.

Am citat din cartea lui Teodor Baconski, Résud patriarhilor, si tot de acolo aflsim ci

in acelasi fel au gandit Sf. Petru Chrisologul (Sermones 92, 4 si 154), Didim cel orb

(Com. in Gen., 233, 244), Alcuin de York (btervog. et resp. in Gen., P. L. 100, col. 540
a), Rabanus Maurus (Com. in Gen,, 11, 21).

Analiza onomastica filoniana din Legum Allegoriae (11, 77, 217) poartd in sine
esentele stravechii viziuni clasice, exprimate de geniul latin in formula romen est omen
(numele inseamn destin). Daci Avram devine Avraam si Sarai' se transformi in Sarra,
numele de Isaac riméne doar el neschimbat, deoarece fusese dat de tnsusi Iahweh'>.
De altfel, si portretul schitat de Filon - in De mutatione nomimam - pacitosului cu
sufletul innegurat si chipul vesel doar de fatads, i§i giseste o interesanti replici in
fragmentul comediografillui roman Caecilius Statius, dupd care ,.cei mai i dusmani

sunt aceia avand fruntea rdztoare, dar cu inima mahnits, si de care nu stii nici cum si te
legi, dar nici cum si scapi 4.

Rasul delicat, ca emblemi a optimismului constructiv si al credintei fidele pané la
capat, fusese personificat in perimetrul Mediteranei orientale sub ipostaza feminind a
Sophiei, intelepciunea sening, , desivarsita stipani a casei (...) ce rade zilei de maine™
(Pilde 31, 25). Insa mirturiile exegetilor iudaici ai patriarhului Isaac ajung mult mai
departe: religia israelitd - crede André Schwartz-Bart -, acorda din start rAsului un sens
divin: «Yit-hako> inseamni inainte de toate cel care va ride in viitor si, daci remarc ¢
Sarra l-a vzt pe fiul lui Agar, Ismail, cAnd era Metzahak, adica rézand, deduc cu
umiling c& fiii lui Avraam, Ismail si Isaac, se deosebesc prin faptul ca cel dintai stie si
rada in prezent, in vreme ce lui Isaac, parintele nostru, fi era menit s plingi pani la
venitwluiMesia,ﬁebirmwémai;cmenevadémium,norlésdvmc“ls.

Nu este, asadar, lucru de mirare ¢ ezoterismul cregtin a fiicut din surdzitorul Isaac
»»stmbolul sérbétorii Spicelor Iui Israel si chiar ,.simbolul lui Tsus Hristos™. Legat de
aceeasi temd a rasului patriarhului Isaac, Origene va vorbi, la rinduH, despre existenta
unel fagaduinte divine ,.care consti in s (ds epaggelia gelos) reprezentatd si
Intruchipetéi de Isaac ,deoarece numele siu se @lcuieste prin s (hermenewtai gar
Gelos)*. Cé a existat o figaduinta care se concretizeaza in rasul viitor este vadit si din
cuvantul: ,.Fericiti cei ce plang acum®, la care promisiunea este ci ,vor rade (boti

"% idem, ibidem.

" Philon din Alexandria, Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupd Lucrarea de
Sase Zile, trad. Z. A. Luca, Editura Paideia, Bucuresti, 2002, p- 130.

" Aulus Gellius, Noctes Atticae, XV, 9, 1.

"> 7. Baconski, op. cit., p. 96-97.
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gelasortai). Tot asa cum existd figaduintele: ,aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema’™,
,accia 1l vor vedea pe Dumnezeu™, ,,vor mosteni pamintul si ,.a lor este imparatia
cerurilor® este si Bigaduinta rasului (hoytos estin epaggelia gelos), aflatd in antiteza cu
lacrimile declarate fericite. ,Ja aminte daci (...) acest rés virtuos (bun, /0 agatho gelofi)
nu&ﬁe,pedeopatta?nmorﬁecumteastfeldelaminﬁdeclmatefedcﬂesi,pedealté
parte, in opozitie cu acele altfel de lacrimi declarate nenorocite, care sunt pastrate peniru
ceiceauopmtaxecomaté.Vaideoeicarerédacmn(hoigelontesrgm),pentruwﬁsevor
tingui i vor lacrima! Altele, intr-adevar, sunt lacrimile declarate fericite si altele
Incrimile hirizite celor care au it in pacat (tois kakos hehiokosiny'°.

Comentand fragmentul, Teodor Baconsky il socoteste ,jmportant din mai multe
considerernte. Tnpﬁmlﬂﬁrﬁ,fﬁcénddmpaniaﬂnﬂlsaacemlﬂbibﬁccateadeaﬂpabﬂizal
résul, el afirmi ci Durmnezeu i face omului 0 «figaduing a rasului» care se va implini

$ntr-un context eshatologic. n al doilea rind, introduce o dubla serie: rds primejdios /
lacrimi nenorocite: vis virtuos / lacrimi fericite, asezénd astfel cuplul pléns / rés infr-0
nous Juming. In mod firesc, i pentru ¢4 trideaza cinta, lacrimile sunt conditia unei
iertéﬁmémﬁmminvrdnecerﬁsﬂ(sannalmawﬁn;ehdmxﬁ@dneasaﬂtétﬁ)&ﬁe
considerat vatamstor. Aici, dubla serie de mai sus relativizeaz opozitia rés / pléns in
folosul unei mai mari libertati: nimic nu este rau in sine, totul se decide la nivel
intentional”.

(III) Perspectiva neo-testamentara

Nowd Testament aduce cu sine o indiscutabilz ,,schimbare de paradigmi™ in aria
comicologiei. Fxistenta unui rés eregtin, inspirat de faptele sau vorbele Mantuitorului, a
ridicat de labmimeputtmseﬁossemdeirmbale.Matmpianédepoﬁaﬁrepemu
teologiafostpém&a,(bazﬂépetéoaeaEvmgheﬁﬂm)deécareBusHﬁstos—
Dmnnezmﬁﬂtpﬂ$modeldeﬁﬁﬁvalmnmhﬁﬁid@vérsﬁe-narﬁrﬁsmdodmﬁm
timpul vietii sale paméantesti. Intrun doct studiu publicat de revista L Histoire 7,
enﬁnamﬂmediewaJaoquIﬁGoﬁ-cmeawsgmnh,Eooled&sHmﬂmEuﬁ&sen
Scienc&sSodalesdePaﬁfmmnsd@preRdﬂdﬁqudMeaﬁu—ﬁrelaxémhﬁ
sinteza problematicii, plasind-o sub tithul interogativ Jésus at-llri?

Tncepand cu apocrifa Epistold cdire Lenttulus i continuAnd cu Rufinus, Stantul
Vasile cel Mare sau Sfintul Toan Guri de Aur, certitudinea ca fisus n-ar fi rés pare
omnipxezerﬂiinliterahnaspiﬁ&xaléaepocii_Aoe@asi chestiune suscitd fervente
polemici scolastice i, inca in veacul al Xil-ea, constituia un subiect traditional si
privilegiat pentru dezbateri la Universitatea din Pars. Informatii semnificative st

16 Origene, Omilii la leremia, 11, 20, 6.

17 jacques Le Goff, Jésus a-t-1] ri?, in ,L’Histoire”, an XIV, nr. 158, sept. 1992, p.
72-74.

reluate ulterior de numerosi savanti au cules, la obiect, Emst Robert Curtius in pe drept
celebra monografie Furopdische Litteratur wid lateinisches  Mittelalter (1947),
sndeosebi digresiunea IV, 2 (Die Kirche und das Lachen)'® si, mai recent, Bemard
Sarrazin in studiul Jesus niajamais vi. Histoire dvun lieu commun'® .

Egbertus de iege (c. 972-¢. 1023) in lucrarea Fecunda ratis, apoi Hildebertus din
[ avardin (c. 1056-1133) si Radulfus Tortarius (1063—c. 1108) discuta pe larg daci
unui bun crestin i se cuvine s se inveseleasca glumind: ,, Trebuie si ingadui si glume
dupi [lucrurile] cele serioase. Totusi, glumele trebuie s aiba limita lor [sé-i pastreze
demnitateal: Admittenda tibi ioca sunt post seria quaedam. Sed tamen et digris ipsc
gerenda modis. loan de Salisbury (1115-1180) admitea si el din cAnd in cand o
miodesta hilaritas i, daci totul decurge in chip decent, ingeleptul cregtin poate asista
chiar si la reprezentatii inveselitoare: nec apologos refugit aut narvationes aul
quaecumque spectaculc.

Problema centrali profilata pe fundalul acestor discutii rimine insa daca rasul face
pmtemgmnﬁdinﬁmommscésidacéOHM—Dmmwﬁdpérﬂdepﬁnla
natura umand, a ris vreodats, consacrind astfel o veselie specific cregtind. lati cum
tncearcd si raspunda Petrus Cantor (c. 1125-1197) in tratatul scolastic Verbumz
abbreviatum, 63: ,,Sa pretuim asadar veselia mintii (mertis hilaritatem), 1ot astfel cum
trebuie sa dispreuim frivolitatea (lascivia). Sa ne bucurim in chipul sfintilor, noi care
avem infifisarea celor ce se indreaptd (fudita, 16) spre lerusalim. Dar e posibil oare ca
insustimlezwséﬁlésde-abinelea(dedpomﬁDaEbenerisme)? Separecida
avut, dintr-o pricind [Euntrics, o veselie sinatoasi (laetitia bona), de vreme ce a putut s&
si-o arate in afard prin crearea rasului (quod eam exterius in opere ridendi monstrare
possif), mai cu seamé ci el a luat asupri-si toate slabiciunile noastre, exceptand pacatele;
decLﬁnpreméwsimpﬂmnﬁmﬂdaw&pétatomddehmﬁnﬁgiwﬁn;ade&si@;pﬁma
tasul (etiam cum risibile, vel risibilitas, proprium sit homivis a natura datum). Prin
urmare, de ce n-a putut Dumnezeu si-si exercite facultatea rasului (Fisibilitas)? A puLe,
doar ci nu st scris niciieri ca ar fi ras™. )

Spre deosebire de Iahweh, Dumnezeul vetero-testamentar ce isi nimicegte opozantii
razAnd linistit de vrjmisia lor neputincioasa, Logosul intrupat In istorie - Hristosul
Nouhﬂlﬁgarnérﬁ-semmﬁoamdﬁlorcaﬁindmawmpmdeﬁzimﬁigibaﬁoanﬂor
deicide ale evreilor sau romanilor. Trebuia si fie astfel, chiar daci , obtuzitatea spirituald
inerentii acestor batjocuri accelereazi drama Réstignirii §i, prin ummare, dobéndirea
Mantuirii (...). E posibil ca fisus (ca persongj istoric si tainte de invierea Sa) s fi ras, ca
orice om. Ev: i "nesugereazéinsécﬁ,de-almg\ﬂaﬁmﬂﬁueptateadeitéﬁisalej

15 Ernst Robert Curtius, Literatura europeand §i Evul Mediu latin, trad. A.
Armbruster, Editura Univers, Bucuresti, 1970, cap. Glumd si gravitate in literatura
medievald, p. 483-503.

19 Bernard Sarrazin, Jesus n’a jamais ri. Histoire d’un lieu commun, in
.Recherches des sciences religieuses”, LXXXII, nr. 2, 1994.
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omul cedeazz locul unui Dumnezeu care, desigur, - crede T. Baconsky - nu mai poate
rade™.

Oﬁcmgrésxﬂfaoepmfeﬁﬁegtantﬁdinm&ﬁadivﬁﬁsinuﬂehﬁeposuﬂméoﬁm
demomcépemu&lmseraﬁmuéﬁthnﬂeﬁm;dm.Chiardacésubjstéﬁﬂwnw
nmmﬁsiaspedemdigm,délmétome,Mdﬁmdemmﬁf&stétﬂmpﬁnré%wlp@n
smésdﬁnpoareﬁlmasodatdmnenmhﬁmgeﬁc,iarAqumaﬂhnpératal
ingaﬂorsidomnerﬂmeposibﬂsé—sipﬁveascémmﬁsnﬁzﬁtorwpusﬁmgtenaﬁm
efortul teandric de a-l imita si shuji intocmit.

Summary :

This paper tries to cover - in a short synthesis - some of the most important aspects
from the classical comicology: the fimction, the.evolution and the role of comic, laughter
and smile in the world of the Bible. The first chapter dwells with the problem of . the
semitical srnﬂe”,atglﬁngﬂlat—muarytosornesuongpxeconcievedideés-ﬂlesemiﬁc
dViHsaﬁonspomwdasumgsenseof}nnnow.ﬂﬁsféctmuhsﬁommostofﬁn
oﬁemaluadiﬁonsmdmmyﬁtemyiéms.Thesecondchaptermfemwﬂnbipolar
attitude towards laughter, as identified in the books of the Old Testament: one ironicaly
dismwﬁve,ﬂnoﬁmrposiﬁvelyhmnomou&ﬂxatbamﬂﬂya]r@adymabﬁsmdby
chapter analyses the comicological perspective of the New Testament and especially the
controversial problem of . the smile of Christ”. The conclusion underlines the fact that
laughterisalsopaxtofﬁledivinecxeaﬁonandrntamonopolyforﬂ'leevﬂ,andthatabove
aﬂﬂmsympaﬂﬁﬁcsnﬂecan@sﬂybeassodaledmﬂtangeﬁcmduansoerdeMWOdd

THE FAMILY- A DIVINE PARADIGM
de Lucian MARCU

At the beginning of the new millenmium, the perspective about the family, o
what the family is in the so called post modem society's assumption is still very
confused. This confusion is felt at the family level through an unknown identity,
purpose and responsibilities. Exchuding God fiom every small detail of our life, we are
excluding the Live, Identity and Purpose of our lives. Being Christians, God is always
the origin, the sustainer and the finality of humankind with all aspects of what to be
humanmeans. Conceming family the Christian theology regarding it can be an answer
for what this concept means, or how important the family is in Christian assumption,
since God is present in the couple’s life from the beginning of the human creation. God
did not created the family, but he created man and woman, and throughout this, the
family and the marriage have its origin in the humankind creation. Because of this, !
will try to develop, logically and theo-logically, the nature of family and its liturgical and
social beginning as marriage, from the perspective of the creation of human being.

The source of the family is to be found in the creation of human being: "have
youmtreadﬁmathewlnnmdeﬂmemﬁom&lebegimmgmadememasmaleaxﬁ
female. .. So they are no longer two but one flesh”" (Matt. 19:4-6). "So God created
humankind. . .male and female he created them" (Gen. 1:27).

Two important elements are to be evoked here. The one is that God created
humankind as male and female, two Aypostasis of the same nature. This differentiated
hurnan unity is a conjugal unity. Human being is a conjugal being, The first couple is a
conjugal couple. The Eden marriage has its bases in the’dualistic human nature’ .
Humankind "transcends the male-fermale distinction, because the latter is initially not the

! Some theologians opinions is that marriage was not institute through human
creation, through creation of human being in its dualistic nature. The
argumentation are that: "Adam and Eve were understood as a married couple... but
no ceremony or liturgical blessing was known to have united them, nor was any
fulfillment of religious law involved in their union. Indeed, there does not appear
to be any conceptual word for the institution of marriage in the Bible"(John
Bosweell, Same-sex Unions in Pre-modern Europe, Villard Books, New York,
1994, p.124); or "As has often been pointed out, this is not a direct reference to
marriage. God.- did not create man husband and wife. What he created was the
sexual distinction in unity (man as male and female) which forms the larger
background of marriage". (Geoffrey W. Bromiley, God and Marriage, T and T
Clark, 36 George Street, Edinburgh, 1981, p 1). In this article I will take this
opinions in consideration, but I will also embrace other opinions as we will see.
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separation of two individuals that are henceforth isolated from one another'®. On the
cormmy,ﬁledliaﬁtyofﬂqehmxanbeMgemmsﬂ)emﬁtyofhmnmﬂdm God did not
scpaxateﬁml,btltmﬁtedﬁmnt}mughﬂleactofcreaﬁon

Theseoorxioneisﬂqatmmandwormnhavebemblessedby(}od Creation
is an entire liturgical ceremony, and the final act of it is the blessing of God. Godss
blessing is a liturgjcal blessing. Itisabl&ssingﬁlathadplaoe&noughﬁleactofcxwﬁon,
butinafullsmseofablessmg,wd(placeaﬁerﬁmcmﬂionasamuhofﬁ]egoodrmof
mmiedmﬁonarxlforthepelpeumﬁonofﬁﬁsgoodrﬁssmmeirdaﬂyhfe. The blessing
is for both of them, for the couple, and not for each separately. So "God blessed therm,
and God said to them. ..." (Gen. 1: 28). God blessed the couple not as an act separated
from creation, but as an affirmation of the creation of'the couple.

The second story about human creation (Gen. 2:7-23) is narrated in a differerit
way, but is speaking about the same thing; ér&gﬁgnoﬂnmmbeing_}- »

Thecmaﬁmofmanisrelatedhﬂmﬁetse7andﬁ1€m€aﬁmof&1@w0mmin
the verse 21 and 22*. ’[hereisadﬂfexencebetwaencrmﬁonofﬁlenimarﬂofﬁﬁe
wommwlﬁchcanbemxiastoodasnorkmmﬁage,simeﬂﬁyaremtawedmgeﬁfr
in the same act. But this does not mean that there are two creations, or two steps of
creation. AdamirxieedwascteatedbefoteEvehﬁinadiﬁ‘ererﬁad,rmtindiﬁerem
creations, since the goodness of creation of human being is affirmed only after the
creation of Eve. So,ﬂwactofoonﬁngtogeﬂlerisacﬁﬁerentstageofﬁlesamecreaﬁom
but not separated from it Iﬁ"ﬂ]cconﬁngtogeﬁlerofmanarxiwonm—ﬁleirmaniage-
constitutes a unity ("they become one flesh'', 2:24) ... - and the perfecting of humanity
itself's,isa]sopattof(xaﬂﬁonoﬂunarﬁty,thenﬁlematﬂageisalsopartoﬁg and notan
act which took place after. As Paul Evdokimov said, "the advent of Eve is the great
myﬁlofﬁﬁmlpﬁalmnsubsmﬁﬁalﬁyofnmmdwomm'b,soﬂmmw,as
part of creation, is their marriage.

2 paul Evdokimov, The Sacrament of Love, The Nuptial Mystery in the Light of the
Orthodox Tradition, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 10707,
1989, p.116.

3 The purpose of this article is not to enter in a historical, exegetical or hermeneutic
analyze. Therefore I will not speak about the priority in time, or about the problem
of the author of the two chapters, but I will analyze them as elements of revelation,
with the implications that I consider they have for the purpose of this article.

4 In fact is the same situation with the first chapter. "Let us make man (ha adam,
the form of singular) and then: let them (plural) have dominion". (Gen. 1:26). And
in verse 27: "humankind" and then "man and woman". I want to say only that if in
the first chapter does not appear a spatial distance between man and female creation
as in the second one, this does not mean that there are double stories, but two

versions of the same act.
5 G. W. Bromiley, Op. cit. p. 3.
6 Gee Paul Evdokimov, Op. cit. p- 116-117.
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If creation of woman is only a background of marriage and, the marriage took
plaoeonlyaﬁertheﬁanmmﬂ:atmaxﬁageisnotanaﬁnaloﬂer,agivenom,bmismq
orderofsin,irnrodmedby}mmanbeingsmmeirlife7.

Marriage ﬁomﬁlebegimﬁngisa}nnnminsﬁmﬁon,becauseﬁlembjectsof
maniageatehmnmpersons(notangelsorgods),hltGodismtabsentﬁomﬂﬁs, since:
}Bismtabsemﬁomhmnmsalvaﬁon}ﬂsm%&peda]lywhmwespeakabomﬁﬁpre—
fall period. Itis a human institution, but at the same time a divine order. Conjugal union '
finds its root in the creation of humankind. Being so, is also constitutive to human

"So God created humankind in his image" (Gen. 1:27). "Imago Der" isan
important theological and social aspect of marriage. Cappadocians Fathers developed
the idea that human person is alone in all creation in bearing in himself (herself) the
divine image®.

But this idea is not common only for Cappadocians Fathers. In another way
ofemphasizingﬁﬂs,ﬁleid@aisptmerna]somoﬂlermﬂings. Saint Augustine, in
Sermons I (51-94) on the New Testament, wrote: " After all you can't say you are not a
creature. You are looking for a likeness? Are you going to look for it in animals? You
were talking about God, remember, when you were looking for some kind of likeness
... Areyou going to search in the sun, in a star? Which of these, I ask you, was made
after the image and likeness of God? You can look for something altogether more
familiar and better than these in yourself. Tts man (woman) you see, that God mads
aﬁer}ﬁsimagemdlﬂcerm"g. But,whatthisimageatﬁlikermsmeans?m

‘When we speak about God, we speak about him as love. Without this love
we can not explain creation. But love supposes communion of persons. Love can not
be where is selfishness, love supposes giving. Therefore supreme love is 1o be
understood in the Trinitarian concept of God. Divine love introduced two elements:
triune God (persons) and one God (ousia). Each divine person is a mutual giving, is
ﬂlbdsﬁngmﬂmoﬂnrmﬁm&npeﬁmmisofﬁleMee.MSpeﬁMramisamsed
by relationship. Perihoresis means that the persons exist for commumnion, and more
than this, through communion. Is not an existence like a need of the other, is an
@dgeme&eaﬁﬂﬁﬂnmﬁnoughﬂmo&ﬂ,mtinﬁmsenseofﬁmGodmedsﬁleSon

7 This debate is a very important one, with a very important theological implication.
It is about the fact, that, if we accept woman creation as a different creation, not as
a different act, then is a huge distance between divine order of being together and
marriage as a human institution. As we will see, marriage is a human institution,
but is formed because God's order and God's creation as such.

8 Qee Peter Bouteneff, "The Human Person and the Person of Christ according (¢
the Cappadocians", in Sobornost, vol. 21:1, 1999, p.22-37, p-23.

® Saint Augustine, Sermons III (51-94) on the New Testament, Sermon 52:17,
translation and notes Edmund Hill, O.P., editor John E. Rotelle, O.S.A., New City
Press, Brooklyn, New York, 1990, p.58.

10 Gince in the biblical statement about image of God (Gen. 1:26) are involved two
elements: God and humankind, we should see what this mean from both sides.
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or Holy Spirit for his one fulfillment, and without them is not complete. The fact that
the divine persons are complete in them, and they are three Aypostasis (full fypostasis)
of the same nature makes they to be totally transparent to one another. Ina full love they
are giving one w the other in a totally interior act for the other. Every divine person lives
his own way of being not as his, but as the others.

Ousia, God's mode of being, which is one, is expressed by this diversity of
persons. God is one in his nature and this nature is fully present in the three persons
because God is not static, but mobile (kineo) and this mobility embrace the other two
persons in a movement inside of the same ousia, which is contained totally in all the
three persons. The common term, also for ousia and hypostasis is perihoresis.
Therefore we can not speak about ousia without speaking about hipostasis in the same
time.

The ousia being one and the love being perfect, and they are perfect and total
hypostasis of the same ousia in the same way, they are also equal with one another.
Then, "his image and likeness" means: "'. . .man (woman) is the image, not of the Son
alone or of the Father alone, but of the Father and of the Son together, and also of course
in consequence of the Holy Spirit too. Genesis is speaking: '"Let us make man, it says,
after our image and likeness (Gen 1:26)" .

There are other theologians who do not accept that the author of Genesis
spoke about image of God in Trinitarian understanding,'” Because, the Trinitariar:

1 Saint Augustine, Op. cit., p. 59.

12 The understai.ding of "God image" in human being like a Trinitarian image is the
common one among Church Fathers (especially Cappadocian Fathers). Modern
theologians, particularly because Gen 1:26 are saying that "it is going too far to call
Israel's hero (Moses / or the author of Genesis, n.n.) A Trinitarian monotheist”
(Victor P. Hamilton, The Book of Genesis, chapters 1-17, Grand Rapids, Michigan,
1990, p.132). Grammatically "for the singulars "my image, my likeness" Hebrew
employs here plural possessives, which most translations reproduce. Yet no other
divine being has been mentioned"(The Anchor Bible, Genesis, introduction,
translation and notes by E.A. Speiser, Doubleday and Company, Inc. Garden City,
New York, 1964, p.7). This issue raised the question about the persons, or "actors”
which are involved in dialogue. V.P. Hamilton mentioned six possible answers: 1-
other gods, and the author of Genesis borrowed pagan elements without being
conscious about; 2-angels; 3-earthe, because the man owes his origin to both God
and the ground; 4- plural of majesty- God is itself plural; 5- plural of deliberation-
God speaks to himself; 6- Trinitarian understanding but employing less direct
terminology, because the author was theologically too primitive to handle such
ideas as plurality within unity; (Victor P. Hamilton, Op. cit. p. 133-134). The
discussion about this different ways of understanding is one about hermeneutic
interpretation concerning Gen. 1: 26-27. Because this, is not our intention to debate
on Biblical hermeneutics, but only to mention that even if we will use the
Trinitarian understanding concerning Gen. 1: 26-27, there are also other modern
understandings which are not avoided from non-academic reasons. Using the
Trinitarian understanding, we use the understanding of "us" and "our" like being
not a dialogus between God and an inferior nature (earth, angels); or pagan
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understanding ofGodisvexyimpoﬁantforﬁleOlﬁlodoxChmdﬁs,ardbmmIam
mOrﬁlodoxﬁmologimeiﬂuseﬂﬂsmdetstandingandnotpﬁlers:

From human perspective, the inago Dei ismtﬂﬁdnrxcrlslor{al‘ and can not be
limited to one defined characteristic. frago Dei is expressed by: participation in divine
Jife, realization o the Trinitarian mode of existence through relationship, and through

it equality differentiation of human kind
r Pmﬂ%ionincﬁvbaelje. God's presence in humen life is not ended with the
act of creation. The reason of creation 1S God's love and, this love is impossible to.be
tasted without fill and fee participation in it The human participation in divine life is a
participation in divine love, because love is divine life. ‘ .

T}ﬁsdivkleloveiswhatisdeﬁnmgusaSpersonsarﬂls@hzedﬁmugh
conrmunion with God throughout participation in the Trinitarian petsonahsm of God.
Mmandwmnmasﬁﬂhmof}nnnm@mmmereaﬁzedmnrevealedmthe
exisiential fact of full participation in divine life. "Man (and woman) was not seen as
autonomous and self-sufficient-his (her) very nature was secn as being deﬁnec.i by an
intemzl relationship with God, not by opposition to grace. .. ﬁvwquez:isnotsnnplya
form of participation in divine life but, more specifically, a sharing in }he_Creatofs
freedom and self-determination. The image of God is not, therefore, astatic gv%lg, bur
apotmﬁalinﬂopmn@sofm#womamapotexﬁalﬁyforagmw&{ond... -

Therefore the definition of an image is "through contact with its model, and
God is immediately present in his activities, the #nago Dei means first of all that the
irmlostcoreofhmnanbeingisontologicallycomectedto(}od. lems,wearecr@atedto

entaimoconnnwﬁonmd&lGodandpatﬂcipatein&ledivinelife" : _

At the level of the family this experience is realized through the experience ozi
God in one another. "Thereisnorelaﬁonshipbetweenlnxnmbeingssocloseasﬂlator
husband and wife, if they are united as they ought to be'"'®. Man and womezn as a
ﬁnﬁlymemnsparemmmmnﬂqermﬂmepmﬁcipaﬁngwm?am&mhfeardbvi
and aso are participating in God's love through the other love. Ttis the Uansoendence of
hurnar love toward the divine love. Itis the transcendence of us toward divine Thou
whc makes us to be us. Thisis love through participation in God's love.

rerniniscence; or author's primitive theology, but rather being a divine inspi:atlon
and a God revelation, through which the author of Genesis expr<?ssed tf\at They
have not become the image of anything on the earth, but of God H1mse1f’ (St. John
Cryvsostom, On Marriage and Family Life, translated by Catharine P. Roth and
Da;vid Anderson, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1986,
p.73). A God which is one in nature and trium in persons. ) o
13 John Meyendorf, Creation in the History of Orthodox Theology, in St. Viadimir's
Theological Quarterly, vol.27, number 1, 1983, p.27-39, p.34-35. o
4 Nionna Verna Harrison, Human Community as an Image of the Holy Trinity, in
St. Vladimir's Theological Quarterly, vol.46, number 4, 2002, p.347-365, p-347.

15 yohn Chrysostom, On Marriage and Family...p.43.

37




Realizarion of the Trinitarian mode of existence through relationship. We
sow that Trinitarian mode of existence is expressed by perihoresis and love. And also
we sow that perihoresis and love are the Trinitarian mode of existence through mobility
(kineo) inside of God's ousia.

‘When I spoke about this, I spoke about a move ad intra to communicate love
to the other persons. God is not reduced only at ad inra movement. In God is also a
move ad extrato meet and to embrace our love, not like a need for his own fulfillment,
but like a sign of his own fullfillment of love.

We can realize divine mode of existence only if we participate at this Aireo cul
extra of him. In this way, marriage is saved by our own reduction, like people who are

created. The measure of marriage is not anymore a human one, but is an image of

Trir};tarimmodeofeﬁstenoe,Wl’lichismoonn*astam,m&lesameﬁmeanahemaﬁveto
the individualistic understanding of human persorn..

Accepting and embracing his offér:of love, Mn&soﬁaedﬁnoughﬁw
movement toward us, we can realize the divine way of being. This is to be understood
as communion with God, who opens the communion with one another as human

The communion with God, from human side is also a movement ad extra,
which gives the content of the movement ad inra of our nature. The movement ad
intre: of ovr nature, like a movement to embrace the other 7y postasis, is in the same time
a movement ad extra, because the bases of a full human Aypostasis is only in
connection with a divine fypostasis, and we are embracing God throughout a human
hypostasis. The fact that we are many Aypostasis of the same ousia, is also a natural
calling to union with a divine fypostasis.

”Godsmodeofbemgoonsﬁtutaswtemearﬁhiéasaﬁdofloveam
personal communion™®. But also human being constiites life as a fact of
corrmumion, first with God, and second among us.

The most important expﬁsmon of relationship is koinonia, commumnion.
which contain the fact that we are "in the image of God, beings-who-relate’”. For
human beings, relation is also an ontological one: "to be and to be in relation are
identical"'®. This ontology of relation is one of the theological bases for family. Marn
and woman are not defined by their individual existence, but by their relation, like &
permanent operness to one another and through this, to God. The openness to God, &t
this siage, is an effect of their openness to one another, because it is the cause of this

¢ Christos Yannaras, The Freedom of Morality, St. Vladimir's Seminary Press,
New York, 1984, p.18.

'7 Elizabeth Templeton, Towards a theology of marriage, in As Man and Woman
Made, Theological Reflections on Marriage, Edued by Susan Durber, Witney Press
Ltd., 1994, p. 9-22, p.15

1% paui Schroeder, Suffering Towards Personhood: John Zizioulas and Fyodor
Dostoievsky in Conversation on Freedom and the Human Person, in St. Vladimir's
Theological Quarterly, vol.45, number 3, 2001, p.243-265, p.246.
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openness, like a basis, which gives the true meaning for man and woman relation, but
also like a fulfillment of their relation. Therefore the one who reveals our human
relation is the relation with God, and being so, in man-woman relation we discover
God's presence in the other. Then the human relation is an "icon" of Trinitarian mode
of existence. God himself’is our archetype. "The partnership of marriage confirms the »
relational view of the person ... The genesis text which affirms male and female alike
are made in the image of God, confirms that the image of God is to be understood
relationally. .. Marriage draws on the divinely created structure of human relations"®
Themystelylsﬁlatﬁleﬁmﬂyrelanmls"ﬁlemmof' for the God-family relation.

Unity, Equadlity and Differerttiation. Both male and female were created in the
image of God. This means that the female images the divine as much as the male, since
both of them are created in the same image.

From creation, we "understand that as human /postases, Adam and Eve
each contain within themselves the whole of the composite human nature; they are
ea«chonefhllyhuman,oonstnlmadatonseandthesarneumeofsoulanclbody"20

But, also there are two acts of the same creation. The woman was created as a
hypostasis from within the /postasis of Adam and, not from an abstract human nature.
"She was made for man, made so that together they could complete the essential quality
of their lypostatic existence: to move out of themselves in ecstasis in order to give
themselves wholly to the other, to love absolutely intimately, and to be loved absolutely
intimately in a holy, loving union n'!. The fulfillment of creation of humankind through
the creation of woman is the archetype of the complementarity and completion. Male
and female are two different persons containing the same nature. '"Their roles in life are
notldemnzl,arxiﬁlatlﬂ@mstoGodpertamsmtorﬂytowhatmeyhavemoomnon
but also to what remains distinctive about them'”?. Completion is the expression of
unity and diversity in the same time. The unity is expressed by nature, diversity by
persons.

The diversity of persons can be understood as an element of non-equality
between man and woman. The second narration of creation is telling us that man was
created first and then the woman, from his 1ib. "Then the Lord God formed man from
the dust of the ground and breathed into his nostrils the breath of life; and the man
became a living being (Gen. 2: 7). This way of creation, that God created first the man
and after that he created the woman (Gen. 2:18; 21-23), can be understood as a relation
of subordination from woman side™>.

1% Adrian Thatcher, Op. cit, p. 97.

2 Kenneth Paul Wesche, Man and Woman in Orthodox Tradition: The Mystery of

Gender, in St. Vladimir's Theological Quarterly, vol.37, number 2 and 3, 199,
.213-253, p.225.

2 Ibidem p. 229.

22 The New Interpreter's Bible, in twelve volumes, volume one, Abingdon Press,

Nashville, 1994, p.345.

2 Subordination was also deducted from the manner in which Eve is created: from

"the rib", but "the relationship of the woman to "the rib" entails no subordinatior,
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ﬂleihctﬁ)atmegoodnessofmwﬁonisafﬁnnedmﬂyaﬁermeqeaﬁonof
woman (Gen 2:18; GerLlQB),andnmsepaxatelyfor@achofﬁmgisshowmgﬂaatﬂley
memtcreatedforﬁnpnposeofsubordhﬂﬁmormaqua]ﬁyhmformmpleﬁm

ComlwﬁngaﬂﬁmissmwearenotsaﬁngﬁxatGodmwtedﬁntbnﬂy,bm
ﬁmoughomcreaﬁon,ﬁ}eCreﬂtorgaveusﬁlep(mbiﬁtytoliveasooupl&s,tolivel—ﬁmin
thecouple’slive,andHeisﬁEOneWchaveblessedﬂlefamﬂyﬁomﬁleoﬁginofit
So, "Godcrwtedusmaleandfemale—twobeings,twopol&sofﬂrxewmehmnarﬁty
totallyequalb_ttrﬁﬁ'aermIfﬂ'leyalemtdiﬁ’exem,ﬁmismconmleﬁomifﬂwyamnot
equal, then sexuality is not true love'*. The meaning of the family is given by the
relation of the couple with God. God is fhe Creator of human being as man and female,
mxiﬁmxghcreaﬁomHepmmm}ﬁsm(ermardﬂEmemﬂngofﬁ,fbrboﬂynmle
andfemale,canbemanswerforl'mwtolivealifeasacol.pleinaseaﬂaﬁzedpost

Rezumat

msodetatwsemﬂmizata,mmﬁhﬁamnanaisigmdinceinoemaigm
sensul si scopul fiintarii sale, oeeaoedeﬁnestefbrrﬁliaestedinoeinoemaigmlde
determinat. Deaoeaa,teologia,acwnmaimultdecatoﬁcami,stesingmacaxepoate
ofmomﬁabﬂamnmmpﬁﬁMmmepumﬁzmﬁidwice,darémceeace
pﬁv&smreaﬁmtea;nmﬁwkmdimaaﬁmﬂid,camﬂiuﬁewisid&s&somamdeﬁw
zimsocietatwsecohﬂxﬁmdarsihlrelaﬁepexmmemacuizvonﬂvieﬁisialmarmﬂﬁi.

any more than man's being created from the ground implies his subordination to it"
(The New Interpreter's Bible... p. 353). Another critiques, referring equality, are
also because woman is called "helper", "a word used by both God and narrator -
which carries no implications regarding the status of the one who helps; indeed
God is often called the helper of human beings" (Ibidem, p.352).

2* Joseph Allen, Practical Issues of Sexuality, in St. Vladimir's Theological
Quarterly, vol. 27, number 1, 1983, p.39-53, p.41.
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ETRE ETEXTASE
de Comeliu MIRCEA

] .Pomdemmhampersmmlaphﬂosop}ﬁempxésememsimleexerdce‘
spéculatif sans =ucune relation avec la réalité quotidienne. Philosopher signifie s’isoler,
en totale et souveraine indifférence, dans la tour d’ivoire de I’abstraction, se construire
un _monde chimérique et inutile, s’éloigner, de la sorte, de I'urgence immédiate du
d&gﬁn oomnnmnalre Face & I'expérience concréte les divagations du discours
plnlosophlqueparaissentinoonsistermEtlapassionpowmleteﬂe science - étrange.
D’un autre cdté, ils sont aussi nombreux ceux qui, pratiquant la philosophie, la
oonsid?:remesimplegmse.EIﬂsorﬁmisomappmannnemCarlaméimde
d’ense}gnement est purement théorique. Le professeur de philosophie expose une
“théorie” que le disciple doit apprendre. Le sentiment de I'urgence existentielle y
nm{@ﬁl&ommpﬂpmﬁﬁﬁmeﬁddém}ﬁsmmplémmdelaréa]ﬁéméte
cgrz}s e>q)1.iquentau]iw d’impliquer. Tls n’envahissent pas I'esprit de celui qui théorise
ni ne devienmment sa premiére (et sa plus importante) réalité. Et le professeur de
philosophie n’est que rarement un vrai philosophe.

) Philosopher signifie tout d’abord penser, réfléchir. Je ne pourrais pas
“phx%osophex” si je ne me concentrais pas en fuyant la tentation d’une multitude de
ﬁnalmes concrétes. Toute réflexion suppose la concentration: la réduction a T'unité
mdmgxbledelapenséeetlafnqiecﬁondeceﬁepmm’e(mﬁque)vemceqmsetrouvea
Pextérieur vers la cible qui mattire et que je pense du moment que je ai saisie, car je
Pai transformée dans la pensée qui me représente.

Faidoncdétomréleregatddempeméedemi—nﬁne(etdumrﬂepm&é
de la pensée) et je I'ai dirigé vers extérieur, Au-dela —au-dela de la pensée de mon e
etde bpmséedennpmpxepensée—mplongearﬁdansoe()nlq;e@mequ’est
ouvert vers moi-méme justement au moment oll moi-méme je me suis ouvert vers sort
‘ Ft je reste surpris — au moment de cette ouverture — parce que je oesse
soudainement d’étre moi-méme (ce moi déterminé par rapport & ce monde qui m’est
extérienr) et je deviens I'Unité essentielle dans laquelle je me perds et me retrouve
perpetuellemcnt en tant que Quelque Chose d’essentiel, d’infini, conteneur-de-tout,
Qgeiqnctmseqtﬁpﬂmempaﬁéeetqlﬁ,ennérmtempssepcnsesoi-mémeper
Sf)l. Les voiles qui le cachait tombent. Ce Quelque Chose se dé-voile: il se révele a
Pinstant méme ol moi-méme je me dé-voile a son Fire.
Parlapense’eetlevécudel’Enemusavonspénéuédansmxe’gimetomaféit
nouvzau de la connaissance et du fait d°€ train-d’étre, dans un état d"illuminatior:
surexzitée. De la perspective de cet état, de cette pensée et de ce vécu, les anciennes
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interrogations et recherches devienment nonrsignificatives. «Je suis» — c’est le sens
premier et demier. I a méditation me transpose dans cette région. Je me détache (ex) —
moi, ére déterminé, situé dans Thorizon de la conscience de soi (avec toute
PParchitecture inconsciente sous-jacente et avec tout mon corps) — de I'éat (cTaots)
initial et je m’ouvre vers I’ Absolu, en devenant moi-méme I’ Absolu (qui me disloque
de moi-méme et me dissout dans I'Infini).

La méditation intense, persistante, concentrée sur I’Etre finit, ainsi, par I'ek-
stase: par le détachement ferme du moi fini et par Pentrée dans Le Grand Tout. Je me
suis unifié, d’une maniére fulgurante, 4 tout ce qui est et je suis devenu moi-meéme Le
Tout qui cherche et qui re-trouve sa Totalité absolue (en Soi, & travers Soi et par rapport
2 Soi-méme: auto kath” auto), grice 4 Ia conscience transcendantale de 'Etre. Tout mori
étre corporel-psychologique s’est transformé dans la lumiére pure et absolue. Je reviens,

des lointains étranges, & Moi-méme; déns I"abime du Soi qui pense et Se pense, tout

autarit. . .
Toute méditation finit-elle par cette rupture et cette fondation décisives?
Evidemment, non. Je peux comprendre, d’une maniére théorique, I'Etre en tant
qu’ Absolu, en demeurant encore «ancré» dans «ce monde» — le monde de la
conscience. Seulement trés rarement, lorsque effort de la méditation se prolonge et
s"intensifie, je peux atteindre le paroxysme: le détachement: le rapt extatique.

Si, au début, j’ai fixé ma cible (UEtre), je l'ai ultérieurement suivie avec
application, me purifiant progressivement et me spiritualisant, pour jaillir finalement
dans I"abime illuminé, en tant qu’Etre libre, vers le noyau du méme Etre. On dirait que
’Ere-méme m’a absorbé dans Sa vasteté mouvante, dés le moment ol1 j’ai commence
a le penser. Me concentrant fortement sur Lui, sans détoumer mes regards, je me Suis
approché de plus en plus de Sa condition originaire, jusqu’au rapt libérateur — Peke-stase
—qui signifie justement unir le soi a I’Etre et— continuant ce mouvement et ’amenant &
la perfection —unir ’Etre 8 I'Btre-méme.

L ek-stase (la sortie de Ia passivité de I'éat) exprime donc le détachement du
soi de sa condition limitée — la rupture — et, tout autant, Pentrée dans la nouvelle
condition et dans le nouvel ét, de I'Etre-qui-est-en-train-d’étre et qui re-vient, d’une
mzriére ek-statique, & Soi-méme. Autrement dit, le rapt va désigner «l"égarement> de
mon &tre dans I’éon de la Présence absolue. Cet événement a commencé aul momernt
o1 les regards de la pensée «ont fixé» I'Etre et il a supposé I’ouverture-vers-le-dehors:
ETERTOOG,; ep-ek-stasis: I"ouverture vers I’ Absolu. Le verbe ep-ek-teinw (emextetvo;
signifie justernent «tendre vers le dehors». 1"Ek-stase serait, dans ce cas, 'événement
final & travers lequel, au bout d’un effort soutenu, I'epekiase s'achéve, et le soi fini
s’ouvre vers ’empire de ’Etre et sy répand.

On pourrait dire que I’ekstase est le fiuit de I'epektase. Mais avec Pekstase, Ia
tension de I’epektase ne disparait point; car ’Etre est-en-train-d’étre et dans PPextase du
dévoilement de Soi-méme, il Se retoume plus profondément vers Soi-méme, désireux
de S’=mbrasser et de Se connaitre, gréice justement a epektase qui jaillit du coeur de
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I’Etre. I Etre est-en-train-d’étre: il est justement le mouvement de fondation: I'entrée
dans 'Etre.

La dialectique ekstase — epektase se reprend donc. L’ekstase de 'ouverture
ontonome se transforme dans I’epektase de ’Etre qui finira — dans une autre région,
plus profonde, par I’ek-stase: Se détachant de son Soi absolu—touten le gardant +I"Etre
se confondra avec Soi-méme et il va Se retrouver d*une maniére «ek-statique», dans (et
a travers) la nouvelle dimension de la conscience originaire, transcendantale.

L’acte de la révélation accompagne, compléte et souligne la découvertz
accablante que procure ’acte de penser. En fait 1a pensée de mon éfre déterming pénctre
—en pensant sa pensée dans un nouvean monde quelle ne surprend que Maintenant, &
I"instant révélateur de la révélation, en fondant — éblouie et bouleversée — dans Iinfinité
de I’étre essentiel. Le fait de penser effectivemnent I’ Absolu — que je pourrais nommer
n’importe comment (Ftre, Esprit, Dieu, Brahman, Dao) coincide avec sa révélatior:.
C’est ici, dans ce point crucial, que I'acte de penser ne peut plus étre différenci€ de Ia
révélation. Ft la révélation (qui casse brutalement les bomes de mon moi en conférant &
ma pensée la dimension sans limites ot il se jette pour renzfitre) intensifie ma réflexion et
Tui confére & son tour tne nouvelle identité: I’Ftre méme, identité qui précisera la pensée
révélatrice et la retiendra ici, dans le pays absolu. Celui qui se révéle s’identifie avec le
Soi conteneur-de-tout: tel est le nouvean sens de la pensée qui se confondra dorénavant
avec I'Fire.

. Par conséquent, si penser signifie m’unifier de maniére immédiate &, penser
I’Etre signifiera m’unifier de maniére immédiate a I'Etre méme — totalité synthétique
conteneur-detout; au moment ou je pense I'Btre-d-tout jappréhende mon ére
déterminé et je le projette Au-del3, dans 'Infini Absolu, en traversant mes frontiéres et
en plongeant dans I’abime mouvant qui me confére une nouvelle, plus profonde et pius
surprenante identité. Ce moment marque le détachement de moi-méme (du soi limit2
de mon ére subjectif et pensant) et, consécutivement, 1'immersion dans la Nouveaes
toujours plus qui se révéle a moi au moment méme ou je la pense.

A Penser I'Eire signifie donc devenir I'Eire méme: me révéler en tant quEtre par
I’Etre qui, simultanément et mutuellement se révele a moi, Lui-méme, a moi méme, un
étre pensant. Je pénétre — en le pensant — dans I'Infini essentiel que je n’ai pas erxcore
conmu. La Nouveauté qu’apportent la pensée et le fait de penser IEitre représente Pacte
et le contenu de la révélation.

C’est vers cette nouveauté que je me suis dirigé en pensant ma pensce: en
pensant, pour dire autrement, Ce-qui-se-trouve-au-dela-de-la-pensde-courante €t dans
la méme mesure, dans son intérieur: aurdeld de la présence déterminée de mon &x2
pensant et, également, dans son essence conteneur-de-tout: la Présence absolue —
révélée en tant que Présence conteneur-de-tout.en tant qu’Etre ou en tant qu’Esprit.

Depuis quand ce phénoméne se produit-il? Depuis que Ia conscience de soi-
méme est née et que I'anthropoide originaire est devenu homo sapiens et homo
religiosus 4 la fois (il y a 30000 - 50000 ans, comime les archéologues, les historiens des
religions et les ethnologues I'ont démontré, avec des arguments tres convaincaris).
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Depdsd&sdmﬁmdenﬁﬂémhmdmw,l’émmdnmqéapu&sﬁng@,m
de]édusoiﬁnidesonenﬁté,l’%pﬁtétemel.ﬁc’@sttoujmns depuis des dizaines de
nﬁﬂémir&equ’ﬂyawd&ss@e&qﬁ,iﬁschﬁparl’knﬁmnmmﬁﬂsem
«détactn’s»de«oemonde»etontjailli—pourquelquewmps—Audelé, 14 ot demeure
L’Esprit (la force souverane).

Meais Ia nouvelle unité originaire, & peine instituée, gardait encore «la fissure»
qtﬁlasépmaﬁdesonsoihxﬁvicthaunmnﬁﬁ-nﬁnedel’wﬁﬁmﬁon(mmle silacte
Punification éait incomplef). Cette «fissure» confere au vécu extatique la couleur
magique, différenciant I'extase chamanique de I'ekstase spirituelle u]teneme Au
momartoﬁilseoonforxiavecl’éueduDinqxéme,lec}mnmﬂhmnénesesent
rullement libre, mais dominé: influencé. La force divine semble despotique et
discrétionnaire D’mpamlevécuduchaman—d’oﬁginemagiqw—eﬁoorpret i

et au vécu.

Pour la conscience modeme, cette stratégie semble infamtile, snueedans un
monde qui rappelle 'dge de I'enfance on fonctionnzit la pensée magique. Mals pour le
chaman—dpowhommnmmﬁéqlﬁassisteasonwob—l’évérmmmqw aune
i cruciale. Chaquemnentsymboliqueestvécu intensément, jusqu’au rapt
final qui «aspire» I’esprit collectif' de la communauté dans Pextase unificateur. Dans son
chemin, le chaman n’a é¢ jamais seul: la force spirimelledelaoommmmtté s’est
concentrée et finalement, elle s'est déchainée dans son éire, Paccompagpant ¢t 1
projetant Au-dela, dans Pempire de 'Etre Souverain. Flle va ainsi commuiier, en
méme temps que le chaman en extase, avee I"Unité despotique, enchainanie.

L’}ﬁstohede]apenséeindiermedévoﬂelepassagedelagcngée
philosophique-religieuse dorigine magique a Ja pensée métaphysique du prncipe
souverain. Le Dieu du Ciel (Dyauspitar) semble ére le plus ancien — la premicre
synﬁléseforximmﬁaledelaoonscience archaiique: Le Dieu Souverain. En ayant son
infuition et en le pensant, on a réalis¢ la & uansccndantale(danssgvapante
magjque) et, avec cela, la dimension sacrée s’est instaurée définitivernent. Bientot, Le
Dieu Souverain (du ciel) «va quitten» la scéne de Ihistoire spirituelle, devenant un deus
otiosus. Mais I’atmosphére sacrée reste vivante: de ses profondeurs vont naftre les
diwnﬁésseomﬂaﬁmél’onﬂxemmowspésemedunémemwwwaainqw va
remiue,pmtmﬁmalmemn(damlamﬁgioneﬂapmséelﬁrﬁow-me). :

Varuna est toutpuissant («dl est visible partoud> — visva-darsata), il est
omniscient et infaillible. Si on le voit partout, cela signifie quil &st—en—txain—d’étr? dans
tout ce qui est et quil sait tout. Aucun péché humain ne ui échappe, quelque caché quil
soit. Plus encore, il enchaine I'étre humain: il le prend «dans ses 1ets». Cestde laque
provierment le sentiment d’angoisse et la soumisssion non-conditionnée. L’homme e
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pemg@ecacklernullepaltpowéchapperés&sregatdsonmiscients. Au moment ol
[’horrme «sait» quelque chose, cela est ddja su par Le Dieu Souverain.

Mais, & travers le rituel, on peut quand méme arriver dans le cercle magique de
umicre et de ténébres du Dieu. L’homme archaique S’engage dans une action
dépourvue de but utilitaire. A travers acte rituel, il se trans-pose dans sa nouyelle
condition sacrée, entrant, avec tout le groupe, en commumnication effective avec le Dieu:
enmémetemps,ilsedétachexadesonétatetdesavie antérieurs, les niant: les
mortifiant. ’

Lesacniﬁoen’estpasabsﬂait,maist&soonctetﬂlapenséemagique
(concréte par excellence) T'a concrétisé: Pétre fini et concret ou son substitut
symbolique ("animal, la plante). Le but est sacré: la rencontre de Dieu. Le sacrifié est le
messager de ce monde — I'intermédiaire entre I’homme et la Divinité. Par son inter-
médiation, '&re humain pourra arriver d’une manicre concrete L& Celui qui officie ce
passage(lepléu'e-sorcier)ermetaleprerrﬁerenoontadavec1eDieuetilh1iressemblexa
parfaitement puisquil effectue Dacte sacrificiel — le rituel sacré. Mais le sacrifice va
symiboliser, tout autant, le sacrifice-méme du Dieu souverain (nommé, ultérieurement,
P@apwi),qlﬁalafmcedemnaiuedesonpmpmnéannmmﬁﬁmﬁs%parﬁes
(symbolisées par les briques destinées a un autel). Si, au début, a travers le rituel
magiqm,leméﬁe(bxakmm)béﬁwﬁl’mﬂel@fmmmﬁﬁmﬁainsiamﬁisant
renaitee d’une manicre symboliqueBrahman—tomenmﬁﬁantsonpmpreéueqti
poszit une brique swwmalmaetpatﬁcipantainsiél’incamaﬁondeBm}mmentam
que atman — ultérieurement, le processus de Punification sera purement spirituel.
Leffort de la pensée spiritualisée va remplacer I'effort physique (et spirituel) ce
Pédification symbolique, par la concentration-dirigée-vers-Brahman. Avec cetie

concentration, I’&ire «batisseun» se transforme en atman et conflue avec Brahman, s2
libérant définitivement.

DéslemomerﬁoﬁBmhmanetalmanémmoentlepﬁncipesouveraimla
penséeseh’béredesonoontmumagique et se spirtualise, S’exprimant a travers iz
concept et la catégorie. En pensant Brahman, 'homme se transfonme en atmarn.
Brahman ne sera plus congu comme force magique pure (méme si «’aura» magigue
du vécu persiste encore), mais CoOmME E€SSENCS immanente-transcendante. 1.2
contemplation n’est pas passsive. La pensée saisit, &éve et transforme progressivermert
Pétre pensant, jusqu’au rapt final. Celui qui pense Brahman sans cesse va plonger d'uns
maniére toujours plus profonde dans son abime infini, jusqu’ & ce qu’il s"installe dans
son: horizon originaire et transcendantal.

La philosophie hindoue (surtout yoga) a créé la technique rultimillénaire de
passage du seuil qui nous sépare du nouvea monde (et de la nouvelle condition). Nous
sommes donc capables de transcender notre condition courante et NOUS POUVONS
accéder & une autre dimension (et 2 un autre état), dans un autre «plan de I'existence»,
libég de tout conditionnement matériel. Nous pouvons nous détacher de nome
condition finie et périssable, en entrant ici et maintenant, dans cette vie — dans I'état
paracisiaque d” Au-dela (et dans le monde &’ Au-deld). La concentration persistante de iz
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pensée(cﬂmana)seumsfomeenméditaﬁon(cﬂlyarn),wpﬁnmleﬂlm@la
conscience courante (nirodha). Nous allons nous détacher, finalement, de nous-mémes
pour nous confondre avec PPobjet permanent de la méditation (L’Etre). Cest I'état de
transe ou d’ekstase —samadhi. A ] 1

Dansl&smﬁgionsnmmﬂléistmonpanmtehﬁelemme@ﬂtatp?ma
pricre et par la méditation. La pensée de Dieu reléve, tout d’abox@,.Sonetredmnet
émnl:lempaeabwluﬁwmpém&pmsé:ﬂselaissepensa,s?mrdm@awm
la pensée humaine qui s mesure al’ Absolu. Si Dieu devient 1’obJet(%emareﬂe>qon et
si—aumorrﬁlt—mémedelapensée—ilSedévoileexs’avanceveISSOI,.avecma}pensee
révélatrice, je devrai accepter deux choses: d’un oOté, que je oomailr.al I’Etre dlvm tant
quemapensée}mmainemelepermema; d’un autre cOté, que je me detacha:afl.,
pourtant, des limites inhérentes justement & travers lacte de penser et que je
1’ avancerai vers Pessence de la Divinité, avec (et par) la Divinité-méme.

Chaque fois que je pense Dieu comme Quelqu’.md’-alme-qu_l—m’est—
extérieur, Le nommant et Le considérant extérieur & mon étre, Dieu sera eﬁ@vanent
A Pextérieur, exilé dans I"altérité de la transcendance. L’acte de Le penser témoigne, €1
mémetemps,qu’ﬂestdesoemiueani, qu’ilapénéute':mrm?l, amra‘ntvgs%m le
regard de mon ame. C’est comme si j°étais, moi-meme, smultalm*flerﬁ, arrlol-memgt
mtmﬁmmmoidérmnﬁné,ﬁm;nésemidannimmmmdansodeue,dmsoda@og
et dans ce moment — et, en méme temps, au-deléldemoi—méme,.dar-lsl’mﬁ{n
synthétique que j’ai identifié a travers ma pensée et par 'essence duquelje'sms en fran
d’étre dans I'hypostase double et paradoxale. Je ne pourrais penser I?leu et Je’na
pourraiSpaﬂerdeLmsijempwﬁcipaispasmquelquesoﬁe@%onetrequest
dévoilé amoi —partiellement, bien siir—et que je distingue de moi-meme.

Mais dans Ia priére hesyhaste, par exemple, la ferveur de Pascese fopd towe
limite et éléve esprit vers I'Esprit Absolu, dans des cercles concentriques, jusqu’ 2
Tentrée décisive dans le coeur de la Lumicre omniprésente. Le corps et le monde
«matériel» disparaissent et I'4me plonge dans Pabime de I’Espr.it Souverain, devenant
I"Esprit-méme — le Saint-Esprit — essence, contenu, région, entité et 1}r10u.vane’r§t Gn
passedansunamrenmndequi s’ouvre soudain ici, au coeur de celui qui a prie S&‘;IS
cesse, invoquant Jésus Christ, jusqu’au rapt ekstatique qui a instauré le régpe total de 12
Lumiére divine.
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MITUL - VECTOR TRANSSEMNIFICATIV

3

de Nicolae MORAR

Studierea miturilor este o indatorire permanents, deoarece ,,a mitologiza™
fnseamné a ceroeta caracterul criptic si fmnic al lumii spiritului. Si cum miturile evocd, cu
obstinatie, teama omului de necunoscut, respectiv stare dramaticd a sufletului,
condamnat si navigheze printre aparentele generate de o lume aflati in permanenta
schimbare, studierea lor—dincolo de aspectele tragice pe care acestea le evoci—pune In
Juminz méiretia omului, capacitatea acestuia de a imagina diverse cii de evadare din
cotidian, acea abilitate ce ingiduie resemnificarea, valorizarea si optimizarea istoriei.

Miturile, aproape tautologic, reiau ideea ci Sublimul se manifestd, chiar daca
parcimonios si incomplet, ca Semn al rudeniei noastre cu Invizibilul. Ele atentioneazi
asupra faptului 2, desi refras din fata privirii, Reperul Absolut continué s rAméan un
centru de atractie, care face viata suportabilsi si conferd constiintei umane sansa fnnoirii
permanente.

in acest motiv, apreciem faptul cA filosofia, sociologia, psihologia, teologia
nu pot evita apropierea de universul mitic. Domeniile de cercetare amintite pot
descoperi in mituri acei vectori simbolici care arati faptul ¢i omul s-a dovedit a fi,
totdeauna, ,cineva’” in mijlocul lumii si cd, prin el, existenta e mereu incarcatd de

1. ,,Mythosul” si,theoria”

,Mitul” (de la grecescul nprthos — povestire) evocd o experienfd umani cu
totul neobisnuiti. Fl surprinde o stare de constiing, un exercitiu solilocvial, o deliberare
in sine, in ticere; o concentrare a gandirii asupra ei tnsfsi, o intuitie; o vedere a celor ce
nuse vad' . Asa se face ci miturile au reprezentat adevarate surse de infelepciune pentru
omul arhaic. Ele au fost un ,.simbol de credintii”, dar si un cod cultural; un mod de a
miérturisi al omului inceputurilor despre felul siu de a fi in lume; o concentrare de
experiente si de o explicatii specifici unei anume epoci din istoria spiritului uman’.

Mitul preia experienta prezentii i o transformi in stiint a lumii. Se intoarce la
oﬁgimdinnmﬁvepedagogioampetmeaﬁirﬂopmeinsomépapemﬁasﬁm;ei
adunate in timp. Desi hucrurile nu s-au prezentat niciodata asa cum apar in lumea

! fn Grecia antica astfel de momente puteau fi triite in preajma oracolelor (de unde
si asocierea, interesantd de altfel, intre mit si mister). F. E. Peters, Termenii
filozofiei grecesti, traducere de Dragan Stoianovici, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1993, pp. 174-175.

2 G. Vladutescu, Filosofia legendelor cosmogonice romdnesti, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1982, p. 12.
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nﬁﬁﬁcﬁanﬁnﬂui,naxaﬁmxcamiﬁcﬁoferémpeisqw} demn de contemplat. Din acest
medhlpﬁnmdialsed&spﬁndemoﬁwdinoquhinmmamﬂoﬁgmarsimmﬂ
cosmotizant; existenta unui Principiu si ﬁnx:gionalitateaaoasuﬁaulmnmpomtedela
cevasiseddmmﬁﬁmrapoﬁmcevamdaenTMCeeaoedomhﬁmm&eidew

fn pofida numzruli apreciabil de forme istorico-religioase, miturile releva
fépﬂﬂmﬁdiscm&ﬂﬂstaﬁialalomddmhaic@es&nmrﬁcﬁefmﬁatpemde
Mmmmmmmmmwﬁﬁﬁabwlmmmﬁﬁﬁe;mnvﬁ)gemcé
Di\&nﬂatea&eAgamﬂmmorsicmrdonatoralnmnorfonnelordeeﬁstemﬁ;
certitudinea ¢ manifestirile sacre sunt reale si au putere sanctificatoare; in sfarsit,
ﬁmedaeaﬁaihpﬂﬂcé,pebamﬁﬁaﬁdlordivim,omnaﬁipothnﬂaa@hnﬂeﬁmei
supranaturale. Prin urmare, miturile relevi efortul omului de-a se infelege pe sine,
prowsmmscﬁp&mﬁnwﬁﬂeraﬁmﬁ,eﬁaﬂmsiaeﬁaﬂmﬂeﬁdiéw&ﬁvm
continuturilor rationale de gandire, care-pormesc din sfera sensibilului pentru a vorbi
despre inteligibil'. | R

inanﬁdﬁtateagw:é,nﬁunﬂeauoms&uﬁtplmcipahﬂizvordekspimﬁe
pamumeﬁs.TmnspBeinvaﬂanmlemiﬁoeaveausﬁadu@’msoméuajiﬁidin
Hellada arhaica, vastul panteon grec si raporturile Jui cu oamenil. Scriind pentru un
pubﬁcaﬂﬁvaLHmnerﬁmsémarecézeﬁ@dstﬁdelaﬁmepm,céoﬁoezeuesteo
reclitzte in sine si ¢ sacrul este o calitate a Divinitzii®. Chiar daca sacrul este o
pmpﬁdﬁeazeﬂor,pﬁmapmmmnmmbmvﬁﬁmsipﬁnplm&mazeimﬂpoate
ﬁamopiathwﬂmrﬂ@izeﬁ$zd§eledevhepiﬁrﬁidefo¢dormmﬂuale.A$ase
ﬁmcéwmlemmmiwawmﬂitecamnaﬁipovaﬁreanﬁﬁcéavérﬁmpacmde
a vehicula, pe [Anga informatii cosmogonice, o energie pozitiva, cu un putemic efect
psihoterapeutic. Mai muitt, pentru Homer si Hesiod, pe langz rolul de tezaur teogonic,
mrmgmﬁcsitaapeuﬁc;mmnﬂemcéideaco&smueamﬂgmxﬁosal,,popomelor
métﬁ”,hbﬁﬁrﬂmnmﬁosiﬂoﬂasigeogaﬁamléwiﬁoﬁasigwgmﬁaspﬁima
credintele si mentalititile, cu locurile si mestesugurile’.

3 W. Jaeger, A la naissance de la théologie, Essai sur les présocattiques, du Cerf,
Paris, 1966, p. 116.

4 H. Wald, Realitate si limbaj, Ed. Academiei, Bucuresti, 1968, p. 35.

3 Poetii antici au invocat permanent Divinitatea, constienti de necesitatea aj utoruiui
ceresc: cereau zeilor sau muzelor si vorbeasca prin intermediul lor. Ei erau
convinsi ci o voce divina le dicta ce sa scrie si astfel, patronati supranatural, puteau
si lase frau liber propriului talent. Invocarea zeilor raménea garantul faptului c&
existd un limbaj care depdseste capacitatea cuvintelor obisnuite, fapt pentru care o
practicau toti cei care se indeletniceau cu scrisul — literatura era o «praxis sin
Theo»!” André Rousseaux, Le prophéte Péguy, vol. 1, Neuchatel, 1942, p. 28.

¢ L. Moulinier, Le Pur et [Yimpur dans la pensée des Grecs dYHomeére a Aristote,
Paris, 1975, pp. 8-11.

7 poetul din Smyrna nu s-a limitat la.simple constructii metaforice, la ,,imagini
artistice”. Asa cum reiese din cercetarile arheologice intreprinse in epoca moderna,
el a consemnat date referitoare la viata materiald si spirituald a grecilor, asa incét ne
vedem indatorati sd acceptdm atat veridicitatea informatiilor despre civilizatia

48

,Jliadzf’si,,Odise@d’relevémefoﬁdegémﬁremﬁﬁtsﬁ&npﬁndénﬁstenﬂ
tnceputurilor, dar si evenimentele dlterioare, marcate de stranietate. Ulise, eroul epopeic,
este prototipul omenesculul. Célétonasas;nehacare;xeznﬁidrmneﬁaﬁpﬂmwnane
pzmlabiﬁrmﬂ\dqiisprepmﬂasa,spmoﬁgirmsadivitﬁ Altfel spus, prin Odiseus
Homer evoci dzama omului, generata de hartuiclile nefntrerupte cirora trebuie s3, le
ﬁcé’fégéﬁlﬁmcmead&asemgésipemmmsi.MéteﬁalmUﬁsemnstémaim
fapmlcémlsexevoltéimpouivavieﬁi—el stie ci problema lui ,2 fi” nu poate fi
negociati. Oemoei—agloﬁﬁcataﬁwdmea@te;neocmeawmtamideaseasezacéi
maipohivhhadﬁﬁﬁiEadeVé@tcéaMaﬁtﬂatdezeLdmnuMﬁecad&iﬂﬂehﬁSé
arate, intr-un fel, ci actiunile divine sunt firesti.

Compmatécuﬁnﬂmrsdezeigalachesis,depérmdepeﬁjsdezei;aﬂo&losi
secﬁonatdefomfewlezd;eiAﬂopo&dlmécﬁfmﬁghnedom*deoddeosemnécuea,
existenta umandi va deveni un prolific subiect de meditatie. Tema ,asezarii”
ooresplmzétomemdesﬁnvaampliﬁcaefomﬂ mimetic. Arta poetului, a pictorului, &
scu]ptoxuhli%uaactonﬂui,d&siinfeﬂoaleceleidivine,vordeverﬂmodlﬂoelmaitxmin
camomtﬂaveasée)qrhneoaﬁuﬁinepemonaléﬁ@denﬁstcﬁosﬂsﬁlwpon
existential: firul ,,moirrelor”. Cosmosul homeric — in care destinul nu are semmificatia
laphdmé,deﬁﬂémlﬁmahmnﬂorcmsidermecanwwaddemlamnédehﬁide
forta, unele dintre ele find determinate (urzeala), altele urménd sA fie determinate, in
comexuﬂ;@séunﬁ—vadeverﬁ,,menzf’incamomtﬂisivaexemmbleg@a,vaincemasé—
sivaloﬁzezemnaderrﬁster.CIﬁardawﬁzeii actionan in lume, muritorul nu avea sa ezite
in fia propriei , stromate”; el va introduce ,motive”” originale, in masurd sé refind atenfia
DivhﬁtéﬁiMmJgMdi\dnvaﬁuanspEﬁlmmlgmnmomLﬂﬁwercérﬁsé
realizeze copii (;, eikones ) dupa ,ongnale” divine.

l\dinnﬂerqjxezirnéorealﬂateclﬂunaléoomplexé, ambivalentd. Pe de o paxie,
elesemferﬁlaﬁgerwle,cmnarﬁgamammpoﬁamammﬁmnmsiapaﬁga
institutiilor sociale, iar pe de altd parte, ele evoci o istorie sacrd, in care miraculosul este
omniprezent. Referindu-se la origini, la athetipurile existentiale, miturile devin modelele
activititilor umane semnificative. Ele stimuleazi spiritul de creafie si determini
MEfonnmeadccéuemnamediuhﬁnannalmmediuaﬂunaLpﬁnhnﬁaeagMKﬂor
paradigmatice ale Divinitatii.

kaolodeoeleat%pénéammyueb(ﬁesépxecizﬁmfamﬂcégémﬁrea
mifica nu a fost ocolitd de tendinte-reforme. Atitudinile critice, cu toate ca au actionat.
agt&sha&mmaﬂaﬁté!ﬁmiﬁcqmaureusﬁdecétsémweatmﬁadepeﬁmmﬂanﬂ
litexarpecelalegoric.Iarmetodelesimbohcésievhemexisté,nuiécdecétséconﬁnne
remarcanoastra.

greacd, cat si cele privitoare la experientele religioase, aducatoare de confort
spiritual, evocate in scrierile homerice. H. Schliemann, Pe urmele lui Homer, vol. I-
I1, traducere de Ion Roman, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1979.
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Theagenes de Rhegion (sec. VIin. d. Fir)® va fi initiatorul metodei simbolice
dekﬁerpretareanﬁaﬂm,pxmmlagimmeaadoitamaﬁ—wnﬂmmn(mmﬂwatme),
iaroelélahneanmsan(aqm@dstmﬁd),uMnnﬂmnérﬂséﬁemmﬁdemﬁw
prinoontemplane?.Astfelnﬁuﬂvaﬁsoosdinsfetaﬁtermitﬁgiisiﬁecmmceaaalegotaei.
in contrast cu metoda simbolici, avea si se pronunte curentul evhemerist. Metoda
evhemerista (dupa numele initiatorului ei Evhemeros, ganditor din secolul VIin. d. Hr.)
saremmcatpﬁnmmmwobiecﬁviﬁﬁiwpmmmlmm,zeﬁﬁhﬂsowﬁﬁmpmdm
primitiv al fanteziei omenesti' *. De asemenea, anfropomorfizarea excesivéa divinului 1
va face pe Xenofan (sec. al VHea in. d. Hr) s emitd judecdti aspre Impofriva
discursului mitic, aritand ci daci boii si caii si lefi ar gti s deseneze si s plismuiasca
precum oamenii, ei ar picta chipuri divine dupa aseménarea lor. Totusi, sicilianul va
apara pe zeul unic: ,JUnul — scrie ganditorul gnfoc—ezetﬂ,inuezeigoamenioelmai
mare, nici la chip nici laminte asemeneamuritorilor™ .

Pomind de la aceste trasee analitice, miturile poetilor vor fi receptate diferit de
citre ganditorii presocratici, maniera simbolicd devenind referentiald. Astfel -ideile
cuprinse in mituri se vor prehungi infr-un sistem de, ici”, bazat pe cele patru elemente
ale naturii (apa, aerul, focul si paméntul), intr-o cosmologie, fnfr-un sistem astronomiic,
fntr-o doctrind moral, ntr-o teorie sapientialzi si intr-o teologie eschatologica.

Diwlﬁﬂormfeﬁmlaseﬁojtatmacumﬁhnagisﬁcﬁsevoralénnaahele,
muhmaipxﬁmﬁioase.Ac@eaﬁzauordkxeacMcé,inc&edimﬂraﬁmnlvaowﬁ

® Theagenes de Rhegion, Fragmente, traducere de Mariana Tatu, In Filosofia
greacd pand la Platon, vol. 1, partea a doua, Ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1979, pp. 622-623.

9 Platon, Phoidros, traducere de Gabriel Liiceanu, in Platon. Opere IV, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 444,

" fn lucrarea , Theogonia”, Evhemeros prezinta calatoria sa in Arabia, misiune
incredintati de Kassandros, regele Macedoniei. Ajuns pani la marginile Arabiei, la
Panoro, capitala insulei Panchaia, Evhemeros afirma ci in vecinitatea acestui oras
se afla un templu inchinat Iui Zeus. in sanctuar se gisea o coloand de aur, pe care
era inseratdi o inscriptie scrisi, potrivit mdrturiei bastinasilor, chiar de Zeus.
Evhemeros face un rezumat al continutului acestui text. Din acesta rezulta faptul ca
zeii au fost regi. Primul rege a fost Uranos, cdsatorit cu Hestia. Ei au avut doi fii, pe
Titan si Kronos si doud fiice, pe Rhea si Demeter. La randul sau, Kronos, sotul
Rheii, a avut cu acesta doi copii, pe Zeus si Hera. Concluzia lui Evhemeros este
fara echivoc: zeii nu sunt altceva decdt oameni superiori, care au trai in timpuri
stravechi, a caror fapte, fixate in memoria colectiva, au fost supralicitate. Teoria lui
Evhemeros nu a fost acceptatd in epoca lui, dar a facut carierd ulterior. A fost
valorificatd de apologetii crestini, care au utilizat-o impotriva politeismului pagén
(Teofil al Antiohiei, Trei cdrfi cdire Autolic, traducere de Dumitru Fecioru, in
Apologeti de limbd greacd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, p. 322.), iar in epoca modernd va deveni teza
fundamentald in teoria rationalist-naturalistd cu privire la originea religiei,
contribuind la secularizarea sacrului.

"' Xenofan, Fragmente, traducere de D. M. Pippidi, in Filosofia greacd pand ia
Platon, vol. 1, partea a Il-a, pp. 197-198.
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epicul mitic, preferind s retind doar ideca metafizics, arhetipalsi, sugerati de text'”.
Fizicele lui Thales (sec. VI-VI in. d. Hr)), Anaximandros (sec. VII-VI in. d. Hr)) si
Anaximene (sec. VIin. d. Hr.) sunt transpuneri abstracte ale epicului mitic. Milesienii
ﬁcsaluﬂdelacamitaﬁvlaccditatz‘v, dubland lucrurile naturale cu ,jprincipii calitative’™,
capabile si sugereze L Archeul”, elementul (,stotheion™) In care i au nceputul'si
pieirea toate cafe existd'>. , Propozitia simpla a lui Thales — va scrie Hegel mult mai
1ﬁ12iu—esteﬁ1050ﬁe,ﬁirximamnusereferﬁlaapécaobiectsensiblcareigam
paxﬁaﬂaﬁta;ﬂeproptiifhgédealteelernentesilmnialenannﬁ,ciapaeﬁehlaiﬁcagcmd
(s.n.)incme&mﬁmminmesisedimlvématehmmlexeale.Apa@stededwncepmﬁca
esentd universald” (. . .) , Propozitia lui Thales ca apa este Absolutul sau, cum spuneai
anticii, ¢ este principiul, e filosofica. Filosofia incepe cu aceastii propozitie, findca prin
eamnsﬁimaisidémna@aUnM@ﬁemgimoeeaoemadem&mmaielm
ceea-ce-fiinteazi-in-sine-gi-pentru-sine’ 14 (Curioasi este si pozitia tui Democrit (sec. V-
IVind.Hr.),cateaamerxiatpeoeicaIecxeditaup“ uirile ficute de oameni,
Iecmnscénd,inacelasiﬁmp,zelﬂlﬁcalﬁat@adefémﬁtoralbinehﬁls.

HodicossiAnwcagom(sec.VhdHr.)vorvofoidmesenstﬂsubiaomﬁ,
ascuns (, lpponoia”), al miturilor'®, iar Heraclit (sec. V-V in. d. Hr) va pune in
discutie problema , Jogosului™. Filosoful grec va realiza astfel o mutatie revolutionard pe
planul mentalitAfii epocii sale: va situa gAndul omului deasupra elementelor lumii $i
iscocirlor omenesti' ', Logosul este Divinitatea, este existena ce U apune
niciodatx™® si care , gospodareste” tucruile!.. Logosul este , atétat de zeu™’, de
unde si profinzimea logosului uman '

Platon (427-347 in. d. Hr) va pune in evidenti contrastul mythos-logos, unde
cel de-al doilea termen semnificd o abordare rationala si analitici. Atenianul considera
& mitul releva resimtirile nousu-hui uman §i va utiliza miturile din motive ,paideice”
(Phaidon, Republica, Phaidros, Timaios)”>. Pe de alti parte, Aristotel (384-322 1n. d.
}h.)vaacomnnﬁ;mﬂcénﬁnnﬂed@chidspirmﬂwnmﬁMozmﬁsimaﬁdhmlode
stiint, in regiunea , principiilor” ei. Miturile fac s retriiasci o realitate originard, care

12§ p_Vernant, Les origines de la pensée grecque, vol. 11, Paris, 1974, p. ?5: )
13 Gh. Vladutescu, Deschideri cdtre o posibild ontologie, Ed. Stiintificd s1
Enciclopedicd, Bucuresti, 1987, p. 172.

14 G. W. Fr. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. I, traducere de D. D. Rosca,
Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 163. o ‘
15 N. Bagdasar, V. Bogdan, C. Narly, Antologie filosoficd. F ilosofi strdini, Ed.
Uniunii Scriitorilor, 1996, pp. 24-25. ‘ 3
16 Anaxagora, Fragmente, traducere de Constantin Sandulescu, in Filosofia greacd
pdnd la Platon, p. 555. ‘ .
17 Heraclit, Fragmente, traducere de A. Piatkowski si 1. Banu, in Filosofia greacd
pénd la Platon, pp- 350-351.

18 1bidem, p. 353. .
19 1pidem, p. 360.

20 1hidem, p. 362.

2! Ibidem, p. 356.

22 platon, Phaidon, traducere de Petru Cretia, in Platon. Opere IV, p. 55.
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corespunde unei nevoi ontologice, infroducand constiina in sfera lui ,a spune”. a
,fheoriei”, a unui mod superiorde vedere™.

Si relatzrile vechi-testamentare abordeaza profunzimea originilor si a faptelor

de demult. Actul creator al lui Iahve, caderea omutui Tn pécat, drama lui Cain,
evenimentele din turmul Babel, , trezvia” Iui lov, exilul egiptean, experientele mistioe ale
lui Moise s. a. swﬁqﬁsoadecmeevocémornemﬂforxiatordargiodiseeae)dstemialéa
omului in ciutarea identititii sale divine. Toate aceste fiuni conduc la Realul prezent
atht in interiorul, cit si in exteriorul omului, Real ce nu se exprima ca o forta cosmica
nﬁsteﬁoasé,dcaoPemomﬁ.MmifeﬂérﬂeDmmmﬂLﬂhﬁAvmmdhﬁhoob,al!m
ILdamVﬁgiseirxheagﬁspleomlﬂaﬂaﬁndiﬁCLﬁtate. Istaelitul crede si 1si aduce
mﬁmeﬁaacehgiﬁmpdeoelepeuecmehsidu;ﬁﬁﬁaneiaealmmimamﬁasaﬁhﬁ
rneminmrospétatédeCelatotsﬁmo124.

Cregtinismul, de asemenea, Televi intAmplari care s-au produs fntrm loc st
tnir-un timp precis, al ciror protagonist este Fiul lui Durmnezeu; Tisus Hristos intré in
istorie. R&méne si se manifesta continuu, darnu in istoria secventiali pe care a depésit-o,
d?nistoﬁahﬁeﬁomﬁasphiﬂﬂd,xdevérdrseoﬁdecﬁteoﬁconsﬁhﬁaomlﬂm
aprofimdeazA problema identitafii sale reale.
fn epoca cresting, mitul avea s fie vehement contestat. Motivul este explicabil: pentru
parintii Bisericii ,entuziasmul «teologjlon paghni ardita adesea legatura (acestora) cu
demonii”. Sicmncrasﬁrﬁsrmﬂvaaooermlau,,caractenﬂ istoric al Descoperitorului si al
Descoperiri L™, Evangheliile nu puteau avea nimic comun cu ,miturile” sau
,povestirile mincinoase’”’. Asemenea lui Aelius Theon (sec. 1 d. Br.), care, in tratatul sfu
,,Progynmasrnatzf’,arétadiferen;adirmemitsinaraﬁme, considerind mitul o relatare
Jellsdi, ar narafiunea o prezeniare de evenimenle care au avut loc, ganditorii cregtini
apreciau ca textele Sfintelor Seripturi sunt naratiuni autentice, putind oferi cititorilor

23 Termenul ,theoria”, initial ,.contemplatie, viziune”, are si alte sensuri, care
demonstreazi conexiunea lui cu filosofia: ,,spectacol solemn”, ,.participare la o
solemnitate” si chiar ,,solemnitate”. Verbul ,theorein” evidentiaza si mai bine
aceste sensuri: ,,a contempla”, ,,a viziona”, ,,a lua parte la o solemnitate”. Filosofia
— i in special prima filosofie — este un act de cunoastere a principiilor, iar acesta
este un act direct, nemijlocit, adicd ,theoretic”. lar in actul de cunoastere
_theoretica”, act specific filosofic, descoperim ideea de festivitate, de sarbatoare.
Participarea la o solemnitate inseamna, in definitiv, situarea participantului Intr-un
cadru solemn si ierarhic, unde ocupd un loc determinat prin insdsi constituirea
interioard a solemnititii. Astfel, ,,theoricos” semnificd exclusiv ceea ce apartine
unei solemnititi”; ,,theoris” desemneaza o ,corabie sfanti, sarbatoreascd”. Cuvantul
este inrudit cu ,theos” ,divinitate”, prin ,theoros”, ,.spectator”, ,,trimis solemn™,
trimisul zeului” si theoteros” ,,ceea ce este destinat numai zeilor”. Apud A.
Dumitriu, Retrospective, Ed. Tehnica, Bucuresti, 1991, p. 160.

24 A J. Heschel, Dumnezeu in cautarea omului. O filozofie a iudaismului, traducere
de Stefan Iures, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 47-48.

25 % * x Teologia dogmaticd si simbolicd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1958, p. 8.
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nem&sﬁmmfonnaﬁiveﬁdioedmmerlﬁstossiinvé;ﬁnmSa%.CuMem
Wlogeﬁic@sﬁﬁmweﬁ@tsﬁﬁcﬁﬂinﬁtaihpov&sﬁﬁledmezddinmﬁwﬁpw
pedagogice. In opinia polemigtilor crestin, miturile sunt ,,povesti inventate” pentru a
scuza comportamentul negativ al oamenilor, prin raportarea la exemplele oferite de zei.
Dupa Grigore de Nyssa, fabulele pagane sunt cele prin care ,parintele minciunii”
plésrmﬁestepzmmnmiarnégitoarecaséasamdiadevérulﬂe” i “devht}é
sidmImWOpomhesmepléoawpaaﬂé,opéﬁdmanédejdﬁmwagavmcéj.
Dinao&ﬁmﬁv.mmlorhehﬁaevﬁﬂiﬁ%afwﬁﬂﬁlﬂeaaﬂdeas@a
copﬁlorsideumnatenﬁaommﬂormamidelavaloﬁlemés.

Asadar,miuglaﬁimﬁchhﬁ;ﬁwfostmmscuﬁcaspirﬁeakse,permlcé
mirarea lor a fost profundi si creatoare. Ganditorii presocratici si socratici le vor
wrﬁnwmediﬁﬁﬂq;amoedﬁrﬂh,mﬁmﬁzmﬁ’mmnﬂorpﬁnworeﬁzéﬁmaimmtsau
maipug'nag:{nsﬁive2 .hﬁetmllin;elepmh.ﬁpemmrrﬂraoohﬂmnmvasima@(erciﬁtﬂ
enoseologic” al acestiia mai presus de orice canon ideatic. Constient de faptul ca
societitile arhaice au fost depésite de istorie, filosoful antic avea si priveasci totusl
ﬁupoLdeomeceemmmﬁanmﬁstéﬁleasmxatedemndadnicﬁo@wpmmdm\da;asa
si din memoriei adéncurilor umanului’®. Cu alte cuvinte, ,culurologul” grec era
convins ¢i nu se poate trece peste ,ce spun parintii infel iunii! . Strivechea traditie
mﬁgioasﬁafosthmﬁfelr&spimﬁsiwnﬁmalﬁ,haoe&simﬁsﬁra%ﬁ,devxane
cera,ﬁmacxﬁeﬂsé—siﬁdioepﬁvireasple(]er, contemplandul; confirmatd, athta
ﬁmpcétacuﬂﬁlosoﬁcnumnﬂa,d,dimpouivé,adénceasemhrmmﬂxeﬁgios. Gandul a2
s&sizm{hpuﬂcécemscapécwmsteﬁLaﬂmﬁtmplwmémpdﬁjr@ﬁLcmed@inu
poateﬁdﬁscﬂs,fascineazépﬁninsési stranietatea Sa. Spiritul filosofic a incercat s3 nu
rémﬁnéinpangﬁmeLdsépEmKﬂépetétérmﬂmvémdAmdasﬁowpﬁmam
mmlimte.lmexmnﬂmvelatorafoﬁidealmsumﬁnpemcugetéronﬂgm&asuédmt
si- atingd.

% J. Pépin, Mythe et Allegorie. Les origins grecques et les contestations Judéo—
chrétiennes, Paris, 1958, pp. 29-40.

%7 Grigore de Nyssa, Despre suflet si inviere, traducere de Grigore Teodorescu, Ed.
Harald, Bucuresti,, f. a., p. 15.

28 Minucius Felix, Octavius, in Apologeti de limbd latind, traducere de Nicoiae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p
377

2 j. Hersch, Mirarea filozoficd. Istoria filozofiei europene, traducere de Vasile
Drigan, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 390.

30 Annick de Souzenelle, Oedip interior. Prezenia Logosului in mitul grec,
traducere de Margareta Gyurcsik, Ed. Amarcord, Timisoara, 1999, p. 110.

31 platon, Lysis, traducere de C. Noica, Ed. Cartea Roméneasca, Bucuresti, 1569,
213e.
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2. Mitul intre demitizare si resemmificare

fn epoca modems, mitul continua si suscite interesul oamenilor de stinta.
Pentru R. Barthes miturile sunt o maladie lingvistics, iar dupd M. Miiller o forma
artistici a limbajului®2. A. Lang, iar mai tirziu G. Gusdorf, considera miturile o expresie
a intelectului primitiv care, prin constructiile fabuloase, explica fenomenele din naturs™.
Dupé F. Schleimnacher mitul este un mijloc primitiv de educatie, iar potrivit lui C. Lévi-
Strauss mitul este o forma de manifestare intelectual prezenti pemmanent in istoria
spiritualitatii umane*. fn opinia lui E. Zeller afirma despre mit ci este o lacuna 2
cunoasterii stiiiifice®, in timp ce Emesto de Martino asociaza mitul cu o poveste
fabuloass, din care nu lipseste insé un continut de adevar*®. In sfarsit, dupa Daniel Huet
miturile sunt reprezentsiri desfigurate de timp ale revelatiei divine.

Din cele aritate, observam faptul ci polemicile apirute in antichitatea
precrestind si n primele secole crestine sunt refuate de cercetdorii modemi. Noile
hermeneutici contesti mituli puterea de adevar, tn intentia acestuia de a reconstrui
inceputurile lumii, dar si deficiene in procesul de semnificare a realitzfii. Universul mitic
este astfel simplificat, iar mutilarea miturilor atrage dupé sine siricirea realititii spirituzle
si, implicit, schimonosirea tocmai a acelei specificitatii pe care ormul noului ev o invocd
dteptargmnentalontocra;ieisale”.

Interesant e §i faptul ¢ in critica distructivd a mitului, pozitia abstrect
rationalisti se intAlneste cu cea religioasa, améndoua socotindu-l , poveste mincnoasy”.
Convergenta se datoreazii numai procedurii dogmatice §i nu programului comumn.
Critica rafionalist-abstractd este potrivnica mitului pentru ceea ce critica religioasa ii este
favorabilz; una 1l contesti pe considerentul ¢4 ar fi o reprezentare a lumii In structuri
imaginative, in timp ce a doua 1 refuzi pentru ¢ nu s-a eliberat indeajuns de tirania

Tumii sensibile.
Pentru demitologi radicali, mitul semnifica tot ceea ce se opune realitifii, fiind
confimndat cu fabula, i timp ce pentru alti umanisti mitul apare drept un mod de géndire

32 R. Barthes, Mitologii, in Romanul scriiturii, Ed. Univers, Bucuresti, 1987, pp.
23-30. M. Miiller, Essai sur le mytolhologie, Paris, 1873, pp. 70-78

3 A. Lang, La Mythologie, Paris, 1866, p. 24. G. Gusdorf, Mythe et métaphysique,
Paris, 1953, pp. 37-51.

3% C. Lévi- Strauss, Antropologia structurald, traducere de 1. Pecher, Ed. Politica.
Bucuresti, 1978, pp. 246-278.

3% g Zeller, Die Philosphie de Griechen, Leipzig, 1922, p. 580.

36 2 5 a0 i BN = y
3 Ermesto de Martino, Mito. Sicienze religiose e civilta moderna, in Nuovi

Argomenti, nr.37/1959, Roma, p. 4-48.

37 pentru Henri Sthal a vorbi despre , mituri”, despre ,sfintenia lucrurilor, n
abstract”, despre capacitatea oamenilor de a avea ,,sentimente de sacralitate” este
....un abuz de terminologie”. Sociologul reduce totul la ,,...istoria sociald a
omenirii”, la ,natura si profilul cultural al fiecirei epoci si fiecarui popor in parte,
adicd la imprejurdri care tin de domeniul sociologiei si nu al teologiei” H. Sthal,
Eseuri critice, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 189.
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diferit de cel utilizat de societatea modemé’™® . Daca pentru unii dintre cercetitori, mitul
vehiculeaza simboluri fictionale, pentru alfii, mitul opereazi cu semne subtie,
verificabile la nivelul faptului de culturd.

Analizénd fenomenul simbolic, E. Cassirer afirm ¢ simbolizarea este o
acﬁvhatespedﬁcﬁmnmm,pﬁncaemﬂalﬂseemﬁnﬁin,,cémptﬂmfmmah
sensibilului™? . Simbolica selecteazi anumiti factori pregnanti prin care impresia. dati
este amplificati dincolo de ea. Astfel, fantezia este ghidata intr-o directie precisa,
mwpﬁvdabreviﬁalwn&iintsiﬁéﬁudirﬂmmﬁrnpdesennﬁﬁwﬁicamﬂuinﬁte
djmolodepmpﬁasahmmd.ngnm;asimboﬁcéexpﬁméﬁpnﬂcésenﬂbﬂm
selecﬁonathsanmpmﬁcdmﬂreﬁmndeconsﬁﬁgﬁcﬁnhnm@adaﬁ,@stein

“uanzi;ieéneﬁmeg,fiecmefernmenpmﬁaﬂm’—predzmzé@ssiter—nu
maire;n@médeaidmaimedecétoﬁtaéwrem&stemnsidamémmmpé@eei
sensibile sau in ansamblul aspectului ei sensibil; ea este depasiti si traversatd in vederea

ari senn’nﬁwuelcuvérmﬂmcétmaﬁapmunehteraslsensﬂmﬁazeﬁncam
figureaza cuvantul” .(...)Reaﬂlﬁdeaicicéoﬁoem&olaxemwacterdinanﬁcgi
vecmﬁameésnaﬁwaremicehmginesemnﬁwhidemsimodimcﬁe\dzéndm
p.mctsiﬂ;atdinoolodeprezermﬂeismsibﬂ”. Simbolul arunc, altfel spus, o punie peste
pﬁpaﬁakmmeﬁMMembﬂsispﬁunLﬁmepmﬁaﬂarsimvemal
Continutul particular senzorial, ffird sd Inceteze s2 fie astfel, , dobandeste — subliniaza
Cassirer—for;adearepxezmiammﬁvexsalpermuoonsﬂrﬁm.

Dacii toate culturile s-au perpetuat prin folosirea simbolurilor, intreaga
mmpmmmmﬁﬁhﬁdepmderﬁédeﬁnmﬁasanmlor,ﬁmrnmcésimbolmapmﬁne
a priori naturii umane. Definit ca o semniﬁcagiesiwatéd@asmapmpietﬁﬁlorirpmsed
ale unor forme fizice, simbolul trebuie privit ca un elaborat valoric al constiintei. In acest
context,nﬁﬁﬂ@enﬁnnﬂtdemétommezaﬂmenaivéareaﬁtﬁﬁi;nﬁuﬂ%teouanspme,
la nivelul vietii reale, a tensiunilor viefii interioare. Incitati de teoretizarile lui Cassirer,
omcetareasﬁm;iﬁo&nmdenﬁ~ﬁmlusivceamﬁologicé~vamnnmnmm$imﬁan

Permlh/ﬁmmEﬁademmnﬂesesiuMinoermﬂreﬂecﬁdmﬁropologice,dzxi
fiind faptul ca 2le releva o logica general-umana. Géndirea simbolici permite circulatia
omului la nivelul intregii realititi, precum si stabilirea de legituri cu toate celelait
wmsmiviiﬁmiaﬁelenmommcewndwmﬂspreelinwgi,iarshnbohﬂ
miﬁcmvelwzémmhﬁonniﬂfacségimmscéomﬂi;i&sé-giﬁreascéd@ntﬁ:
modﬂséudeaﬁﬁﬂm.hmsinbohnﬂornﬁﬁoed&sdﬁdepaspecﬁvamﬁgmze
altemative la cunoasterea obiectiva, stiintifica, tehnica. Simbolul ajuti la depasirea

3% M. Eliade, Eseuri. Mitul eternei intoarceri. Mituri, rituri si mistere, traducere de
Maria si Cezar Ivanescu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, pp. 127-128.

3% G. Liiceanu, /ncercare in politropia omului §i a culturii, Ed. Cartea Romaneascé,
Bucuresti, . a., p. 122.

4 Idem.

41 g Cassirer, Die Philosophie der symbolischen Formen, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt, 1973, vol. I. p. 9. Apud G. Liiceanu, op. cit., p. 123.
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sen&ﬂmpmpﬁualhmrﬂor,hdmopemeasensuhﬁﬁgmmﬁalmomﬂmnsfomé
obicctcle in altceva: le anileaz limitele concrete, le dezobiectiveaziisi decamufleaza™ .

Savantul Claude Lévi-Strauss, pomind de la studiile consacrate popoarelor cu
o culturd orals, arati ci desi oamenii si-au exprimat gAndurile prin intermedivd
limbajului simbolic, camenti, au gandit ,,bine” totdeauna. Pentru antropologul francez,
,M’ﬂeo&pobgieqﬁhmlé,otenshmpsﬁﬁcﬁacﬁvﬁinnﬁmsmosdmm
Ea isi camufleaz functiile, prin aspectele diferite pe care le ia, fird s dispard nsa
vreodati Prin ummare, mitul este una din formele pe care le ia gAndirea omului In
prooesulrevelatmiu“.

Cei doi cercetitori deschid perspectiva reflectiel asupra unor teme noi,
neglijatggireﬁxzatedegéndireamodetrﬁEimwﬁaocermﬂdepeevohqiepemblegea
umatﬁ.Inophﬁalor,mﬁologiaauageatemiaampraﬁmﬂtﬂ(ﬁormﬂnueanmﬁmm
Tume absurds, dominati de anarhism si- ostilitate (Daseir-u heideggerian); fiinta umanz
simﬁvemﬂlowitdeomalcﬁuﬁmiogménnﬁae%loﬁnmﬁﬁce. 3 sy .

Remarcile anterioare vor face ca miturile si devind ntru culturologi, filosofi,
sociologi si religiologi vectori simbolici, deosebit de importanti Tn procesul cunoasterii
adancimii si Tnaltimii viefii spirituale — mitul ,povesteste o istorie sacra, .. relateaza
evenimente care au avut loc in timpul primordial” (...), descrie diversele si uneor
dramaticele izbucniri in lume ale sacrului™* §i, mai ales, ajuti Ia reactivarea lucrurilor,
amncicﬁqdeledispar“s. ‘

fn universul mitic inAlnim Tncerciri de interpretare a , terorii” faptului istoric,
dar i solutii prin care inagreabila istorie poate deveni tolerabils. Miturile resemmificc
istoria, o fac suportabild. Ele dau seama despre capacitatea omului de a evada din
ooﬁdimspre,,mateleﬁmp”.Valomeaimﬁnse@oelisemnhﬁegovkﬁdmﬁpuﬂcé
aceste evenimente au permanentii: se referd, simultan, la trecut, la prezent si la viitor.

Gandirea mitici nu se opreste la constatarea exilului existential, ci evoca
divexselewltﬁihnaginﬂecbommvedmmdepéshﬁqizd@dstmﬁde.muﬂ&mﬁe
spahnananmiwnmdenecmmmdamimmmﬁﬁlmgipfﬁn@ﬂorqahiuﬂui
Elamﬁmzéasmﬁpumﬁcé,dasiramsdinﬂ;apﬁvhiRepmﬂAbsolmmmmé
si iméan un centru de atractie, i Sublimul continuél si se manifeste, chiar daci
patcimonios$iincm1plet—nuinsp1endoa1w8a,cicadatalnmoﬁeLcaSermal
mdenieinoasuecuoeml,annaﬁnnéApostohﬂPavel%.

Agseiéoecémﬁvmﬂmiﬁcmlevéemeﬁengdeexwﬁoesienstaﬁce,cmeam
mtalétea@qx&ﬁialeamagtaﬁmvemme.ﬁﬂgam&g&ﬂnlaoZLOdiseus,
mebds,Oszmﬁspirﬂetememecmeﬁepﬁnknexsimﬁeprhexoe]sitateau

42 W . Dilthey, Esenta filozofiei, traducere de Radu Gabriel Parvu, Ed. Humanitas,
Eucuresti., 2002, pp. 39-42.
- C. Lévi-Strauss, op cit, pp. 224-225; 336-340; 430-435.

M. Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G. Dinopol, Ed. Univers,
Bucuresti, 1978, p. 6.
* Ibidem, pp. 13-14.
* Faptele Apostolilor 17, 29.
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m@ﬂsﬁ,suémmgi”homreleeﬁstengdsédmpaecmactmﬂnﬁsteﬁosdmnﬁi
Oatbeiwpmmfagﬁdecichﬂviqinﬁnﬂoptminsolemﬂcmai de a depési carceratiile
nmpdmslspanuhncmardacﬁinsfaamagmmﬂmomarmrmusueooméﬁbﬂosm
Iemﬂtanﬂlacateagmxgestedenssiwpa‘ioroeluiofeﬁtdesilmnilecéde]asﬁLmde}a
date ce in de experienta vitald a omului, dezvoltandu-le intr-o viziune revelatoare®”.

Prin intermediul riturilor, ,.cuceritorii cerului”, comemoreazd si repetd
evenimentele primordiale; recupereaza , noaptea creatiei”, se indreaptd spre arhetipuri,
se deschide spre adéncurile lumii §i ale umanitatii; se inifiazA in ,Jectia creatoare™®.
Ritul si mitul*® au acelasi scop: actualizarea actiunilor primordiale pentru menfinerea
ordmﬁmnaunéﬁisoddate.ﬂematécﬁ,lmneamateﬁmmmﬁdmmuivéatétpﬁn
actiuni non-vertale, cit i prin acte verbale.

Riturile releva dorinta omului de a-i transcende proximitatea. Ele deconspira
aspiratia unei voin;epersonaledeaooabitawoalté,,Voin;e‘f’ Personali, ultima avand

i & confirme/afimme ,vrerile”celei dinti. In acest context, ,yenagterea”

opului echivaleaza cu ,,accesul” in Tumea valorilor™. Astfel, riturile confirmé eposul
arhaic, releva justetea intuitilor omului mitic: onmd redl se naste doar tn cadrul urel
expetiente devotionale. Chiar daci , eficul’” apartine codului genetic si se poate prelungt
mﬁptepoziﬁve,félﬁefomﬂmmﬂlﬁdewgismﬁnmoonsﬁin;asinwdhﬂloaﬁﬁt
m]ﬁﬁsﬂespkhﬂdmwwwisia@édacénukthoaltemaﬁvémﬁologicﬁdefhcm
axhct’rpaliPrhintenneditﬂmiﬁnﬂorgialﬁﬂxﬂor, omul, ca parte a lumii, transfera
lumea in universul s interior; sexaporteazﬁ]aoeaaoe&ste&feﬁtdeelnuperﬁuase
pierde,cipemmasedelirrﬁladesimMuﬂsiﬁuﬂoonm'blﬁeladevmhmomuhﬁ,la
aﬁnnmeawliléﬁiaoestmadeemmﬁais#mwwpmﬁnzﬁnﬂormnﬁm;ei

47 5. C. Pichon, Histoire des mythes, Payot, Paris, 1971, p. 5.

48 i vechi afirmau ci riturile au fost produse de felurite mituri si legende, cd un rit
se savarsea in amintirea unui mit, ca ii era deci posterior. De fapt, miturile pot fi
judecate si in sens invers, cici, ,,in zorii civilizatiei, oamenii s-au vazut inconjurati
de o sumedenie de ceremonii si operatii magice, de rituri ciudate, a caror ratiune nu
o mai pricepeau. Erau ramisitele mentalitatii primitive, absurde si contradictorii;
erau insi atat de indisolubil legate de viata tribului sau a natiunii, incat nu puteau fi
parasite. Si atunci s-au cdutat cauze care sd nu contrazica rezultatele obtinute de
evolutia spirituald. S-au creat miturile”. M. Eliade, 4specte..., p. 19.

49 O problema cu accente scolastice s-a ivit In ceea ce priveste raportul de prioritate
dintre mit si rit. Dupd unii cercetatori, mitul ar fi anterior ritului. Potrivit acestei
teze, discursul mitic ar precede manifestarea prin act (scenariu ritualic), savarsirea
magicd a unei actiuni impunand preexistenta naratiunii (textului mitic). Astfel, ritul
nu ar fi decat o traducere secundard a intuitiilor ideatice intr-o realitate materiald si
sociala direct vizibila. Entitatile metafizice au fost, initial, concepte ale mintii, care,
pentru a se clarifica si exterioriza, au urmat doud cai: calea ideatic-nartiva,
presupunand ,rostirea povestii”, respectiv calea concret-obiectuald, vizdnd
confectionarea suportului material corespunzitor ideilor metafizice, asociate cu un
ritual concret adecvat. Actul ritualic ar constitui o reprezentare materiald a ideilor
abstracte. Ed. Leach, Cullure & Communication, Cambridge University Press,
1976, p. 37.

50 R M. Berndt, Naissances mystiques, Paris, 1952, p. 106.
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Mitul nu este doar un discurs religios. Ghilgames, Osiris, Orfeu nu apartin,

exclusiv, lumii religioase. Zicerile lor sunt polivalente, formand un pat gelrrrl)inaﬁv’; al
exercrgﬂor sapientiale. Ele ne aratd ¢ miturile sunt un bun ,.ghid” de conversatie al
omului cu ucrurile, cu Sinea sinei sale. Surprind nelfmurirle si imuririle omulu,
intuifile, temerile, dar si bucuria exercitiului cunoasterii® . Miturile arati faptul ¢ ormnul
grhmgmeﬂeme@ﬁzidmdabs&acgmﬂasﬁﬁ-mb%iswhmig’lwﬂpédﬁLcim
investigator atent al miscarilor inedite ale gAndului, un proto-filosof*~.
e Agxf?ge@aknagimamiﬁ@adesmehmesi\daﬁ,degajaﬁdm@mem
lstcmcaaEmItologel,sereﬂectﬁﬁq structura intimA a artelor populare si culte, ca si in
etnoestetica. Constantele spirituale ale mitologiei — idei i terme mitice —sunt protexte si
rno'uve.penhu Qpeteledeaﬁi In aceste condiii, mitologia si arta sunt consubstariticle
?deﬂegte@elenﬁﬁoe&csﬁirml’;@s&ﬁsﬁrnﬁr@awﬁnoioperesauséseoonsoﬁdejzesi
integreze, intr-o noud unitate expresivé; elementele divergente ale operelor mai vechi.
Arta devine astfel un mod de revelare al specificului creator al gandirii, o modalitate de
decamuflare a transcendentei din i 4 R

QJm stratul mitic este ,parte” a istoriei, bog#tia motivelor, polimorfisnu
mnsnmﬁﬂonﬁmedawmmidwﬁmmbﬁléaﬁpudmaemmﬁcdﬁmﬁosuzsé
cuorxgarerazistqq;ﬁlaefectelecorozivealethnpﬂd Prin arti, mitul al face pe om , .83
@bagdmswaﬂhxhgagbbah,&mﬁﬂémapﬁwﬁ@elegemaiﬁm&mdhcam
hmeste:pqgmcénnuﬂaste,,mmﬁlocdeevadmedinﬁmuﬂrﬂeaﬁerﬁtﬁ” déand
,@sgar%ﬁmm?suemwome’m.wﬁpteledeaﬂunﬁmdmﬁMemséopm
Wlﬂrtare, mspunmnd preocupdrilor imediate ale societdtii §i mai putin de evenimente
nnamplate ,,ﬂlf) tempore”, faptele de culturd reusesc si sublinieze importanta majors a
experientelor infemeietoare de destin. Ele relativizeaza haosul, aritind 4 omul, prin
capacﬁate;dea—lﬁwéhﬁ,ste'alwevadecéthaosﬂ. .. ‘

1&3general_ l-umane, fie etnice, miturile, prin valoarea lor simbolici si efica
ﬁecvermmza domiciliul spiritual al omului. Toti marii creatori de arts, Mfe?e;lz
domeniul lor preferat, fabuleazz in limitele mirologiei Triita in copilsirie si tinerete si

e A

retrdit in atmosfera maturittii creatoare, mitologia, prin alegorii, metafore si simbohuri

51 .. . . -

) Prn:j {nterrpedlul miturilor orflul de odinioara a incercat si reconstruiascad lumea

in mod imaginar. A apelgt _la zei, la fiinte antropomorfizate si totusi deosebite de el

p?ntru a-si fun_damen.ta si justifica actiunile creatoare proprii. A vrut astfel si arate

ca glestilrlle lui su.nt Justlﬁcate, temeiul lor fiind descoperit in el dar cu ramificatii

ample in afara 11.11.. M. Eliade, Tratat de Istorie a religiilor, traducere de Maria:;xa

yowa, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 362.

; T?rrrgnul proto-filosofie numeste reflectia nesistematizati a omului arhaic asupra

umii. f)mpusul ,,preﬁlosqﬁe subliniazd ideea de discontinuitatea. El conduce la

g{lir;r;ahzeﬁea. fenomenului cultural si la concluzia — evident, depreciativi — ca
»culturi” In care meditatia asupra universului n- e

;ﬁlosoﬁce. p lui n-a luat forma expresiei

3 u x

A. Mihu, Antropologia culturald, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, p. 135.
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Bo Carpelan, Literaturd si mitologi furi 1
P S 0 s ogie, 4 unghiuri de abordare, in Secolul 20, 5-
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inedite,deviner&somﬂaxteioriginale,personale.Eastélabazaopereidegerﬁuamalﬂor
creatori.

inoeeaoepxivegtemﬁologiammérﬁ,ueblﬁesémﬁtémﬁeasemﬁazé
mitologiei universale. Atentia mitologiei noastre s-a indreptat atht asupra temelor
universale, cit si a oelor specifice traditiei autohtona De pilda, 1a nivehul literaturii, G.
Calinescu surprinde patru mituri de Ja care pomesc scriltorii roméni: Intiiul mit e
Traian i Dochia, simbolizand constituirea insisi a poporului romén. (...) Al doileamit e
ecoul cel mai lung, Miorita, (mezentﬁrxi)momermﬂirﬁﬁalaloﬁcéreicmm
autohtone. (.) Al treilea e mitul estetic Megterul Manole (..), care simbolizeazi
wrﬂiﬁﬂeaeaﬁdmnmﬁ,irmrpormea&feﬁmdkmmmleinopaademﬁ(m) Sial
patrulea mit, Zburdtorul, (care reprezint3) invazia instinctului erotic la fete. (...) Aceste
patru mituri infifiseaza ... nastereapoponﬂmromﬁn,simaﬁaoomﬁcﬁaomuﬂui,
problema creatiel, aaﬂun:iigisexualitat@f’ss.

E}dstﬁin&isialtemiuni,cwnarﬁal,,Soaxelm$ihmii”,a11ui,,Fﬁt—annos”§i
d,,TmreﬁﬁéM”,nﬁﬂﬁwmlevédoﬁn;eimnﬁmﬁﬁdeahmmﬂemndiﬁa
e)dstenﬁalé.Elemfonnedeevadmedmmmﬂletempomlesispaﬁala sunt forme
de,,sévﬁ@ledomicéded&savétsile”.Miunﬂeanﬁmite\dnsé-lmvegepeomséaleagé
dh'ﬂleoeeaoepareaﬁdmévérsitgid&sévétsiminségi; sil congtientizeze &
desévé@heacmeadevamdommnﬁindleledﬁﬁzaﬁdtdnﬁcenuedecétapmmtégi
cﬁﬁﬁétﬁhﬂdseamwﬁemmﬁmdﬂmdesﬁvﬁxsim,admn&mmm
poeﬁc,cétoateiﬁ;ieleseﬁthptﬁcdtrewusenﬁs@ﬁﬂmd&vﬁtgﬁe%.

Mmlogiamimﬁmpinégeumndmﬁ;maltespaﬁdmigm,de@ﬁtcelede
odinioars. ,,Umbls—scrie N. Steinhardt —pe strézi, in autobuze, pe plaje. Stationeaza in
mﬁrgmim@mnﬂespoﬁv&hséﬁdeacp&iﬁigia&n&ﬁ. (Nu o recunoagtem
perﬂucémﬁMmﬁﬁmsupesﬁﬁacéuebmesépomteneapémtmaiepopm.}
Trtinn in mitosferd asa cum trim in atmosfert si noosfer*”. Mitologizarea e o fomma
(o acﬁvﬂate)agﬁmiiﬁi,iar,,nevoiadeamitologiza%temerwvie, omul putdnd fi
calificat nu numai drept faber, sapiens, Iudens si asa mai departe, ci si ca fiinfd acut
mitologizanta. ,,ﬁplaoeamitologiza;maibinezis:iiesteﬁmsineow. Mitologizarea

55 G. Calinescu, Istoria literaturii romdne, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 4.
Astfel mitul lui ,,Traian si Dochia” afirma latinitatea noastri. El releva legenda
dragostei dintre fmparatul roman si o zeita dacd (sau fiica lui Decebal). Mitul
Zburatorului” dezviluie resortul ,.crizei erotice”. Cat despre mitul mioritic $i
manolean, ambele intruchipeaza esenta spiritualitatii noastre, evocd efortul creator,
diruirea de sine, si jertfa, omului, pentru infaptuirea unui ideal. Mircea Eliade,
nuantdnd pe marginea acestei probleme, afirma ca romanii au ales aceastd tema
miticd si i-au dat exprimare artisticd si morala fara egal. $i au ales-o pentru c3
sufletul roménesc se recunoaste in mitul sacrificiului suprem, care face sa dureze o
opera construitd de ména omului, fie o catedrald, o tard sau o coliba, fie propriul
cavou”. M. Eliade, Mesterul Manole, Ed. Junimea, Iasi, 1992, p. 8.

56 . Noica, Devenirea intru fiinta, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti,
1981, pp. 141-145.

ST N. Steinhardt, Monologul polifonic, editia a 1l-a, ingrijita si prefatata de Virgil
Bulat, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, pp. 351.
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e o finctie omeneascd naturalZ”. (...) Mitogonia scapd infelegerii noastre_strict
intelectuale, nu ins spiritului nostru de observatie si instinctului nostru cerebral>®. Tatt
si un exemplu in acest sens.
Umﬂdimleoelemaiveclﬁnﬁunidesmgimebabﬂorﬁarﬁoeaxempetson%e
centrale pe zeii ,,Tiamat” si ,,Marduk”, desi pare sfidat de memorie, nu a ,ourit™ .
Numele celor doi zei, implicati odinioard in creatie’” revin in actualitate. Rockerii fac din
ele nume de referingf pentru , jyuzica grea”. Formatia ,, Tiamat™, de origine scandinavi,
si grupul ,.Marduk™ sunt trupe muzicale ce leagi creatia lor artistici de activitatea
creatoare a celor doudi zeititi mesopotamiene. A tréii aventira personald ca pe o reiterare
a unui eveniment mitic, echivaleazi cu o escamotare a prezentului. Este de fapt vorba
despre dorinta omului de a participa la timpul primordial, de a se reintegra in timpul
calitativ, imp ce creeazii noutatea. Prin mijloace muiltiple dar omologabile, omul
modem se straduieste s3 iasa din propria lui ,.jstorie€” si s trdiasci un ritm temporal
6'0 diferit. Facind aceasta, el regaseste, fara sisi dea seama, comportamentul
mitic’. : FRRLL
Studierea credintelor vechi este singura modalitate -de a ‘intelege, prin
comparatie, anumite conceptii, comportamente si institufii. Stuctura or
transsemnificativi a miturilor le face si supraviefuiasci in ciuda catastrofelor prin care a
frecut omenirea. In aceste circumstante, mitologizarea apare ca o facultate (in
permanent neastimpar) a psihiei omenesti. ,.E — cum afirma Steinhardt — o funcfie cu
program nefntrerupt si o slujire cu norma complets, ca si bétiile inimii. Nu e o formé a
<merﬂalité;iiprimiﬁve»”6l.
in discursul biblic si mitic omul regiiseste scenariile si temele primordiale zle
gandirii cu o incarciturd ontologica si paradigmatic: imagijni, simboluri, arhetipuri si
exemple comportamentale. Temele biblice i mitice sunt realititi culturale complexe.
Ele genereazi multiple perspective de interpretare artistica. Orice artd nu poate fi
profind, veritabil, si nu poate aspira la universalitate ffird a se Intoarce la Inceputuriie
primordiale ale lumii, la generalul uman, £iri tainele Scripturii si ale mitului, £ird valorile

% Idem.

* Unul dintre cele mai vechi mituri de sorginte babiloniand are ca personaje
centrale pe zeii Tiamat si Marduk. La inceput, universul era o ,imagine a unei
totalititi acvatice nediferentiate. Aceasta ii cuprindea pe Apsu si pe Tiamat,
receptati ca femeie, respectiv ca bisexuat. Din unirea celor doi s-au n#scut trei zei
care, In zbenguiala lor copilareasca, au deranjat somnul lui Apsu. Tentativa acestuia
din urmd de a-i nimici se loveste de riposta zeului Ea, unul dintre copii, care
reuseste sd-si ucida tatdl. Ea il va crea pe Marduk, iar acesta avea sé-1 provoace pe
Tiamat la lupts, pe considerentul ci nu a intervenit in planul méarsav al lui Apsu de
a-si omori progeniturile. Tiamat deschide gura s#-1 Inghité, iar Marduk riposteaza
cu vanturi furioase si azvérle o sigeatd care 1i spintecd pantecul. Cadavrul lui
Tiamat este sectionat In doud: o jumitate va sta la baza alcdtuirii Cerului, iar
cealalta jumitate la Intemeierea Pamantului. Asadar, lumea este creatd din
rizbunare, fapt pentru care raul si binele se afld intr-o vesnica confruntare.

0 M. Eliade, Eseuri, p. 136.

' N. Steinhardt, op. cit., p. 352.
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majore ale culturilor strévechi. Spiritualitatea biblica, alanr de.cAa mitics, a fost si
rémémmdemmesemidddvﬂjzaﬁﬂmowdiﬁmapmﬁrdmnqdepcunm.
Polivalenta mitului obligi la mai multe perspective de lecturd, Ia o cercetare
diferertiati a confimutului naraiv. Fiecare directie de cercetare — anfropologicd,
snofoldorics, filosofica, religioasi — poate oferi senswri cu mare incircdurd. de
mfommﬁe,lmnhﬁmlfa;delésmedeoelelahedomerﬁidemvesugmemmm Cutoasz
acestea,,lmivezwlrrﬁticmpoateﬁtotale)mlmat Orice tendint de abordare exhaustiva
; m&%m&, semnalati inci de Scoala eleristicii din Alexandria, ne
avertizeazd ca desciffarea mesajului sublimimlalnﬁunilornu'ihce df'acﬁtséle
realegorizeze, eclipsindu-le de o iluzie fecundd _Rmﬁﬁcﬁ;ﬂe ultﬁl(zare sunt
operatiuni reductive, privatoare de complexitate. Prin nneqnetf:mat, mitul isi plerée;
polivalenta orignard, devenind element pentru o constructie, cand de fapt, initial, el
fnsusi era o Tume2. Cum mitul este ,parte” a unui tot In curs de realizare, elemenvtese
mﬂe@idmﬂioeseshmzﬁhjmnéﬂeadnmﬁddimemeceptgomwem—hm?;;
imagjni, iar imagini ile nu surt idei; imaginile nﬁﬁwsmt,,semne”,semnq I
deveni ins3 idei. Desi nu au forta conceptelor filosofice, mitqn’le g[awteazé n ;]Lgl]l uror
valori. Eleincitégnozagidis;nmladfsoopeﬁmdem1 sermnﬁmm,panamma
adormite sau ascunse, in universul spiritual uman. Din acest motiv, rr_1.11m!e nu trebude,
cu orice pret, desecretizate; elenusmrtdoarohairﬁpﬁmiﬁvﬁa,,ideu’i,mcahﬂunor'
semnificatii inedite. Idewredémcorr!imﬁcatepoateﬁp]a%ingohﬂnnarmﬁahmm
miLdarnupoﬁesﬁxed@asernniﬁcaﬁaxeve]até,nmfoﬁc,c_if:mmrf. . .
Teologia crestind, incAntatd de rezultatele pozitive obtinute prin e.fortmLe
arheologjzante ale specialistilor si mai ales de efectele ernot,lonale'p'e care paseismul le
genereaza in rndul fidelilor Bisericii, amerximzénnnil\/ﬁmlepnvrtcam@qjonerﬁa}
unei mentalititii pagane, atit religioase cét si laice. Aowsimameréc}eluqujusuﬁm
MOpeﬂoadacérﬂsphimathmmasﬁnémsepmmpmedecgtpr{laseopm&e
vechilor paradigme culturale, trebuie revizuiti. Degi mitul nue fom 1dei11a de asurriare
a existentel, suferinddedouéczren’gelafeldegtave—mlaremcprmnmx.nexclusw@e
religios, bfelmmmmmmmmWCT,mm@bvie
margmahzatsl,watétmaxnmh,descahﬁcat Elrelevé,inc_vludasnn.phsmmmflaese‘a
iritant, un fapt i 63il:inp,ﬁareahﬂdinsfetasacnﬂmmpecﬂvmod1ﬂmome
pode Asa se face ca religia si filosofia mu pot evita ,;epeﬁonul” mitic. Plaion,
Grigore de Nyssa, Chiril al Terusalimutui, Hegel, Bultmann,AHmdegger §—auopnt asupte
fimctiei cognitiv-educativ-explicative a mitului. Mitului T este pmcaApred&Sunat sa
ﬁnmﬁonezecamspldeoncepmhiEsewmpcmaFMmd&sﬁMm
dernonstuafiei siin eludarea oriczrui irmpes teoretic. Evident, in noile contexte, filosofice
sau religioase, substanta mitului suferi o modelare, ceea ce duce la aparitia unor functi

62 G. Vladutescu, op. cit., p- 10.
63 j. C. Pichot, op. cit., p. 5.
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miﬁgé@ewleoﬁginme.hs@aﬁadaﬁ,nﬂhﬂmm&eﬁabmdatsimmmtdecétdin
perspective multiple si complementare. Mitul cere convergentsi, deschidere §i nu
inchidere. Si toate acestea infruct mitul descrie un fenomen cu totul special:
manifestarea sacrului in istorie®.

In sfarsit, trebuie retinut faptul ¢ mitul stabileste relatia: vaat-Nevizut. El
evocg, C}Jobsﬁna;ie, ideea manifestirii generoase a Invizibilului, actiune £13 de care
puterile intelectului ar riméne insensibile Ia cele ce se petrec la un alt nivel ontologic.
Asﬁ‘eLnﬁuﬂ,?semmcapmmlmOIfemmrﬁmﬁséavaﬁzeze,dmdepénare,cﬁ
drumul wlttml.ueoe, inevitabil, prin spatiul mitic, topos revelator de intemeieri
?xmm}me.hd#émdevaloﬁzélﬂeuheﬁome,nﬁuﬂnuafosthnaginatpermu
mtmmetgawmre]igiisauawwiﬁlosoﬁi_Cﬁndaﬁemtirﬂr—om]igiesauirﬂr—msistem
ﬁlosoﬁ(_:gl—ap-iexdutidenﬁiat@a,ainoetatsﬁﬁeoeafost:tensmneaimeﬁoarésitaneial
exercmﬂor sp]-limalc.Dar, ca indiciu despre starea de veghe a omului in' macro-
dimensiunea timpuhui si a spafiului, mitul & mérturie despre capacitatea spiritului de a
Spor, prin teoretizzri si har, , corolade mimumi a lumii” (L. Blaga).:  ©

5 M. Eliade, Aspecte..., p. 6.
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REGULAMENTUL ILIRIC DIN 1777 SIBISERICA ROMANEASCA DIN
GRANITA BANATEANA ,
de Petru BONA

Miilitarizarea granitei bandtene a inceput cu manifestarea nemultumirilor
satelor roméanesti ortodoxe ce urmau a fi cuprinse in cordonul de granita. La inceput
populatia romaneasci a refuzat sa se incadreze in formatia militard, tiranii satelor ce
urmau a fi militarizati s-au refugiat in paduri sau In Tara Roméneasci si Transilvania.
Autorititile habsburgice prin mésuri drastice, mergind péna la mutarea lor in regiuni
mlsistinoase, unde mureau cu miile, au reusit sa Infiinfeze regimentul valaho-iliric In
1774 ce insuma 99 de sate militarizate' . Grinicerii an fost improprietirifi cu sesii de
pamént, au primit si alte privilegii, ajungAnd la o stare materiald deosebitd faga de ceilal
locuitori ai Banatului nemilitarizati din rAndul cirora se vor ridica numerosi ofiferi care
15l vor mentine religia si nationalitatea contribuind In mod activ si la propéasirea Biserici:
ortodoxe din Banat.

Odati cu sciderea in intensitatea a pericolului otoman, Curtea de la Viena a
incercat s limiteze privilegiile acordate nitial ortodocgilor, intrind tot mai mult rolul
statului in raport cu biserica, de a subordona ierarhia si Biserica ortodoxd. Autonomia
confesionald si-a asociat o serie de elemente politice care conferea organizatiei
bisericesti rolul de institutie unic legal recunoscuti si organizata reprezentind interesele
populatiei aflate sub incidenta privilegiilor”.

Biserica ortodoxd in absenta unor instituii statale proprii si-a arogat atribufii de
ordin administrativ si politic ca unici reprezentantd a intereselor nafiunii respective.
Beneficiind de autonomismul confesional, elita ecleziastica a fost purtitoarea de cuvart
a populatiei romanesti, promovand treptat constiinta individualitifii nationale.

Regimul de tolerantii al privilegiilor a favorizat roméanilor din Banat accesul la
o serie de drepturi de care populatia romaneasci din celelalte provincii ale Imperiului riu
a beneficiat: infrarea in orase, accesul la meserii, patrunderea in functii administrative
locale.

in 1770 impariteasa Maria Tereza a dat pentru nafiunea ilird din tinutul
Timisoarei , precum si celor ce locuiesc n Banatul Timisului, precum si celor din pérfile
Ungariei, Croatiei, Slavoniei si regimentelor de granitd” — Regulamentul iliric — care
consfinfea vechile privilegii i reglementa viag populatiei ortodoxe din imperiu.
Regulamentul ilitic prevedea infiintarea de gooli pentru pregitirea preofilor si cate un

' A. Marchescu, Granicerii bandteni si Comunitatea de Avere, Caransebes, 1941, p.
80-82.

2 3 oo . o .o o 4 S

* N. Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romdnesc, Timisoara, 1986, ©.
132.




seminar pentru diecii sraci pe lAnga fiecare episcopie. La punctul 24 al Regulamentului
sepmved&wﬁoﬁodoc@mﬁms&simxﬁempﬁihswmecatoﬁw,dmc}ﬁzémhkse
astfelpmﬁlewoﬁlorﬁﬁkesipemmpopmaﬁamnﬁrmscédianatTotpﬁn
reglﬂmnaﬁseinsﬁm;amalaViemalmﬁingﬁoﬁpograﬁeﬂhédotméwpﬁxﬂegﬁ
,,pamucarwnmaceﬂaﬁmemateacel@aceaﬁngmvaﬁumsésemaiajmomca
cérﬁleoeﬁsmﬁdefoloswmaipu,ﬁnéostermlésicumairrﬁcpre’,tsélepoeﬂﬁcﬁpétafﬁ.
Regulamentul recunostea autonomia confesionald, eliberarea clericilor de sarcini
p;bﬁce,e)dstengamxeiiexaﬂqﬁsiammteﬁtoﬁuprecisdelhmtat Prin regulament se
interzicea manifestarea mitropolitului ortodox in afaceri politice, se stabileau cu
rigurozitate veniturile clerului, evidenta averilor ecleziastice, darile citre cler au fost
diminuate, infiinfarea unui nvagimént clerical, dreptul fiecrui preot de a avea o sesie
irmeagédepénlﬁlf,ptoptmeteadeaseﬁlﬁirx’;aswﬁplimare. %

La Cardovit in 1776 a avut loc uni sinod pe agenda caruia aul figurat probleme
de discipling, probleme scolare, editoriale, administrative si canonice privite prin prisma
modificirii Regulamentului din 1770. Sinodul a facut o serie de propuneri privitoare la
tipirirea protocoalelor pentru parohii, imbunatitirea invagimantului din  goolile
confesionale prin numirea de directori scolari in toate eparhiile. A fost redus numazirul
protopopiatelor In finctie de mirimea eparhiei, astfel episcopia de Caransebes-Varset
avea sase protopopiate inglobénd si satele gréniceresti.

Regulamentul din 1777, cu toate ¢4 a fost redactat pe structura celui vechi a
creﬁnmdpmﬁﬁsiﬁémérﬂﬁﬂhrérdnﬂmmﬁlmdmmaid&shrémhﬂcredﬁmio@or
oﬁodocsicﬁncamhgeﬁn;elorcatoﬁoehmteﬂﬂsﬁ;,aﬁmcercétﬁdeam\ﬂa
autonomismul organizatiei ecleziastice ortodoxe si a incercarii introducerii controlului
stahﬂtﬁhnda}aspirhmlémwdoxé,aﬁrnﬁélﬁnmﬂmpmoﬁloroﬁodocsis.

Promulgarea noului regulament ilir in 1777 a stimit mari nemulfumiri in:
rérxhﬂaedimiogilororbdocsigiinspedalalmmﬁnﬂordmteﬁmmﬂnﬁﬁtaﬁzat
Regulamentul a fost afisat in Vérset in ziua de S£ Dimitrie (26 octombrie 1777). Fiind
zidetétg,ﬁzimﬁmweseadﬁtmlaxeleermﬂﬂdseadlmsaimlﬂﬁoameri S-alansat
zvonul ¢ episcopii ortodocsi doreau unirea cu biserica romano-catolici. Episcopul
Vichertie Popovici®. A fost acuzat ci,Je-a vandut credinta si religia stipénirii”. Acesta
in ziua respectivi shijea Sfinta liturghie n capela resedintei sale. Spre finalul liturghiei,
popLﬂaﬁaanévélitinwpelé§ia1eﬁlzatsépﬁmeascéanaﬁna Multimea a ocupet curtea
ﬁapoimmaﬁmétilﬂlmﬁﬂpeepi&ophmsedimasa,acuzﬁrﬁwldenédam
iﬁcéndwlﬁmv&deﬁagmséxbétoﬂmdincalaﬂmﬂwﬁﬁpéﬁtdeﬁﬂmziweade

3 I.D. Suciu, Mcrnografia Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, p. 130.

4 O sesie avea 34 jugare, la care se mai addugau terenurile aferente, repartizarea
sesiilor a inceput in localitatile regimentului in 1780.

5 Regulamentul stabilea numarul preotilor in functie de numarul caselor, prevézand
un preot la 100 de case, 2 preoti la 250 case, iar peste acest numar se cerez
aprobarea Tmparatului.

 G. Popovici, Istoria romdnilor bdndteni, Lugoj, 1904, p. 339-340. Episcopul,
dupa traditie se pare a fost roman.
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a-si ingropa mortii In curtea bisericii. Toate ncercirile episcopului de a- tempera au
firnas £ird rezultat, multimea devenind si mai ameninatoare. Episcopul a fost prins de
mlﬁgime,mol&s!at,tﬁxﬁtinantesiamenin;atcumoaxteaAfostsalvatderﬁsteﬁneﬁsi
izolat tntr-o chilie unde a cizut in nesimtire. Prima interventie a autoritatilor a esuat,
solderii fiind pusi pe fugs, incit a fost nevoie 4 intervind husarii. In ciocnirea ce a avut
loc aummit6oameni§i36aufosttﬁmgi7.Husarii au luat pe episcop sub protectia lor
ducandu in cazarmi, dupd care multimea a inceput si se retragd. De teama
represaliilor fruntasii miscari an fugit in Tara Roméaneasci. Revolta a produs iritare la
Viena, vinovat de cele intAmplate fiind ficut episcopul. Ca urmare a acestor framantiii
s a aior nemulfumiri mai vechi, mitropolitul Vichentie loanovici Vidak a inaintat 1a 27
januarie 1778, Curtii de la Viena un memoriu in numele , clerului si poporutui ilir’ B in
plangerea trimisd, mitropolitul ardta ca: din calendarul bisericii ortodoxe au fost scoase
mxmﬂnaseséxbétoﬁ,demldesuspidmlea@inup&ﬁemukﬁmpvaﬁhmodus
calendarul catoﬁcsiﬁqbiseﬂwoﬁodoxé,deaiciﬁinddoarmpaspérﬁlawﬁmacu
Biserica Rome?’.

in Ceaslov, manualul pentru scolile ortodoxe, a fost omisa figura de laincepur,
,,aw‘ﬁiméirﬁimhegatespteﬁoerwcmcﬁchapéﬁulalulms&u”m.Aowstéorrﬁsimear
duce, precizeaza memoriul, ca la umiitoarea editie a cztii sa fie schimbatA religia Ir:
general.

Catehismul tiparit in slavond si limba roména vorbeste despre ,.legea drept
crecincioasi a bisericii greco-neunite” iar cel tiparit in limba germana vorbeste despre
,adevarata credingi”, de aici suspiciunile ortodocsilor, cu atit mai mult cu cat
Catzhismul fusese prezentat sinodului din 1774 in prezenta comisarului regal ca
catehism destinat tinerimii scolaleoﬁodoxe,iarcémlaapénndesubﬁparnuamai avut
titulatira initialsi: ,,compus n 1774 de citre sinodul episcopesc neunit ntrunit 1a
Carlovit®, creand astfel confirzii in randul ortodocsilor' '

Psaltirea tiparita pentru uzul tinerimii ortodoxe cuprindea tn simbol al sfinfilor
Atanasiu, Atanasie Antiochieanul, Ciril Alexandrinianul si Maxim, dar fnsemnul a fost
inlsturat din unele exemplare, iar In editia din 1773 a fost eliminat in Intregime, nu s
mai vorbea de provenienta Duhului Sfant.

7 A. Ghidiu, 1. Bilan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909, p. 116.

Dupa alti autori se pare cd au fost 11 morti si 31 raniti.

8 T V. Pacitian, Cartea de Aur, vol. I, Sibiu, 1904, p. 92.

9 {r. calendarul din 1776 se precizau 39 de sarbatori in afara duminicilor.

101 v/, Pacitian_ op. cit., p. 92.

11y, 1774 a fost tiparitd versiunea roméneasca a Catehismului Raicev. Aparitia

acestuia a starnit furia ortodocsilor care sustineau cé are ,eresuri catolice” gi cereau

distrugerea lui. S-a tiparit apoi o noua editie de o comisie de clerici ortodocsg!.

Tipografia a functionat la Viena pana in 1795, cand a fost cumpdrata si mutatd la
ucts. Vezi, 1. Vuia, Scoli roméanesti banatene in secolul XVIIL, Orastie, 1896, ».
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Ctile tiparite cu acordul sinodului ortodox erau supuse cenzuri, modificiri
si restringerii lor in comparatie cu tipariturile altor religii’ *.

In memoriu, impariteasa era rugati si§i extindd autoritatea i asupra
tipografiei ilire, ca tipografia si fie inzestrati cu litere mai mari, cu hirtie mai buna sau sa
fie transferatd n mijlocul natiunii, aproape de mitropolie sau vreo episcopie unde se
poate gisi mai ugor corector §i cenzor, precum si personal tipografic. Monopolul tipariri
camlorbmeno&suonodoxedecaueupogmﬁaszlnckdm\ﬁenaempmﬂmwaxe
aduce prejudicii in ,.exercitarea libersi a credingei natiunii neunite”™?. Mitropolitul
preciza apoi faptul ci nu s-a transmis in extenso regulamentul natiunii si clerului ilir din
27 septembrie 1770, cxdoarme)masmcaxeerauctqmnse%depumte Darla2
maaneafostupammnouxeglﬂamentnauonaldmcaxemmopohuﬂ sl episcopii au
primiit fiecare 50 de exemplare in limba german, iar exemplarele in limba slavona au
agunsmmam]lecnedmmogﬂormnem14 Din aceasti cauza a aparut banuiala ci ar fi
vorba de conchuzile la care s-a ajuns in uitha dezbaterilor la Congresul din 1769 sau 2
rezultatelor sinodului Intrunit in 1774 si 1776 la Carlovit, acesta cu atat mai mult, cu cét
privilegiile acordate de Curtea de la Viena nu se rezumau doar la mitropolit si episcopi
ci laintregul cler si intreaga natiune.

Pentru a potoli nemulfumirile ortodocsilor, Curtea de la Vinea a redactat o a
treia versiune « regulamentului intitulat: ,,Rescript Declaratoriu™ ce a apanut in limba
roméni in 1779 si continea normele de conducere a Bisericii ortodoxe din Imperiul
habsburgic, fiind confirmate privilegiile ilire din 1690, instituindu-se dubla subordonare,
fati de ierarhia clericala si fatd de magistraturile i jurisdictiile teritoriale, respectiv fagi de

Pentru roménii din Banat contactul cu problematica epocii luminilor a ficut
posibil si a pregitit in acelasi timp efortul original din etapa urmitoare. Spiritul de
tolerantd a conservat In primul rénd limba nationald in biseric, scoali §i tipar, desi n-au
lipsit tendintele permanente de a se generaliza limba slavoni sarba.

Separarea roménilor de sérbi, a culturii roméne in general, fati de cea sarbd in
cadrul culturii ilire s-a materializat intr-o prima etapd Tn procesul de institutionalizare a
bisericii si scolii pe baze nationale, singurele institugii recunoscute roméanilor.

Congtiinta de sine a roménilor, ce a fost formulati succesiv pe plan
confesional, cultural si apoi politic a fost rezultatul unui lung proces istoric care pe
findalul reformismului luminat din a doua jumétate a secolului al XVIIIHea, a dus la
destrfimarea solidarititii confesionale in favoarea celei nationale, care a inceput si ia un
avant deosebit, mai ales In prima jumétate a secolului XIX.

> T.V. Pacatian, op. cit,, p- 93.
B Ibidem.
' Ibidem, p. 53.

66

ABSTRACT

The Regulation number 1777, elaborated on the structure of the old one,
generated rumours and conflicts among the priests and the orthodox believers due to the
catholic interpherence in its text and to the attemipt of attacking the independence of the
orthodox ecclesiastic organization and to the attempt of introducing the state’s control of
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RETORICA, BUNICA SI CAMARADUL OMILETICIX
de Constantin Eugen Jurca

Asacum ,Noul Testament in cel Vechi se ascunde”, raporwl’ dintre omileticci
§i retorica anticd (respectiv medievaidi) este de continuitate si de complementaritate (cu
augmentirile si orientirile specifice elocventei crestine). Sa nu uitim faptul ca unii
Pirinti ai Bisericii au trecut prin scolile marilor retori profani, chiar au practicat oratoria.
Dupi cum stim, in lista celor 7 arte liberale (compuse din doua cicluri: #ivivm i
quadkivivum), fixati Inci de Dionisie din Tracia (a doua juméitate a sec. I 1. Hr), din
primud ciclu ficeau parte: gramatica, reforica si dialectica, pentru ca in ciclul umiitor s&
se studieze: aritmetica, geometria, astronomia si muzica” fncepand cu secolul al XII-lea
CLNOSC O mare raspandire asa-numitele Artes praedicanti, adevarate tratate de oratorie

crestina.
ETIMOLOGII
Pentru 0 mai buni ménuire a vocabularului retoric-omiletic, prezentam
semmificatia cAtorva termeni uzuali ai disciplinei:
e Gr. ritoriky, deriva de la verbul reo = (despre un riu, un lichid) @ curge”, a zice,
vorbi in mod fluent’, “curgator”.
Tekni ritoriky [tratat(e) de] arta (tehnica) vorbirii.®
titor = orator, maestru in elocinta (= arta vorbirii), retor.”
Elocvend, de 1a lat. eloquentia= talent al vorbirii; eloquior, loquii, locutus sum =2
vorbi, a exprima in cuvinte, a spune; facultas eloquendi = talentul de a vorbi;
eloquivm= vorbire, talent al vorbirii, limba, conversatie.?
e Orator(ie) — lat. orator = (bun) vorbitor, timis, sol, cel care intervine In favoarea
cuiva; orario, onis = vorbire, facultatea de a vorbi, fel de exprimare, vorbire, limbay;

! pentru detalii vezi studiul lui C. Dutu, Intdlnirea predicii crestine cu retorica
greco-romand, . ,,Studii Teologice”, nr. 2/1991.

2 0. Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 3, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1990, p.
97-98.

% J. Longére, La prédication médiévale, Etudes Augustiniennes, Paris, 1983, p. 12,
195u.

* A. Bailly, Dictionnaire grec—frangais, Ed. Hachette, Paris, 195C, p. 1716.

5 G. Pletosu, Retorica (pentru gimnaziu), Bistrita, Tipografia Carol Csallner, 1896,
p.2

S F. Stef, Note la Empedocles, in Filosofia greacd pdand la Platon, vol. I, pt. 2, Ed.
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, nota 66, p. 538.

7 A. Bailly, op.cit., p. 1718,

% G. Gutu, Dictionar latin-roman, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1983, p. 392.
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discurs, cuvantare; talent oratoric, elocventd; gen (stl) oratonc figur de (stih)
cugetare si de vorbire; rugiciune (oro = avoxb1,a<se>mga)

o  Persuasiviune) — lat. persuadeo = aoonvmge a face si creads; a determina (pe
cineva) s faci ceva, a decide, a indemna'®; persuasiv — convmgatorpemtaszww
—dmdsaupMeadeamnwngepecmvasaibcamhmx

o  Verosimil(itate) — lat. vero = mtr—adevar desigur, in realitate; a spune adevarul +
similis = asemangitor, Ia fel ca' %; verosimil — ceea ce pare a fi adevérat, cu aparenta
de realitate, plauzibll,;xobabﬂ,poshln

DEFINITII ALE RETORICII
Din generoasa listd a definitiilor existente, frd nici cea mai vaga pretentie de
exhaustivitate, ciutdm s retinem elemente specifice disciplinei:

° Insensulsaupnmoxdlal@oelmmlalgaooeptat,retonw@stemfa dar si gtiinta —
elabordrii wui discurs persuasiv'®

e Retorica poate fi definitd (ca) fawltatm de a descoperi po.szbzlu] mijloc de
persmszmepnvmdoncesublect
Retorica este fawritorul convingerii (Isocrate). ¢

“Arta (retorica) este teoria care trebuie Tnsusits; @aeste;tiirltadeavorbibz’m;
artistul este acela care si-a insusit aceastii artd, adici orarorid, a carui tinti =1
este de a vorbi bine; opera@etemcemhzeazaalusuiadlwmdlsansbun]

e  Retorica clasicd (ars rethorica) se configura ca un sistem de reguli (praecepia), 2
ciror aplicare abilita pe orator in a construi un discurs, finalizat prin a convinge un
auditoriu asupra credibilititii sau acceptabilitiii (verosimilul, probabilul) unei
afirmatii, simple sau complexe, prin intermediul unor procedee demonstrative, cu
caracter obiectiv, ducind la convingerea auditoriului pe plan #electual (focere
fidem) si alte procedee menite sa opereze in sfera gfectivitdyii, dirjate s producs
emotie, implicare estetica sau psihologica 1 h general, si implice destinatarul in plcrz
emolzorm] sl sertimental (movere animos).!®

® Ibidem, p. 840, 844.

19 Ibidem, p. 901.

"' F. Marcu, C. Maneca, Dictionar de neologisme, Ed. Academiei, Bucuresti, 1978,
1139.

2 Ibidem, p. 1127, 1292.

'3 F. Marcu, C. Maneca, op. cit., 1139.

4 Val. Panaitescu coord., Terminologie poeticé si retoricd, Ed. Universitatii “Al 1.
Cuza”, lasi, 1994, p. 157.

5 Aristotele, Retorica 1, 2, Arnoldo Mondadori Editore, Milano, 1996, p-11.

1 M. Fabius Quintilian, drfa oratoricd, 11, XV, 4, vol. 1, trad., studiu introd., note
de Maria Hetco, Ed. Minerva, col. B.P.T., Bucuresti, 1974, p. 179.

'7 Ibidem, 11, XIV, 5, p. 179.

8 A. Pennacini, Retorica classica, in Dizionario di Omiletica, a cura di Manlic
Sodi — Achille M. Triacca, Editrice ELLE DI CI — Editrice VELAR, Leumann
(Torino) — Gorle {Bergamo), 1998, p. 1355.
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arta (tehnic, artificiu si omament) a exprimirii; stiinga discursului'®

arta de avorbi frumos, arta de a convinge prin argumente®®

arti a constructiei discursurilor— teorie despre aceste discursuri””

disciplind practicct, institugie avorbiri’

Retorica este tehnica (literarii a) persuasiunii, cu tot ce implica aceasta in bine si in
& (W.V. Quine) >

o Retorica este echivalentul in cAmpul persuasivmii a ceea ce reprezintd dialectica ¥
campul demonstragiei (P. Ricoeur, 1975); in timp ce demonstratia pleaca de la
cmmmeadevarate, argumentatia are drept premize opinii nedemonstrate, dar
em1sedetoaiahnnea.

RETORICA SI NEORETORICA )

Camuilte alte valori traditionale (clasice) si retorica, din “tnvataméntul-rege’™
al antichititii, cu timpul devine un fel de “‘cenusireas®” a educatiel, fiind socotitd o
disciplind imild si chiar déumétoare. Drept ummare, va fi scoasi din invéafiimant in mai
toate girile, pani la “Infiingerea” ei totala din 187126 Dupa 1885, va disparea din
programele invaimantului  secundar franceZ’’, acceptiunea pejorativa devenind
dominanta ariei semantice a termenului. lecnti n termeni duri, ca : “maculaturd”,
“tantoma infiordtoare” (ER. Curtius), “‘instrumernt periculos™ (Louis Bréhier), dispreg.i
pentru aceast disciplind ajunsese atit de mare incit a dat nastere unei complete
rasturndiri semantice a termernidui: pani nu de muilt se vorbea de “‘retorismul romantic”,
de “retorica romanticd”, adica de stilul afectar, bombastic si de asa-zisele ¢ envoleec
lyriques’ proprii mai tuturor scriitorilor care apartin acestei scoli, a cérei doctring literard
era cu ostentatie fundati pe arttivetoricci 78

Din lista reprosurilor aduse disciplinei, ne refin atenfia in principal:
fundamentarea ei pe verosimil si persuasiune, fapt pentru care rationalismul sec. &l
XVI[Ilea§i,ir1vmnnﬂemainoi, filosofia modema a stiintei, o exclud ntrucét
adevarului rafiunii i ev1dente1 demonstratiilor stiintifice se considerd ca nu le este
neomatdlmcapersuasxmm. Ca tehmicd a persuasivmii, sursa e aflandu-se inir-o

¥ B.M. Garavelli, Manuale di retorica, Ed. Bompiani, Milano, 1999, preliminari, p.
8.

2 A. Dumitriu, Isioria logicii, vol. 1, Ed. Tehnici, Bucuresti, 1993, p. 335.

I O. Ducrot, J—M. Schaeffer, Noul dictionar al stiintelor limbajului, Ed. Babel,
Bucurestl 1996, p. 110, 111.

2 Ibidem, p. 111-112.

> Ibidem, p. 111.

** Ibidem.

¥ Y.-I. Marrou, Istoria educatiei in antichitate, vol. 1 (Lumea greacd), Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 307.

* Ibidem, p. 13.

*” H.—1. Marrou, op. cit., vol. 1, p. 307.

% V. Florescu, op. cit., p. 13—14.

¥ B.M. Garavelli, op. cit., p. 8.

]
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teorie a cunoagterii bazati pe verosimil (ekos), pe plauzibil si pe probabil, si nu pe
adevér (alethes) si pe certitudinea logics, devenea o simpl ilwzie faptul ¢ argumentil
celmais]abpoareﬁgioelmaitare.”Deasemermis—amnatexcaﬂdckreton'smgi
demagogie retoricd, de ornamentagie stilisticci. Amputati de componenta sa filosofici
si privilegind elocutia, aceastd disciplind s-a transformat cu timpul dintro ad o
discursulyi, intr-0 artdi a stilului, imitandurse in principal la studiul formelor limbajutui
omamentat, la figuri i la actiunea oratorica.>!

. ‘fPenqumLmodemﬁ,scﬂaHManouletoﬁcaesinonhnécuaxﬁﬁduLcu
lipsa de sinceritate, decadenta; poate pentru ¢ pur §i simplu n-o mai cunoastem si
penfru ¢ am redevenit barbari; da, bineinteles, retorica constituia un sistem de leg;
mn@mmle;dar,odﬁﬁMsesiasimﬂateaoestelegi,ﬁbezﬂmmﬁsuﬂm se putea
man.lf&staininteﬁonﬂ sistemului; perfect stipan pe procedeele sale, retorul se putez
servi de ele pentru a-§i exprima sentimentele si ideile personale, £ ca sinceritatea s
aiba de suferit”> S SRR N

_ Starsitul secolului al XIX-lea si pima jumdtate a secolului nostru s-an
magﬂ%stat,hgenetal, ca antireforice, poate si datoritd faptului ¢4 in diverse colegii a
wnpnuatsésepexpeumemhﬂfonnaﬁvamhﬁtdiscip]meiimr-mmodmﬁﬁdal Easia
gasit un inamic declarat in Victor Hugo, care o desconsidera, socotind-o mai prejos
decﬁt‘gramaﬁca Emest Renan o ironiza ca pe o ‘;pxetimé art®”’ s.amd., dar eanu va
pérasi scena culturii, in ciuda tuturor acestor atacuri.~ >

Retorica a cizut in dispret si uitare, datorit atacurilor necrutitoare la care a fos:
su.pl.ls.e‘ldeerr.lpilism,iluminismsiromanﬁsm,34 dar criza disciplinei se pare ¢i a avia
origini mfuvechi:insdziwm(ﬁlepocaﬁnasoenﬁstﬁ)mwoﬁasitehmca
axgmnemgign,pedeopatte, si In nomativul stilului (al omamentelor discursului), pe de
alta parte.”” Condamnéiri capitale i se aduc, insi, asa cum arditam mai sus, in secolele
XIX—=XX, mai ales in prima jumétate. Primul dictionar care fnregjstreaza utilizerez,
tammd%insmspdmaﬁthsTonmase&BdﬁanadouajmnﬁateasewMLﬁal
XIX-lea. O{icmn,rdoﬁcarkadisp@noomplegdmaianﬁndpmemvorbiﬁwazzﬂei
d@spteogoemstcn;éasmsmmpdomﬁvcuexetd;ﬂﬂmnemicalvoxbhﬁ.”

In a doua jumditate a secolului al XX-lea, are loc un neasteptat reviriment
(r_evalor.iﬁo.mre, reabilitare) al disciplinei —sub numele de neoreforicd —in ambele directii
din armdntatealﬁt prin cultivarea aspectului 7es — promovarea orientirii filosofice
(teoria argumentatied), c4t i a aspectului verba — de orientare lingvistici si poetics >

f (1) O. Ducrot, J.-M. Schaeffer, op. cit., p. 111.
" Ibidem, p. 116.

zf H.—I. Marrou, op. cit., vol. 1, p. 321.

’3: V. Panaitescu coord., op. cit., 159.

V. Florescu, Retorica si neoretorica. Genezd, evolutie, perspective (cap.
{ghetorica redivivus), Ed. Academiei, Bucuresti, 1973, p. 13. ‘
;‘6 B. Mortara Garavelli, op. cit., p. 8.

Ibidem.
37 Ibidem.
8 Ibidem.
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Rénd pe rdnd s-au Infiintat catedre speciale de argumentatie si retorici la mai toate
universitatile occidentale, ba inci si la noi, incepand din 1971, studiul logicii si al retoricii
devine obligatoriu la facultitile de drept.*

»Neoretorica reprezinta “‘noua retoric” dezvoltatd in secolul al XXlea, mzi
ales dupd jumitatea veacului; odati cu recrudescenfa inferesului pentru vechea
discipling, au loc diferite fnnoiri ale directiilor de cercetare si ale metodelor: una din cele
dou principale orientdri ale neoretoricii are un caracter preponderent filosofic,
constituindu-se ca o feorie a argumentdrii si persuasiurii, cu aplicaii in diverse domeni
ale gAndirii; ea consti in studiul tehnicilor discursive care permit si se provoace sau si
creascii adeziunea spiritelor la tezele ce sunt prezentate sentimentului lor; cealalta
orientare este preocupati de problematica artisticd a vorbirii figurate (directie unde se
ncruciseaza cu stilistica) si, mai larg, de teoria constituirii formelor literare, ceea ce o
face greu de distins de poetica modemz™*

Pentru miscarea contemporand, neo—retorici, Pierre Fontanier, cu Figurile
limbajului®', scrisa in 1821, devine “fondatorul retoricii modeme, al ideii modeme de
retoric®” (Gerard Genette)*?, iar Tratand despre argumentare al i Perelman si
Olbrechis-Tyteca™, apanat in 1958, constitiie opera decisivi pentru renagterea
retoricii**, cea mai important luare de poritie in favoarea neoretoricii.*

De remarcat insil faptul ¢& promotorii neoretoricii nu afiseazi o idealizare &
lumii greco-latine, ci se limiteaza la revalorificarea retoricii, o disciplind uitatd o buna
bucati de vreme pand acum o jumdtatea de veac, dar atdt de importantd pentru
antichitatea greco-latind. Pentru adeptii noii migcir, retorica nu oferd un ideal formativ
(ca in antichitate) si nici un refetar destinat oratorilor sau ménuitorilor prozei (fa
antichitatea tirzie, epoca medievali si rinascimentald), ci un corpus de cucerini de alt
ordin, mult mai important decét s-a crezut.*®

Cét priveste raportul actual cu omiletica, cunoasterea retoricii clasice, cu
figurile de stil, principiile si legile sale, pe scurt, tehnica retorica, constituie un pretios
izvor pentru cel chemat, ca predicator, si formuleze concepte in mésurd si transmita
cuvantul revelat, si sensibilizeze si si convinga pentru Impéritia cerurilor. Secretele
retoricii clasice, care de altfel nu ne sunt nici pe departe stréine, fiind intAlnite in diverse

3% V. Florescu, op. cit., p. 15.

40y, Panaitescu coord., op. cit., p. 125.

“l p. Fontanier, Les figures du discours, Flammarion, Paris, 1968; in trad. rom. de
Antonia Constantinescu, Figurile limbajului, Ed. Univers, Bucuresti, 1977.

42 A. Constantinescu, Cuvdnt inainte, la ed. rom., ibidem, p. 5.

43 C. Perelman, L. Olbrechts—Tyteca, Traité de I’ argumentation. La nouvelle
rhétorique, Presses Universitaires de France, 1958; tradus in Ib. italiand de Caria
Schick, Maria Meyer si Elena Barassi, Trattaio dell’argumentazione. La nuovdi
retorica, Piccola Biblioteca Einaudi, Torino, 1966 (1989).

4 B. M. Garavelli, op. cit., p. 7.

% pentru amanunte privind evolutia actuald a (neo)retoricii vezi V. Panaitescu
coord., op. cit., p. 125—-126.

4 V. Florescu, op. cit., p. 12.
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discipline de studiu, ca de pilda In stilistica, oferd indicatii utile ﬁepemruavorblamm
public, fie pentru 0 mai buni intelegere si valorificare a textelor Traditiei cregtine.*

INCEPUTURILE RETORICII
— in documentele vremii —

Retorica se pare ci a apirut in Sicilia ca o stiingi speciala, cu legile ei proprii, de
unde ar fi fost adusi in Grecia de Gorgias.*® De refinut originea juridico-politica a artei.
Intens cultivata n Grecia antici de catre oratori vestiti, mai tArziu a fost perfectionatd de
sofisti. Dupa céte se pare, sofistii Gorgias si Isocrate au fost primii ce au redactat
indruméiri pentru. compunerea. pledoariilor, adevarate ghiduri destinate parfilor in
litigiu.

Vom prezenta mai jos date semmﬁcanve dm docmnentele ~antichitgi
referitoare Ia retorica:

e In lista scrierilor lui Aristotel, mtocrmtade Dlogerm Iaerhos, suntoonsemnafe
domﬁﬂmderetonwDaweretmmGyﬂosgArkzretonbﬁso

e mhstascnexﬂorlmiheoﬁ'ast,‘ﬁmomcuomtehgemaslopmeredemmlca
surprinzitoare’™ ", printre numeroase alte scrieri, se numrd si unele de retorica:
Compendiu daspre discursuri, Reguli de retoricd (o carte), Despre aria retonca (o
carte), Despre artele retorice (17 specii), Despre discursuri judiciare (0 carte)>?

° Inhstalucranlor mmdlwpolallmTheoﬁast,Demetnos se afld si o lucrare
Despre retorica.”

°- Heracleldm dlsc1pol al lui Aristotel, a scris Despre vorbirea oraforicd sau
Protagoras™

e  Un discipol al ui Gorgias, Antistene, numit de Xenofon “omul cel mai plécut t1
conversatie si cel mai temperat in orice lucry™’, a scris o lucrare Despre stil s
Despre felurile de vorbire si Despre scriitorii de discursuri judiciare; Isografie sac
Lyviasﬁ[socnn‘e.“

47 A. Pennacini, Reforica classica..., p. 1355.

8 A. Dumitriu, op. cit., p. 335.

*° 0. Ducrot, J.—M. Schaeffer, op. cit., p. 110.

%0 D. Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, Cartea V, 22, 24, trad. acad.
C.1. Balmus, Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 263, 265.

3! Ibidem, Cartea V, 36, p. 269.

2 Ibidem, Cartea V, 47, 48, 50, p. 274-276; aceasta listd pare a proveni dintr-un
catalog de bibliotecd, probabil al faimoasei Biblioteci din Alexandria. Vezi nota
159, la Cartea V.

* Ibidem, Cartea V, 80, p. 286.

4 Ibidem, Cartea V, 88, p. 290.

35 Ibidem, Cartea VI, 15, p. 297.

8 Ibidem.
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e  Ariston “cel chel, din Chios, supranumit si Sirena”, printre cartile atribuite Iui se
numird i o scriere intitulats Zrpotriva retorilor>’
e Thrasymachos Chalcedonianul, sofist din Chalcedon in Bithynia — cel care s-a

omxpatpermlpnnlaoalﬁss de period (periodos — are mai muilte sensurd in retorica
greacd) si de structura lui §i a introdus modelul de astizi al retoricii, el fiind

discipolul filosofului Platmslalretonﬂmlsoctate—ascns discursuri in gen
deliberativ, un #ratat de retoricd, poezii minore i principii de retorica.*®

#*

e Prin “scriitorii de discursuri judiciare” din vechime, se intelegeau logografi’®’,
oratori care scriau discursuri (pledoarii) spre a fi rostite de clientii lor in afaceri
judiciare, cum au fost Lysias, Isaios®’ sa.

° IaDogamIMosgammaﬁmmﬂapoﬁwﬁmla,AnstotemesaSoﬁmd
ar fi sustinut ca Empedocle a inverrar retorica, iar Zenon dialectica®®

e Un retor, Anaximenes din Lampsacos, omonim al filosofului milesian, a scris
despre faptele Iui Alexandru cel Mare (Macedon). >

e  Lysias (nfiscut pe la 445 1Hr.) — logograf—unul din cei mai de seama ménuitori ai
prozei antice, si-a desfiisurat activitatea oratorica alcituind pledoarii pentru diferig
clienti in procese private — cici la Atena nu exista, de reguld, ap&rarea prin avocat—
atingdnd o rard desavarsire n acest gen de oratorie; a compus vreo 200 de

d1scu1zsun,dmmecame345,-aupast1*crr.64

*

e In ceea ce priveste onorariul de profesor, in educatia greacs, sofistii si retorii luau
bani grei de la elevii lor pentru invatatura pe care le-o dideau; Gorgias, Isocrate st
nenumérati alfii au ficut avere de pe umma acestui lucru; Socrate a fost primul
care a introdus obiceiul de a da lectii gratuit, £ird a trage nici un profit de pe urma

7 Ibidem, Cartea VII, 163, p. 376.

58 «Traditia cu privire la paternitatea si cronologia relativa a “inventiilor” retorice
par a fi in general incerte; Insd contiguitatea unor elemente, precum si caracterul
foarte elaborat al terminologiei ulterioare (aristotelice si postaristotelice)
diminueaza - partial — importanta acestor lacune”. Manuela Tecusan, Note [z
Thrasymachos, in Filosofia greacd pdnd la Platon, vol. 11, pt. 2, Ed. Stiintific si
Enciclopedica, Bucuresti, 1984, nota 1, p. 602.

% Suda., ibidem, p- 592.

¢ A se deosebi de alti categorie de logografoi (= istoriografi), mentionati de
Thucydides. Vezi Adelina Piatkowski, Studiu introductiv 1la Herodot, Istorii, Cartea
I. Clio, Ed. Teora, imprint Universitas (Scriitori greci si romani), Bucuresti, 1998,
p-31.

! D. Laertios, op. cit., nota 44, la Cartea VI, 15, p. 637.

2 Ibidem, Cartea VIII, 57, p. 410.

 Ibidem, Cartea 11, 3, p. 156.

% Ibidem, Cartea I, 55, nota 183, p. 130 si 525.
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- Tot ce se redlizeczdi in rizboi prin armele de fier, se obtine in politicd prin
elocvenya (D. Laertios, V, 82).

® Diogmqodaté,m&ndAna)dmerm(mrdorpémeoos)ﬁneamdismns,anase
amﬁmﬁligezeméndmstep&stesétacdmvoﬁﬁmﬂsesupété,ﬂomﬁﬂspusez
Pestele scirat de un obol a flicut praf cuvdnitarea lui Anaximenes (D. Laertios, VL,
57).

e Protagoras — se povesteste ci odatd, cerindu-i discipolului sfu, Euathlos,
onorariul, acesta i-a replicat: — Dar n-am cAstigat inca nici o victorie! La care
filosoful 1i rispunse: — Ba nu, daci castig procesul impotriva ta, trebuie sa fiu plat,
Mu&mn@asﬁgatdacé@ésﬁgiulafelueblﬁeséﬁupléﬁgpamJ@éMaicésﬁgat
(D. Laertios, IX, 56).

e é

Les données présentées font partie d’une présentation propédeutique d'wn
cours de Rhétorique et Fxégése Homiletique. On ne peut pas éudier / ‘homiletique (ie
discours thétorique chrétien) en ignorant ses racines profanes : la rhétorique ancierme.
Leur rapport de “parenté” devient évident & travers les étymologies de méme que des
définitons de la thétorique, ci-débattues. On a également mis en lumiére le rapport qui
existe entre la thétorique classique et la neo-thétorique, aussi bien que les débuts dela
thétorique (antique), tels qu’ils ont é¢ envisagés dans certains documents de I’époque.
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CANTAREA RELIGIOASA IN SCRIERILE SFINTILOR
PARINTI

de Nicolae BELEAN

Nu existi religie care si nu foloseasci in cultul sau muzica, sub diferite forme,

vocali sau insicwmentald, deoarece ea este una din mijloacele de realizare a virtutii, de
purificare a patimilor si de fnnobilare spirituald. Aristotel a argumentat acest lucru in
chteva pagini antologice din scrierea sa Politica:
Pentru a-i dovedi puterea moraldi, scrie el referindu-se la muzics, ar fi de gjuns sc
spunem cd ea poate modifica sentimertele noasire. Se poate vedea intipdrivea Ildsatct
asupra auditorilor de citre operele atdtor nuzicanti. Cine ar tagidui cd ele
entuziasmeczdi sufletele? Si ce este entuziasnl dacd v o emotie cu totul morald ? !

Tn antichitate, muzica a primit prefuirea cuvenitd, fiind agezata intre studiile in
care trebuia si fie instruit cel ce trebuia s dobAndeascd o formatie completd. De
timpuriu muzica a fost folosita de citre greci si in preamirirea zeilor. Platon referindu-se
lamuzici spune ¢ ea frnalid sufletul si-I face mai bum... 2,

Daci aceasta este functia atribuiti muzicii, este firesc si fie folositd si de catre
credinciosii cregtini in scopuri moral-duhovnicesti. Acestia stiau insi si deosebeasca
muzica atititoare de patimi, de cea care aduce pace si liniste sufleteascd. De aceea
Clement Alexandrinul condamna muzica ce duce la pldcere, si invitd la nazica cea
noudcateachxepacesiﬁtﬁgtesuﬂeﬂﬂf.

Biserica va introduce muzica in cultul siu, ridicAndu4 pe credinciost la
legitura tainici cu Dumnezeu prin intermediul rugaciunii cantate. Prin influentarea
auzlui s-a constatat ¢ sufletul poate fi predispus mai usor si primeasci adevarul
cuprins in texti] imnurilor religioase. :

Fenomenul religios crestin implic mai multe elemente structurale: dogmatice,
morale §i cultice. Ca element esential al religiei crestine, cuttul st in legaturd directd cu
dogma si morala, exprimind, in acelasi timp mijlocind, intAlnirea omului cu
Dumnezeu. De acest lucru au fost convinsi totdeauna Parinii Bisericii, de aceea grija lor
a fost atit pentru apararea dogmei dar si al cultului, in cadrul céruia prin infermediul
imnurilor se pastrau nealterate invagiurile sfinte ale Bisericii. Astfel la sinodul din
Laodiow(secl\O,sestabﬂestemaﬂuﬂdi\dn,sénuseﬁmehﬁn;aemdmimn

' Aristotel, Politica, apud I[.P.S. Nicolae Corneanu, in Patristica mirabilia.
Timisoara 1987, p.62

2 1.P.S.Nicolae Comeanu, Op.cit., p.61

3 "

1bidem
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p(artlculax”4 Aceasta nu s-a ficut numai din respect pentru imnurile canonice, ci si
pentru pastrarea nealteratd a invataturii dogmatice. Fra perioada in care ereticii pentru a-
§1raspami11nvatanmlelor le nvesmdntau tn cantciri frumoase §i ispititoare ale vunor

. De asemenea imnur s-au folosit gnosticii Marcian si Valentin, apoi Bardesan
si fiul s Armoniu. Inuwrile lor erau atdt de mestesugit intocmite ncdt ele reprezentau
o primejdie pentru #veicitura ortodoxd chiar §iinveacul al V-ed .

In sec. alIVlea,Ane,deplsgtexoommncatdmpncnaeleellw, a pérasit
Eg1ptul,mergamimNioormd1a Alcgpmnua—snaspandlmalusorlrwégﬁmrﬂe sale, a
alcatuit o carte de imnuri intitulats Talic’, puse pe melodia molateci a versurilor
poetulwzonzmSotacks‘?

Fati ae asemenea procedee Biserica ortodox n-a réimas pasiva, ci a reactionat
in consecinti. Astfel in Blsenca Siriei dlaoonul Efrem °, a intocmit texte ortodoxe
inlocuind astfel imnele ereticilor'®. .

Tmbmesubhmatfépﬂﬂcammuldogmaﬁcs—aaihmatmgenexchmval
poeziei cregtine, asezatapmmsemmﬂehungloe abia din sec. al Vea'!

Disputele hristologice, precum §i preocuparile Bisericii penfru cinstirea
Fecioarei Maria si a tuturor sfintilor, s-au rasfiént in chip firesc si asupra imnurilor
bisericesti, care prin continutul lor devin o formd de mdrturisire §i de exercitare
credingei’”. Cu atat mai mult ele dobandesc valoarea unor mérturisiti de credinta cu cit
msasoonchxztom&sencnaufostalcahntondenmmanndepﬂdawfost Anatolie
al Constantinopolului (sec.V), Softonie al Terusalimutui (sec. VII), Andrei Criteanul
(sec. VIID), Gherman al Constantinopolului (sec VIII), Cosma Melodul (sec. VIID),
Tosif Studitul (sec. IX), Teogan Graptul (sec. B*

Da@ainvremmﬂepnmmealemmnsnuhﬁepiscoptﬂemacelacmerélxhﬁa
pericopele evanghelice Ta slujbele divine, tot el era acela care avea in strict
suptaveghexe imnurile liturgice , pani cand au fost adunate in colectii sub autoritatea
Bisericii' * Fireste ci episcopul nu exercita controlul siu asupra imnurilor In chip
arbitrar, ¢i dupd dreptarul dogmatic stabilit de sinoadele ecumenice. Trebuie s&
precizim faptul ci aparifia imnurilor este posterioard sinoadelor ecumenice cand dejase
cunosteau toate hotarérile acestora.

4 Pp.Vintilescu, Despre poezia imnograficd din cartile de ritual si cintarea
bisericeascd, Bucuresti, 1937, p. 38.

> Ibidem

6 E.Popovici, Istoria bisericeascd universald, Bucuresti, 1925, p. 318,
7 In 1. greacd inseamnd petrecere sau Ospat.

® p.Vintilescu, op.cit., p.40.

9 Este cunoscut sub numele de Efrem Sirul, fiind originar din Siria.

1© p Vintilescu, op.cit., p.39 si 189.

Y 1bidem

2 Ibidem

B Ibidem

Y 1bidem
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Stintii Parinfi au pregtit pe credinciosi si foloseasca imnurile cultice muzica
acestora si si le Infeleag, lufind din ele tot ceea ce ar fi putut s fie prielnic pentru sufletul
lor insetat dupa Dumnezeu. De aceea Sfantul Ioan Gurd de Aur putea sii spuni ci:
pimic v vidica sufletul, yu-i dii aripi, -l snuge din cele pimadntesti, ru- elibereczs
din legditurile trupegti, mu-i inspird infelepcivmea divind, mul fac sci a&spretwasca cele de
jos, precum muzica §i accentele mdsurate ale urnii cantec dummezeiesc,

St Vasile cel Mare, este autorul uneia din cele trei littrghii bizantine care se sivarsesc
si astizi in toatd Biserica Ortodoxi. Pe lang alcatuirea acestei liturghii s-a ingrijit
deopotriva i de cantarea bisericeasca, alcatuind imnuri si poate chiar melodii a ciror
patemitate nu o putem determina.'® Stantul Vasile cel Mare desi n-a dezbétut probleme
muzicale de stiici#i specialitate, totusi ne-a Isat indicatii foarte interesante despre modul
cum trebuie s se cénte in sfintul locas, ne da stiri despre cAntarea responsoriald si
despre cea antifonics, sau altemativa si moduri de céntare in primele patru secole. In
unele omilii la psalmi, adesea revine asupra cAntirii corecte in biserica si asupra
importantei pe care o are cintarea in comun a tuturor credinciosilor, combatand
cantirile teatrale, nepotrivite, atit ca text ct si camelodie.

Astfel comentind versetul din ps. 32: Ldudati pe Domwnd in chitard, n
psdllire cu zece strune cdntagi-i Lud. Mai intéi trebuie s ne mértirisim Domnului in
chitard, zice sfantul Vasile, adici lucrrile pe care la sivarsim prin trup si la facem in
chip ammonic. Deoarece noi am pacatuit in trup, atunci cind am  ficut madularele
noastre sclave pacatului intru nedreptate, tot cu trupul ne vom mérturisi, servindu-ne de
acelagi instument pentru desfacerea pacatlui'’. SfVasile zice: @i ocdrd?
binecuvinteazd; ai luat averea altuia? di-i-o apoi; te-ai imbdtat ? posteste; te-ci
ingdmyfal ? smeregte-te; ai invidiat ? roagd-te; ai ucis ? suferd mucenicia chirmindu-ti
trupud, iar atunci. dupd mdrturisive, esti viredric sci canti lui Dunmezeu, cd asa te wrci la
contemplarea celor spirituale. Cu alte cuvinte , psaltive se mumeste mintea aceea care
cauildi cele inalte, precum foptul cci instrumertul isi primeste puterea sunetului de sus'®.
Aceasta , in concepfia sf. Vasile, inseamni c&: Cel ce isi are ochii atintiti la toate
poruncile si care face din ele un fél de calczd si de prietenie intimd, wuid ca acesta
carid i Dunezeu in psaltire cu zece coarde, din ccnza cd zece sunt poruncile cele
generale care aufost scrise dupdi cea dintdi dare a legii'”.

Una din lucrdirile in care Sfantul Vasile dezbate probleme de ordin  muzical
este ,,Scrisoarea ctre clericii din Neo-Cezarea”, din care aflim ci o buni parte a
aadmiosﬂordinepmhiasamafostdeamrdcuﬁmodwmea@émﬁrﬁanﬁfmﬁcepe
motiv ¢d acegtia nu stiau pe dinafard psalmii pentru a putea participa la cantare.
Scnmeamaﬁcéhmluﬂlemﬂqarmsﬁmodmmacammwmfomoe@acmndedtfel
adorit: Poporul, spune sfiintul Vasile in aceasti scrisoare, se scoali noaptea, si merge la

;2 Ioan Hrisostomul, Omilie la Psalmul XLI. Apud I.P.S.N. Corneanu, op.cit., p.61
Stantul Vasile cel Mare, EIBMOR, Bucuresti, 1980, p.411

"7 hidem

*® ibidem

¥ Ibidem
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locasul de rugaciune, apoiseridicéchxpéoes«amgatsitreoelapwlmodiere. Atunei,
impartiti in doud grupe, credinciosii cAnti psalmi raspunzind unii altora. Alteori lasan
unuiz singur grija de a cénta si tofi rispundean. Apoi se Incredinteazi unuia singur grija
de ancepe cAntarea si ceilalfi fi rispund”?°

Fiind vorba aici despre cAntarea responsoriald si cea antifonica, gAsim potrivit

Semmeacérﬁmemponsoﬁaléaﬂnnicélﬁ@amﬁregﬂﬁwepmpsalmmiar
credinciosii continuau cAntarea sau rispundeau cu un refren care era fie un verset din
pwhn(deex.,,céinv&c&stemﬂalui,,caxe se cAnt §i astiizi la polieleu, fie o exclamatie
rituals-aliluia ), sau o alts formuli ocazionals®' Acest stil de cantare se practica in
primele trei veacuri ale crestinismului. Pe timpul ST Vasile, se practicau ambele forme
si cea responsciiala si cea antifonici. Cu timpul cea responsorialii a dispérut, in schimb
cen antifonica  existi §i astizi in Biserica Crtodoxa..O reminiscenti a ' cAntarii
mmmﬁﬂemmeﬂnﬁasﬁﬂwﬂﬂﬂero@ﬁédécéﬂepmtmdiédonhmmsau
conﬂxésptmd,Doanmemﬂlﬁaste;déDoarnm;IieDoamne”etc: o

A doua forméi de cintare era cea antifonica, adica toti cel prezenti la biserica se
ﬁrpé:geauindmﬁgmpe,astéﬂoeledouéshmoeastﬁngﬁsiceadtmﬂé, si cantau
alternaiiv, uneoti simultan.

ntr-o alti lucrare a sa Cuvént cditre tineri, sf. Vasile indemna pe tineri  s&-si
pastreze curat sufletul zicand: SG fnchidem wrechile la cantecele care pervertesc sufletil
| cici prin aceste cdntece se nasc pasiunile servile si josrice. Sa folosim  mai dles
Gelélaf"r el de canttare ce conduce la bine, de care se folosea David, poetul canidrilor

e

Interesante sunt comentariile la unii psalmi, cAnd sfintul périnte vorbeste
despre frumusetea psalmilor biblici, sau de anumite instrumente muzicale din vremesa
sa, ilizate in cultul divin. Astfel St Vasile zice: Psalnnd este linistea sufletelor,
réisplctitorul picii, linistind gandurile tumultuoase si turbulente. El ddii oditmd sufletulvi
agitct, el potoleste pe omul pitimas. Psalmul este tincitorud prieteniel, trisura de
wnive pentru cei care sunt despariii, mijlocul de impdicare pentru dusmari. CAci cine
ar muea sdwnsiderepedmvaaigmmcéndﬁimﬁeo%welgkmdmaﬂre
Dumnezeu? Psalmul dalungd demorii si atrage ajutord ingerilor. Este 0 armdi
impotriva temerilor de noapte si o odifmd in obosélile zilnice; un gjutor pentru cei care
suri incd slabi de duh, opodoabdpemuceibdtrdnipocbabaceamdepre,ta
femeilor. Psalmodia.. dd celor ce merg un caracter serios. Pentru fncepdiori este un
fnceput, pentru cei care sunt mai avansofi, un mjloc de aprogresa, peviru cei care Suri
dejo intcwifi, un sustinditor. Este glasul Bisericii Psalnul face scvbitorile bucuroase, e
da wistefii caracterul care i convine rumai i Dumnezeu Psalnud poate chiar sc

2 jpidem

2! E. Braniste, Temeiuri biblice si traditionale pentru cdntarea in comun d
credinciosilor, in Studii Teologice, 1-2/ 1954,p.22.

22 51, Alexe, Sf. Niceta de Remesiana si ecumenicitatea patristica a sec. IV-V, tezi
de doctorat, Buc., 1969, p.103, nota 464.
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stoarcd lacrimi dintr-o inimd de piatrd. Este opera ingerilor, conversaie cereasca,
temdiie duhowiiceasca. Cantatl psalmilor aduce cel mai mare bun: dragostea.
Cdntatzdﬁvprewﬁestecamkm,tcmecﬁwelamire, uneste poporul in simforia wi
ﬁngwcor”.” Si mai departe zice: ,, Ce mai pocie invaia cineva dinpsalmi ? Mdretics
bérbdttiei, exactitatea dreptcitii, insenmditatea infiindirii, descivrsirea judecdtii, chipul in
care sii se pocdiascd, mdsura in care trebuie sd rabde si tot ceea ce se podte spune
despre hicrurile bure...Si dacd este adevirat cd existd mci nudte instrumente nuzicale,
v este mai putin adevirat cd profetul a armonizat cartea aceasia cu instrumentul
numit psaltive, pentru ¢d dupd cdie mi se pare, el a voit si arate cu aceasta hard
Duhuii Sféint care risund in eq, ilrucdt dintre toate nstrumentele muzicale muci
psltirea isi are cauza sunetelor verite de Sus. Intr-adever la chitard si la lird arama
reisundi dedesuptul locului unde sunt atinse coardele i ymai psaltirea  dinire toare
instrumentele muzicale prineste sunetele din partea de sus a ei, fndenmdndu-ne cu
aceasta ca si noi si ne deprindem a ciuta cele de sus si si mu ne deddam patimilor
trupului din cavza pldicerii care ni-l d cantecul. De altfel, mai cred cd cuvanitul
profetic, prin construcia instrumentului acestuia, a voit sa ne arate un ucru mdref si
telept. cdi adicd toti cei pliri de grijd si cu sufletele seviine pot fi usor condusi pa calea
care duce citre cele nalte”’

Vorbind despre relaia dintre psalm si céntare, el face analogie cu relatia dintre
trup si minte: Ca sc vorbim in chip figurat, comstructia trupului omenesc este un fel a2
psitive si un fel de instrument muzical adaptat dupdt foate regulile muzicale pertru ¢
achuce inme de loniddi Dummezeului nostru. Fapiele care se savdrsesc prin irup §i care
fintesc la slavirea i Dumneze, atunci cdnd miscarile noastre sunt in mod desavarsit
cu rathunea, sunt in cazul acesta un fél de psalm, cupdi cum de alifel 1ot ceea ce fine e
contemplarea cea naltdi ca si de teologie este un fel de cantare. Incdt psalmd este v
gdnd plin de melodie care vine sd se atingdi de un instrument intr-un vitm frumos si n
conformitate cu ideile cele armoriice, iar cantarea este un glas plin de melodie redat ir:
chip armonic, fCird de amestecul vrevrui instrumert muzical”’

Casi alti parinti, Sfantul Vasile, este impotriva poliloghiei n rugaciune si i
cantare. Fl cere modestie, cuviosie,iniméanaxﬁgimsuﬂetdescématdepécazez
Armovia cea dummezeiascd si muzicald mu este aceea care cuprinde arvmite cuvipie
care ar putea fveseli cuzud, ci aceea care domoleste si imbldnzeste duburile cele rele,
care rulasd in pace sufletele cele lesne de afi ispz'tz‘te.26

Referinduse la versetul 5 al ps. 29, Cdntagi Dormrului cuviosii L., sfanm
parinte zice: Dacd cineva promanid cu gurd cuvintele psalmistulu, wuil ca acesta 1
cantii Dommuduii. ¢i mumai cei ce trimit citve indiltime psalmodiile lor, divitr-o ininici

23 N. Moldoveanu, Sféantul Vasile cel Mare si muzica religioasd, in Sf. Vasile cei
Mare, Inchinare la 1600 de ani de la savarsire a sa, EIBMOR, Bucuresti, 1980,
p.411.

2 Idem, p. 26

25 gf. Vasile cel Mare, Op.cit., p. 121

2 Ibidem
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curald i lofi caii sunt cuviogi, pstvdndu-si drepiatea tnaintea hii Dummezeu , ramci

wii ca acestia pot sa cante psalmi, wmdnd in chip amorios rimuwile celor
o, oo 2 DT

dvhovviicesti.

Pe de altd parte Sfantul Vasile era perfect constient de importanta melodiei
care Insofeste un imn religjos, caci intr-adevir ceva poate fi refinut mult mai usor daci
este insofit de melodie. Deci aceasta este cavza care a flicut ca sé se ajungd si pentry
noi la cantecele acestea pline de armonie ale psalmilor periru cei care sunt copii ince
in ceea ce priveste Vdrsita, ca §i cei care sunt prea tineri in ceea ce priveste bunele
moravuri S¢ creadlii ¢ fac cantdri, iar in realitate sc-si cultive sufletele. Céici adevérul
este cd niciodald cineva vu a iesit divir-o bisericd pistrand cu usuringd  in minte
cuvinttele apostolice, fie ele oricdt de simple, pe cand i schimb, tofi cantd cuvintele
psalmilor acasd la ei  §i raveori s-a vitdmplat ca cei care din cavza mdniei arditcn:
intocmai ca dobitoacele, de fndatdi ce au incgput 56 cante wn psalm, laun loc cu alfii, sct

porneascd apoi de acolo cu scilbiticia din stflet imblarzitdi, datoritii cantecului®

Sfinfii Périnfi si scriitori bisericesti intuind valoarea educativi a cantirilor
religioase, 1i vor dedica opere intregi, in care vor descrie pe larg elementele componente
si funcfia moralizatoare. fn acest sens putem cita lucrarea Sf. Niceta de Remesiana De

psalmodie bono (Despre folosul cantarii de psalmi), unul dintre cele dintii tratate de
estetica a cantarii bisericesti®”. In acest tratat autorul doreste s3 raspunda acelora care
spuneau cd imnurile si cAntarea de psalmi, n-ar stimula eviavia. Acestia sustineau ci este
suficient s se rosteasci rugaciunile din inimé, si astfel cAntarea ar fi de prisos™.
Printr-o analizi substantialid a cantirii religioase in Biserics, Sfntul Niceta,
- scoate 1n evidentd bogftia de continut si frumusetea psalmilor, folosul lor in hucrarea
mantuirii si rolul lor religios-moral in calea spre desivargire>! Niceta nu face teoria
muzicii, el insistd asupra disciplinei in cantare: 704 sci cdnte odatd §i in acelasi fel,_ o
cawii 5-0 ia airte, ior alfii s rmanc murmi>>
Dacid Niceta de Remesiana, ne oferd putine amanunte cu privire la
interpretarea muzicii, in schimb Fericitul Augustin si Boetiu, au comentarii largj legate
de tehnica ritmului, metrului si versului. Potrivit conceptiei Fer. Augustin, muzica ,, este
stiinta frumoaselor moduliri ori a miscarilor bine randuite ,, **. In tratatul siu: De
nuzica, Fericitul Augustin, desi nu intrd n aménunte privind interpretarea muzicii
propriv-zise, el derivdi muzica din poezie. De asemenea inrudeste muzica cu
matematica: M ziciarul trebuie si descopere succesiunea miscirilor si simetria lor,

27 [bidem

*® Sf. Vasile cel Mare, Comentar la psalmi, traducere de O. Caciula, Bucuresti
1939, p.24.

2 Dr. Vasile Tomescu, Muzica daco-romand, Bucuresti, 1982, p. 712

’ Niceta de Remesiana, Despre Jolosul cantdrii de psalmi, traducere de St. Alexe,
in M.O., nr. 7-8 / 1973, p. 622.

> St. Alexe, Op.cit., p 628

2 1. Coman, Operele literare ale Sf. Niceta de Remesiana, in S.T., nr. 3-4/ 1957, p.
213-218.

** Fericitul Augustin, Despre muzicd, apud. I.P.S. N. Corneanu, op.cir., p.66.
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CZZ{C‘ZAZ% ZZZ{.W;; cum existi o scard a sunetelor, zce el mai departe. , exista i
fnnygﬁma sufletul trebuind sd se urce 1395e eq, ca pe niste treple, din frumusefe in
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ABSTRACT

Musichasbeenz;q)pneciatedﬁomtheoldoer.stﬁm&sirnhe:l'nstoryof;nar?l(lngTi
One of the fiist written testimo rﬁ&softheoons.ideranonformgswaxeﬁloseacI)XiAnstoﬁlerefor
mﬂPlato.Musichadasomofﬂxenﬁnﬁn@ons@ofpxasmgﬂEgods A
christians also used it in achieving moralandsplrmlal goals. The Cm'onwﬁh
co yhmodmemusicinitswlxrisingﬁlechnsnamtoamedoormecﬂ
Gwmgh;?)i?%gris had an important oonni‘pn;ﬁon n keeping uncOmJ;:t:d ﬂ@liz
holymdﬁngsofﬁEChmch,mﬁghﬁngme_m&c.ngconsegﬁtﬂy ly et
they wereafcmofoonfessirxgandmgfaﬂm{ﬂsnnpoﬂarﬁle errphaﬂse. e e
fact that the dogmaﬁchymnhasappeatedasg.qexcluﬂve genre Of'cal clrmsuan' e
orﬂyaﬁerﬁmthcaﬁxnywhmallﬂqedemmonsofﬂlgec\man .megurjx%asmng
already known. The importance of religious hymns consits not only in being

3* Ibidem

35 . .

S 1, p.3 i 5 u, op.cit., p.68.
36y . Tomescu, Muzica daco-romand, p.343, apud. LP.S. N. Corneanu, op
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form of féiﬁlbtnalsommeféctﬁ)atﬁleywemwﬁﬁmbyhnpoﬁmtpersomﬁﬁ%mﬁle
history of the Church (see page 3). _

SahﬁBasilﬁxeGreﬁwasalsommanedwiﬂlﬂﬁmoblemsofrdigiousmusic.
In “Letter to the clerics of Neo-Cezarea”” and in “Word to young people” he discusses
&ﬁmﬂfmﬁwlarﬂmsponmﬁdﬁngirlgwdﬁﬁeﬁbaMmﬁgiousmusicnnyhave on
omspiﬁwalﬁfe,}ﬁsoonmemsonpmknsarea]sohmﬁngforhes}mwsme
mlaﬁonslﬂpbehwempsahnsmxisingingasbehgsinﬁlarwﬁﬁombdwwnbodymd
mind.

Many of the h)lyféihets]jkeSainﬂ\HoetaofRﬂn@iana, Saint Augustin and
Boetius, realising both the intelectual and spiritual educational role of religious singing
}avededicaieditmanywﬁﬁngsbtﬁldingﬁﬂswayarealmmofﬁ)e christian
orthodox cult.
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INSTITUTUL TEOLOGIC ST PEDAGOGIC DIN CARANSEBES
ORGANIZARE SI FUNCTIONARE IN TIMPUL EPISCOPULUI IOAN
POPASU

de Viorel Dorel Cherciu

Sistemirizuitele sooale clericesti pre limba roméneasci care au functionat
la Vérset incepand cu anul 1822 aveau ca scop acoperirea necesarului de preofi pentru
sacle si orasele locuite de roméni." fn cea de-a doua 7i dupé hirotonirea Tui Popasu ca
episcop, sinodul eparhial intrunit 1a 16 august 1865, hotirsiste ca sectia romaneascd de
TeologieséﬁemmmﬁhCmansebe%fhﬁcesaﬁnﬁmplmmteﬁor,scodaavémica
dascili pe George Pesteanu i Mihai Velceanu, fost paroh la Dognecea, care a fost
salarizat cu 399 L. va. pe an” Circulara din 8 octombrie 1865 adresatii protopopilor
wuaﬁﬁabﬂewﬂﬁﬂedeahtﬁmhanmevmﬁpﬁnﬁﬁaoei‘mﬁcwimi
fviicr i gimmeziul public, opt clase, cu spor bun’”. Ambitiile firegti ale ierarhului au
fost 1nsd sectionate de realititile faptice din diecezA, care nu ngaduiau Tncd o selectie
rigurcasi a candidatilor. fnserierile se fiiceau in perioada 1-13 septembrie pe baza
umrtoarelor acte: certificatul de botez, atestat public de absolvire a gimnaziulu,
adeveﬂn;ﬁdehnﬁpwmdehpmohsideclmaﬁadesusﬁrmenmaialésiﬁrmdméa
parineelui, de la admitere la absolvire’ Examenele se desfiisuran infre 15-27
septembrie, iar cursurile incepeau la data de 1 octombrie.

Datoriti unor cauze obiective, Institutl Teologic din Caransebes isi
inaugureazi cursurile la 10 noiembrie 1865, cind insusi episcopul diecezan va tine ¢
lectic model de Pastoralz’® Timp de cinci ani, acesta isi asumé si conducerea naltei
scofi. Retributia baneasci a celor doi profesori s-a asigurat in primii ani din cota a
fondurilor bisericesti si scolare comune, administrate de mitropolia din Carovit.” Elevii
teologi caransebegeni frregistreazdi rezultate bune la invagaturd, oeea ce mulfumeste
sinodul eparhial din aprilie 1871, dand “cea mai vie speranid cii vor produce un near

' 1. Lupas, Istoria bisericeascd a romadnilor ardeleni, Sibiu, 1918, p.141

2 1 7. Badescu, Biografia primului episcop al reinflintatei dieceze gr. or. romane ¢
Caransebesului — Ioan Popasu, Caransebes, 1899, p.11

3 p. Negrescu, S. Negrescu, Bisericd si societate, Editura Traditie, Bucuresti, 1999,
Arhiva parohiei Ieselnita, vol.VII, £.65

* Idem, Ibidem

5 1.T. Badescu, Op.cit., p.37

¢ C. Bratescu, Episcopul loan Popasu si cultura béndteand, Editura Mitropoiia
Banatului, Timigoara, 1995, p.60
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maz'bmdeteologi”.7 Episcopul Popasu a Infocmit norme stricte privind viata interna a
scolil, ficandu-le cunoscute in 26 septembrie 1865, care au fost completate in anul 1872

i : derical din Caransebes scrise de Petru Popovici® Prima
indatoxiteateologlﬂlﬁelaﬁ’ecvemmeamglﬂatéabiseﬁcii atit in zlele de peste

agezaxmoorectﬁﬁindoeadedoi cétedoimrérxiNmnaioeithi a canta si citi, pot
si stea In strand. Ckrkzdsteobﬁgatairmalaclasécucincinﬁmﬁeimimedeirmpetea
prelegerilor, oxeleﬁnémiu—seﬁdedirrﬁneaﬁgidupé-m Absentele de la cursuri it
smtpen’nisewbrﬁcimpfete)d,decﬁtnumaimcanni de boals, atestate de certificate
medicale. Pedeapsa cea mai mare aplicati abaterilor disciplinare este “eliminarea din
Fucultate”? n afara Institutului si a bisericii, elevul teolog trebuie sa aiba vegmirtele si
pomllcmatesim]imitelebuneicuvﬁnge. Cyartirul unde locuieste un teolog, trebuie s2
aibi ca proprietar persoane integre moral si care nu au féfe mari san viduve tinere.!
Adresa, obligatoriu trebuie a fi cunoscuta de citre profesor si arhiereu. Se interzice de
asemenea dlericilor de ase scaldain raol Teius, inierugiisi inapade Jamoard."

Episcopul Ioan Popasu, de fiecare dati fnsofit si de protopopul Nicolae
Andreevici, participa la toate sedintele corpulul profesoral. Consistoriul diecezan, traia
cu prioritate n sedintele sdle de lucru, toate problemele administrative si de InvAAmArt
ale Institutului. Ordinul consistorial ar.1.136 B din 14 decembrie 1888, adrescazi
corpului profesoral rugdmintea de a infocmi i cel mai scurt timp un Plan de
invaimant, care a i fost execuldt, avand urmgitorul cuprins: i

L Studii teologice

Enciclopedia si Metodologia
Arheologia
Hermeneutica
Isagogia Vechiului si Noului Testarnent
. ExegezaNoului Testament
_ Istoria bisericeascd universala
. Teologia findamentala
. Dogmatica
Morala

1.
2.
2%
4.
5
6
7
8
9.
10. Pastorala

7 C. Corneanu, Episcopul loan Popasu, In «Altarul Banatului”, anul TII, nr.7-8.
1946, p.171

8 A.E.O.C. Fd.sc. 1872

® Ibidem, paragraful XIII

19 Ipidem, paragraful XVIII

" Ibidem, paragraful XXVII

12 rhidem, £.168, Planul studiilor de la Institutul teologic diecezan rom. ort. din
Caransebes, semnat de losif Olariu
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11. Litmgica

.12. Retorica

13. Dreptul canonic

14. Catehetica

15. Stilistica

16. Céantarea bisericeasci

17. Tipicul

1L Studii auxiliare

1. Gramatica limbii roméne

2. Istoria limbii si literaturii rorméne

3. Psihologia

4. Logica

5. Pedagogia

6. Economia

7. Igiena

8. Muzca vocald

9. Muzcainstrumentald

Toate aceste materii de Invatamant s-au planificat pentru sase 43
Semestrul I

1. Enciclopedia -2 ore Sintiméanal

2. Arheologia—parteal P

BEXege:za '30!3 e A ]

4. Istonia bisericeasca - 5 ore siptimanal

5.Isagogia Vechiului Testament -3 ore saptiménal

6. Gramatica limbii roméne -3 ore sAptiméAnal

7. Psihologia -3 ore Sintmanal

8. Céntarea bisericeasci -40r€s€lptéménal

9. Tipicul cantoral si preofese - 20 ore séptménal

10. Muzica vocala -1 o siptiménal

11. Muzica instrumentald -2 ore siptimaAnal

Totalul orelor= 31

Sermestrul I

1. Hermeneutica P

2. Atheologia —partea Il -2 ore SAptaméanal

3.Exegeza -3 ore saptamA

4. Isagogia Noului Testament -3 are sAptaménal

5Loglca -2 ore Sintimanal
B jhidem
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6. Istoria bisericeasca

6. Gramatica limbii roméne

7. Psihologia

8. Céntarea bisericeasci

9. Tipicul cantoral si preofesc

10. Mzica vocala

11. Muzica instrumentala
Totalul orelor=

Semestrul I
1. Exegeza
2. Teologia fimdamentald
3. Dogmatica
4. Morala
5. Dreptul canonic
6. Pedagogia
7. Economiarurald
8. Cantarea bisericeasca
9. Tipicul cantoral §i preotesc
10. Muuzica vocala
11. Muzica instrumentald
Totalul orelor=

Semestrul IV
1. Exegeza
2. Dogmmatica
3.Morala
4. Dreptul canonic
5. Pedagogia
6. Economia rurala
7. Igiena
8. Cantarea bisericeasca
9. Tipicul cantoral si preotesc
10. Muzica vocala
11. Muzica instrumentala
Totalul orelor =

Semestrul V
1. Exegeza
2. Pastorala
3. Retorica
4. Catehetica
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-2 ore sAptaméanal
-3 ore saptiméanal
- 3 ore saptiménal
- 3 ore siptaméanal

5. Dreptul canonic -4 ore saptamanal
6. Istoria limbii i literaturii

romane -3 ore saptimanal
7. Economia rurald -2 ore sAptamanal
8. Cantarea bisericeasca -4 ore siptamanal
9. Tipicul cantoral §i preotesc -2 ore sAptaimanal
10. Miuzica vocali -2 ore siptaimanal
11. Muzica instrumental& - 1 ord saptaméanal

Totalul orelor= 29
Semestrul VI

1. Exegeza -2 ore SAptamA
2. Liturgica -3 ore saptamanal
3. Retorica -3 ore siptimanal
4, Catehetica -3 ore sAptiméanal
5. Dreptul canonic -4 ore saptamanal
6. Istoria limbii i literaturii

roméane -3 ore saptamanal
7. Economia rurala -2 ore sAptAméanal
8. Céntarea bisericeascd -4 ore sAptAMA
9. Tipicul cantoral §i preofesc -2 ore siptamanal
10. Muzica vocald -2 ore saptamanal
11. Muzica instrumental& -1 ori siiptiméanal

Totalul orelor= 29

Desi derinta episcopului Popasu era aceea de a crea o bazi materiala solida
pentru invagiméantul teologic si pedagogic din orasul Caransebes, conditiile reale eran
totusi modeste. i anul 1888, conform protocolului sedintei senatului epitropesc din 14
septembrie, episcopul diecezan i asesorii consistoriali Traian Barz, Joan Petia, George
Baias, Ioan Popovici, Ioan Stoina, Ioan Topal si loan Bartolomei, iau decizia de a
cumpéra imobilul nr478 din oras si a-1 inscrie ca proprietate diecezani.'* Casa pusain
vanzare a fost a Mariei Homolka si a fost campérati de ciitre Episcopia Caransebesuiui
la licitatia publicz din 22 august 1888, prin asesorii consistoriali Baias, Topal si Popovici
cu suma de 13.015 fl., bani luati din fondul dlerical diecezan.'® Odati achizifionar’i
aceast cladire, ea devine locas a Institutului Teologic-Pedagogic, insa Popasu s
gandeste si 0 modernizeze, scop in care ia legitura cu arhitectul vienez venit la Béile
Hemu]ane,Hansl\Akschcemmasécxeionezemplan;proiecuﬂasi fost infocmit, insg
comanditarul nu s-a arditat entuziast si totul s-a amdnar'® Tnteresant este faptul ¢ dupa

14 Ibidem, Protocolul din 14 septembrie 1888
15 Ibidem, Actul nr.365 E din 4 aprilie 1889
16 bidem, Actul nr.4.721 E din 8 ianuarie 1899
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10 ani de la moartea lui Popasu, amintitul edil din Viena, prin avocatul Ferdinand
Bhm, pretinde de la episcopie suma de 3.367 1l. §i 44 cr. pentru mausca presiatc la
comanda fostulii ferath.!” Spefa este deferiti spre solutionare avocapilui Stefan
Petrovici din Tugoj.'® Plarmil consistoriului diecezan era acela de a redimensionz
edificiul, facind un hetel in partea dreapti a intriri, cu sald de biliard, local Tuxos si
unul pentru oamenii de rénd, bucatarie, locuingi pentru birtas si chilii pentru pasageri.'
La etgj citre fatada principala se preconiza construirea a doudl cuartire mici si doui
mari, fiecare prévazute cu pod si podrum.®° In cele din urms edificiul a fost inchiriat pe
portiuni: birtul din dregpta intrarii s-a dat pe 6 luni cu suma de 320 fl. negutitorulid
Ignat Filizfas; locuinta de cétre strada laterala ispre Teius a fost concedatd Tui Franz
Piispsk cu 7 fl. pe nd; cuartirud din curte dupd bolta din mijloc, 1a fel s-a pus la
disporzitia lui Iosif Schwartz cu 6 fl. pe lund; bolta micd a fost cedath macelaruhr
Stamacovici in schimbul sumei de 5 fl. pe hmé; jumétate din fostul apartamen al celei
ce a vandut casa, a luat cu 8 fl. pe luna Tulitr Galeta®" Trebuie spus ci s-au ficheiat
contracte de inchiriere cu tofi acesti locatari. CoexistAnd aceste neajunsuri matexiale,
institutia scolard si-a desfiisurat activitatea educativa si instructiva, fiind considerati chiar
model pentru Invatiméantul teologic ortodox din imperiu, dovada actul ministeria
nr44.451 din 29 octombrie 1888, prin care conducerea Institutului este rugata fidzeste &
trimitd la instiia omoloagd de la Belgrad toate regulamentele, nommativele,
instructiunile si ordinele, ca s3 foloseasci acesteia in scopul reorganiziri interioare. >

Cunoscand exigentele examenului de admitere la Institutul clerical, multi tinerd
se adreseazi consistoriului diecezan pentru a fi primiti in aceastd scoald chiar dacs rex
indeplinesc cerinfele formale in privinta claselor gimnaziale. Astfel, i sedintz
consistoriala din 3 septembrie 1870, canza 791 se supune discutiei, petitia a zece tineri:
Vasile Méandrean si Maxim Popovici— 8 clase; Paun Cimponeriu, Trifon Militaru, Tosif
Nemoianu, Vasiliu Iorga — 6 clase; Ioan Tinca, Adrian Magiaru, Petru Popovici — 4
clase; Alexandiu Munteanu — 3 clase reale; tofi sperAnd in aprobarea inscrierii 12
cursurile de Teologie?® Examenele de peste an sau semestriale se tineau in hurile
ianuarie-februarie pentru semestrul I, iar in hunile  iunie-iulie, pentru semestrul I Asz
cum rezulté din Testimoniu Teologicu a absolventului Simeon Popovici, néiscut ia 28
octombrie 1856 in comuna Potoc, comitatul Caras, care a urmat cursurile teologice e
anii 1874-1877, elevii nu erau notati aritmetic, ci cu calificative >*

Episcopul Popasu s-a Ingrijit indeaproape a avea un corp profesoral de elii
Recrutarea dascililor de Teologie se ficea dupa criterii de competenti profesionaiz.

Y7 Ibidem, Actul nr.427 din 9 aprilie 1899

'8 Ibidem, Actul nr.2.943 din 20 februarie 1899
'° Ibidem, Protocolul din 14 septembrie 1888
20 1bidem

2! Ibidem, Actul nr.109 E din 10 februarie 1889
22 Ibidem, Actul nr.266 din 21 noiembrie 1888
% [bidem, Protocolul sed.cons.1870

** Ibidem, Testimoniu teologicu, 3 iulie 1877
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AsaajmgelawoaladinCaanseb&gAMuSa;wngnésaﬁnoﬁ&ldCfmebordm
Cehia in anul 1865 Nestiind limba romang, si-o insuseste de Ia teologul Toan
Niculescu?® Profesor de vocatie, cu 0 pregitire muzicali deosebits, isi da seama de
insermétEmmvé@imweamuﬁcﬁﬁlmegéﬁmmmﬁlmsiﬁNéﬁtoﬂmmrﬁde}a
Inceput a se introduce in mod obligatoriu studiul viorii>” Impreuna cu colept
Gheorghe Petrescu, cel supranumit Cucuzel al Banatuhi *%, profesor de Chntare s
Tipic, dau bisericilor i satelor banztene preofi si invagitori destoinici. Profesorl
Sequens exceleaza si wdilijoraloonﬂLﬁRemﬁwﬁidecéntéicﬁnCamnseb@. Pe langa
activitatea didactica, el a gasit imp si s3 scrie opere muzicale de valoare, dintre care
unele au fost tiparite: 2

1. Liturghia pe vechi melodii bisericesti din Banat pentru cor de bérbati;
2. Liturghia in Si bemol major pentru cor de bérbati;

3. Linng}ﬁainSolmajorpermucormbdde6vod$icordebé1baﬁ;

4.  Liturghiain Fa major pentru cor mixt;

5. Liturghia in Famajor pentru trei voci egale.

In afard de muzica bisericeascs, Antoniu Sequens a compus si melodii corale:
Varniet de primavard, Frumoasa copiliii, Codrude codrupule, Cénd riisare hina-n
prfzg."o Catedra de Teologje a avut si alti mari profesori care au contribuit din plin =
Infre acestia pe: Vasile Goldis — istoric renumit, Ioan Piciu, Tosif Balan — remarcabil
filolog, Patriciu Dragalina — distins istoriograf, Filaret Musta — enciclopedist si erudit
teolog, dr. Iuliu Olariu — savant in cele teologice, Iosif Tempea, Ioan Mihailovici,
George Marginean, Filip Adam, Petru Popovici, Vasile Méandrean, dr. George
Popovici, dr. Leo Muresan s.a.

Dichazdlmnmérﬁnemnmmﬁhxipopiagidﬁsaiﬁawedelasimin;elesci
episcopul Popasu a animat organele eparhiale de conducere si se zbati din rasputert
pentra Infiintarea, alaturi de Institutul Teologic si a unuia similar de Pedagogie. Irtéia
mentitne documentara despre existenta unei scoli roméanesti de diiscalie in Banat o
aflam in prefata Paliei de la Ordstie, tipérits in anul 1582, in care se mentioneazi ci Ia
traducerea Vechiului Testament din limbile latini i slavona in limba roménd, episcoptl
Ardeaiului Mihai Tordagi, romén de religie calvind, l-a avut colaborator pe “Zicarn:
Lffem. dascalu de ddiscdlie al Sebesului...” > Aceasti scoalii din Caransebes ern

25 4 S . .
N. Belean, Profesorul si compozitorul Antoniu Sequens, in “Altarul Banatului”.

gmul {¥ (XLII), nr.4-6, p.106
;: {ddem, Ibidem, p.107
" Asociatia Invatatorilor din jud. Severin, Omagiu Profesorului Antoniu Sequens,
Igugc_;, 1938, p.19
= N. Corneanu, Preotul profesor Gheorghe Petrescu, in “Mitropolia Banatului”,
gmul XXIIL, nr.10-12, 1973, p.712
;z N. Belean, St.cit., p.109

V. Viéradean, 4ntoniu Sequens 1865-1938, in “Mitropolia Banatului”, anul XXV.
nr. 1512, 1975, pp.670-672
»' V. Pamfil, Palia de la Ordstie 1582, Editura Academiei, Bucuresti, 1969, p.10
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wlwbémﬁmbadepredmemmélﬁasanénétomewoeledmlug(j,Ha;eggiFégéI@
care pregitean dascali pentru satele valahe” Tn secolul al XVTI-ea, Mihai Haliciu este
m@rdmﬁmﬁmrﬁrﬁ;ﬁha&hsiomdepeSeb@,p&ﬂmmea'ﬁﬁmmﬁolme
gramaticals, mmgu]mnerﬁdeeﬁ@agimﬁ;edenﬂodicﬁ” Pregifire invagitorilor in
acesti ani in partea provinciald a Banaului este partial cunoscutii prin activitatea de la
Timisoaraa lui Daniel Lazzarini, Teodor Iancovici si Mihai Rogu-Martinovici™*
Orgarﬁzalwirwé;émérmmi?ngtani;anﬂﬁtmﬁbérﬂemﬁavamscop
muliiplu: germanizarea, catolicizarea, instruirea granicerilor si pregtirea de fnvaatori
permusooﬁleceerallﬁlansdeirlﬁirlgale.35 Politica de deznationalizare prin invaamant
a fost contracarati de episcopia ortodoxa de Varset-Caransebes, care ajuti in anul 1776
pe arnimandritul Feldvari si pe Nicolae Stoica si traducd din slovenie i rumdneste
Cartea de mén3 a dascililor>® Prin stiniingele protopopului loan Tomici, n anul
I&O%Mbmmjmmﬂéwmﬁpeodmﬁdeﬁdlmﬁ.
O asemenea arfeceden’i glorioasa face ca in primavara anului 1876, sinodu!
eparhial s decida infiinarea unui Institut Pedagogic care si pregiteascd invaator
pentru soolile confesionale din diecezsi’’ Ministendl reg, ung. de Culte si Instructiune
Publici prin rescriptul nr.33.363 din 30 septembrie 1877 aproba planul de tnvatAmant,
tnscriindurse in primul an 25 de baieti si 3 fete® Spagiul destinat acestei sooli se
compunea din trei séli de clasd, clédireaﬁindaoogeﬁtéwgimlﬁ]é,ogrﬁdmébotarﬁ@isi
una de legume, o pepinierd si unlocpenllusportf9 Primii profesori, Stefan Velovan si
Patriciu Dragalina au fost stipendiati de fimdatia Ermauil Gojeh, desigur la interventia lui
Popasu. Nascut la 22 septembrie 1852 in comuna Rusca-Montani, unde tatil s&
fusese preot, Stefim Velovan remarcat de episcopul diecezan, obtine burse pentru a
studia la Viena si Gotha, fiind numit in toamna anului 1877 profesor dirigent la nou
infinatul Institut Pedagogic.*® Public numeroase studii de pedagogie si metodici:
Instructiunea i morald, Raportul dirtre stiinidi si aria, Intemeierea psihologicd ¢
actelor elementare dle gandirii n marginea legilor herbartiene de asociere si
reproduucere, Scoala ui Herbart si pedagogia laromdini, Cdteva cestiuri metodologice,

32 v/ Dobrescu, Scoala de dascdlie din Caransebes (1544-1658), in “Altarul
Banatului”, anul VIII (XLVIL nr.4-6, 1997, p.131

33 A Horvath, Prima scoald de preparandie romdneascad, mss.apud Gr. Popiti si .
Lintia, Contribuii la istoricul scolii pedagogice caransebesene. Perioada e
inceput, In “Mitropolia Banatului”, anul XXV, nr.4-6, 1975

3* Gr. Popiti, N. Lintia, St.cit., p.241

35 Idem, Ibidem, p.242

36 NI. Stoica de Hateg, Cronica Banatului, Bucuresti, 1969, p.211

57 prstocolul sinodului eparhial, Sibiu, 1875, sedinta 1V din 26 aprilie 1986

38 1dem, sedinta IV din 7 mai 1878

39 Avh. St. Timis, Fond Episcopia Ort. Rom. a Caransebesului, dosar 8, 1879, f.15-
16 apud. G. Bratescu, Episcopul loan Popasu si cultura bdndteand, Editura
Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1995

40 o Britescu, Stefan Velovan (1852-1932), in “Mitropolia Banatului”, anc!
XXXil, nr.7-9, 1982, p.524
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Cercud aperceptiei, Despre memorie $a4 ! Recomandat de criticul Titu Maiorescu, intr-
o scrisoare din 3 iunie 1887, redactiei revistei Romdria Jund din Viena, ca o mare
valoare filozoficd si stilisticd, Velovan figureazi cu numele alturi de cele ale tui Mihai
Eminescu, Vasile Alecsandri, Ioan Slavici, Alex. Mocioni, losif Vulean, A.D. Xenopol
siD. Zamfirescu*? La scoali preda pedagogia si metodica, aritmetica, geometria, fizica
s istora natrali®® Cunoscutil siu studiu Intemeierea psihologicd a actelor
elementare dle gandirii in marginea legilor herbartiene de asociere i reproducere a
fost preluat de revista germani Zeitschrift fiir exakte Philosophie™* Un alt profesor de
marci a fost Patriciu Dragalina, niscut in anul 1849 1n satul Borlova, unde tatal sau
Tangs era paroh® Ajutat si el de inimosul episcop caransebesan, urmeazi studii de
filozofie la Viena si Gotha, din anul 1878 ocupéa un post de profesor la Institut predand
pedagogia, aritmetica, geografia, istoria universald si desenul. Masiva monografie
istorica intitulatii Istoria Bananidui Severin, 1-a impus in atentia invatitorilor din acea
perioadi. Nicolae Popovici, la indemnul viadicii din Caransebes, urmeaza in anul scolar
1875-1877 cursurile de Teologie, jar mai apoi ca bursier epitropesc absolva
Consarvatorul din Leipzig si Viena, numit in 1882 profesor de muzicd vocald si
instrumentald la Pedagogie*® Dr. Leon Muresian, originar din Transilvania, ajunge
medic comunal la Mehadia, de unde in anul 1882, episcopul Popasu i oferd sansa de &
preda Igiena la Institutul Teologic-Pedagogic.*” Pentru a avea un specialist in Economia
rurals, consistoriul diecezan acordi o bursi hui Iosif Balan, niscut in Gomea-Liubcova,
si abandoneze filologia clasici la Budapesta si s se reprofileze studiind agronomia 1z
Academia din Magyar-Ovir, dupa terminare fiind numit profesor la Caransebes.*®

Vasite Goldis, absolvent striilucit al universititilor din Pesta si Viena, finctioneazi timp
de 3 ani ca profesor la Institutul Pedagogic din Caransebes.”” fn ultimul an al viefii Tui
Popasu, vine la Caransebes la aceasti scoali si ardeleanul Enea Hodos, unde a propuis
timp de sapte ani Istoria literaturii roméne.™® Salariile profesorilor de Teologie i
Pedagogie nu erau dintre cele mai satisficitoare. Preliminarul bugetului pe anul 1887

ne releva faptul ci retributia anuald a profesorilor de la cele doua institute varia: Fiiaret
Musta, profesor dirigent la Teologie avea 1.000 fl. salariu, 240 fl. bari de cortel s

indernmizatia de conducere 100 fl.; profesorul dirigent la Pedagogie, Stefan Velovan
avea 800 fl. salariv, 100 fl. barii de cortel, 160 1l. indemmizatia de dirigent si 80 1l. spor

4: “Foaia Diecezand”, anul III, nr.26, 1888, p.3

42/, Tarcovnicu, Contributii la istoria invatdmdntului romdnesc din Banat, Editura

Didzcticd si Pedagogicd, Bucuresti, 1970, p.301

43 C. Bratescu, Op.cit., p.121

* fdem, Ibidem, p.123

jz A. Ghidiu, 1. Balan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909, p.230
ldem, Ibidem, p.235

47 fbidem, p.236

8 Ibidem, p.238

* Ibidem, p.239

0 (Bidem, p.242
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de vechime; profesorul de agronomie si cel de muzics primeau salariu anual de cite 6(x)
1., iar cel de igjeni, numai 300 15!
Numiirul studentilor pedagogi de asemenea era diferit de la un an la altul:
- anul scolar 1885-1886 erau #scrisi 33 elevi si 10 eleve, promoveazi 23
elevisi 10 eleve;™

- aml scolar 1886-1887 erau iscrisi 31 elevi si 8 eleve, din care
promoveazi 30 elevi si 8 eleve;™?

- anui scolar 1887-1888 erau inscrisi 37 elevi §i 4 eleve, din cas
promoveazi 34 elevi si 4 eleve; "y

- anul scolar 1888-1889 erau iscrisi 13 elevi si 3 eleve, din care
promoveazi 10 elevi s 3 eleve >’

ThmﬁmmérﬁdianataveausialtepmﬁdescMsepermuﬁ]ahaﬁwéﬁnm}a
alte institute de stat sau de alti confesiune. i anul scolar 1887-1888 un numir de 657
tineri roméani de pe Inireg teritoriul diecezei Caransebesului, au cercetat astfel de unitig
de invagimént.*®

Impotriva vitregiilor istorice, cele doui sooli diecezane au fintat ca una singurs
cucerindu-si un loc binemeritat in istoria invitimAntului roménesc.

rd -

RESUME

chrerrﬁer,,g&ste”adrrﬁrﬂsuaﬁfdel’évéqm Popasu a été le déplacement de 12
section de Théologie rourmnaine de Varset a Caransebes. L 'inauguration des cours a eu:
lieu le 10 novembre 1865. Accompagné par I'archiprétre Nicolae Andreevici, le prélat
participait & chaque séance du corps professoral. Fn 1888 a é& acquis ['immeuble 1.
478 pour devenir ,demeure” de 1lInstitut Théologique-Pédagogique. La base
matéﬁeﬂqmaismlssil@sb&somsprmsarﬂsdebdioodsewmhﬁseméhfmﬁaﬁom en
1876, de la section de Pédagogie, qui a prepare les futurs instituteurs. En dépit des
vicissitudes historiques, les deux écoles deladiocéseomeﬁstécommemleselﬂe, en
»conquérant” un bien mérité lieu dans 1'histoire de ! enseingnement roumain.

*! Protocolul sincdului eparhial, Caransebes, 1§86, sedinta IV din 22 aprilie 1836.
pp-36-37

2 Idem

¥ Ibidem, p-29
>* Ibidem, p.36
> Ibidem

¢ Ibidem
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Andrei Plesu, Despre ingeri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, 287 p.

3

de Nicolac MORAR

Intrebarea adresati de autor unui tAnar soolit, exigent, impetuos si raspunsul
acestuia (vezi cuvantul introductiv) releva doué aiItudml pnma deﬁn&;te stanea
autorulu, gamatﬁde,ﬂtared’tanekadoua@qmmégomggm?mm-eﬁe}:mﬁcai
destiﬁsﬁcatexuﬂLiDefépt,lectha@ﬁioonsacrate,;ngelﬂox” pmdtﬂeazalrmeoe:
dousi atitudini: a cititorului selenar, mductiv,at;nﬁdoar}afmtezxa awomlugmpecnvi
lectorului domic s3 fuzioneze cu sentimentele slptesmumernevl? scmtonﬂu}’ e

fnlmea,D&spteﬁmgeﬁ”,AmieiPl&msepl'as?zam,m . acolo c}:
jmaginanil” este aurorat de ,imaginal”. Autorul inciti interesul penfru ,realul
conceptual”, sugerind faptl oA orice om poate deven din ,inadaptat” un adapiat, din
;ﬁdzelaf’mcizeht,datﬁﬁﬂﬁpuﬂcéinmndlgpompﬂemmem?mnmdrmva
isihasti sunt prezenie chiar s atunci cand par cofropite desomnolenfisilene.

Moralistul vorbeste despre comoditate, despre Ieﬁlglul in, faind al clericilor,
d&spmmﬁmﬂhqﬁeLdmeMeadﬂenﬁaleperﬂuamigaapmmqmdele?epotﬁ
MMMMedeommvedamrealizﬁrﬁadevﬁauﬂmsmd@nomolggc.Da@pam
cei mai mulfi dintre semenii s#i, , «dumea spirituluby eo colec.g}e Sleoblecie Sommgem“e
alcétorplet’rezmtédmvagalorasociemcuxepenomﬂ valorzz caru,mgztca,mblf)msz
stalui...e,cilalteawime,oevacaresedepoziteazéinbibhom$1muzee‘,;ocplv'a]andci%
lumea culturii, o lume care se definegte polemic, in cormast’ cu «rivialititile lurm~
materialey, spiritul apdrind ca o ,instanti opusd ritos materiel ,Amm Plesu aoezﬁ
dihotomie, consolidati didactic si exaltatd reforic, nu este decat oblectaul- unei fal i
Sfilosofii””. Dupé carturar, dihotomiile de acest fel staula.l?aza,,etlcxsmevlof si ,,1;303221&
}eﬁgiomﬁgidepmsioﬁzhﬁmmnfmﬂmag}mﬂmmbmmagﬁ;a .

i u are nimic de a face cu , Jumea spiritului™. .y N
E calznutomhn' 1i repugni emotivii care pemhﬂwzﬁinn:e diaién. si umlfl ,,(}arxhdvn;
niciodati inteligenti, victime ale spiritului malefic, acestia compromit 01‘106.moercanedi;1
amﬂmmchsﬁtasupalmnﬁqjﬁunle”.Pmﬂlmdevedgege,.,mnmmnﬁfﬂ
care nu se vede nimic”. SimstaWpetmualal}wblecg,,totoee form,
apm)dmaﬁv,paiid,lécrémossialigtnaﬁcespiﬁf’:Jude@ﬁplvedee:o&stfe}ﬂdaenmnai
adopteopozi;ieuansamiu,pacédwnaspiﬁuﬂwmrsemam,catdecat,cufantasme‘s.
acestor ingi entarea ei ar trebui interzisa...”. e o ‘

m%iéilect;]ologll nu sunt exceptati de duhul critic al morahftuhn:‘ei locuic&
undeva in vecingitatea proxima a celor deja evocati. Teol?gu, observa qu;?, intrefin cu
lumea spiritului , relatii profesionale”. Pentru a evita,,vxsat(ina FI?OI’)SIStema, saul W
anuﬁswpaoraﬁasﬁnﬁowe”,dsﬁxmpﬁnasewﬂaig?nﬂmanﬂmawmﬁmucimf
promisiunea se tntrepatrunde cu frustrarea: faina. Judeciti de genul: ,,Nu e dat omuiz,
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omului cizut mai cu seamd, si- striivada (Divinitdiii — n. 1.) alcituirea, Si de altfel,
admitind ¢ hacrul ar fi posibil, la ce ne-ar folosi? > saux:, in ce misuri mantuirea noastrs,
arﬁnmisigmﬁsimaiusomédmﬁmndispnedeocmtogxaﬁemﬁmn@ﬁacelor
nevazute?” sunt catalogate drept , utilitarism confesional””, opus ideii de midrtuire.
Iritat, carturarul nu eziti si rachineze impotriva , cildiceilor” (de toate felurile):
»A te mulfumi, pios, cu pufin — subliniaz scriitorul — e la antipodul adevaratei exigente
religioase, care te invitd mai degraba si indréiznesti, s3 speri imposibilul, si vizezi nici
maimulgrﬂcimaipu;indecﬁtmﬁxmcqumml”Fapuﬂcéaooemﬂorrrologicnu
cadea&mwnﬁngermmitaimﬁcérﬂpmtedinﬁz'ologiainsésiadi\dmﬂm,
schimbarea vietii poate face ca omul sd devindi ,instrumentul” propriei transfigurr.
Pdnmme,hmwspiﬁmhﬁnuuehﬁesﬁrémérﬁ,,,mmn@ﬁingacmﬁﬂambc
mdenuseﬁnﬁmplénhrﬁgmﬁlmeseﬁnﬁmplécétevaeverﬁmembpecétde
misterioase, pe atit de fatale: viafa postum3, judecata finald, ceremoniile ingeresti din
Jurul Tronului suprem”. TR N S AT f
Andrei Plesu, asemene oricirui ganditor profind, este preocupat de factorul
wedinmnhmzégérﬁﬂsimﬁemtﬂﬁmﬂlomﬁzwzﬁweasﬁnﬁmdeveﬁbmea
spiritului la nivenul lexemului , vreair”, Dorinta de a anticipa peisajul transcendent (cu
regnurile sale si chimatului sau) si aceea de a intui , sociologia cerului”” 1l fac s se intrebe:
,,Chle&stecelcareweagiwmecmdecépoatesﬁ—siimplhmscévoza bamdimult, ciise
cuvinesﬁsi-oimpﬁrmscﬁ‘?’larlﬁsplmslﬂelés;ﬁwt,,m cel asupra ciruia Dumnezeu a
&Jﬂatsﬂatedevia;é,oelcoborétdinpotopéﬁn;ipé@atogi”. In fafi cu sinea sa, autoru!
nu se mai lasi coplesit de , real”. Chiar daca ,jmalul pe care stim are prestigiul unei
Prezere masive, iar malul cellalt e nebulos pani tntr-atét incét tinde i se scufunde in
absentd”, ,.lumea spiritului” este o evidenti indiscutabildi. Nu numai pentru crechrgs,
,,pmﬁuoanmastexeslabéf’,dhwe,,dovadzf’mteexclmdmnmdm ca ,partes
tare arealului”, ca garantie a libertcitii gonditorului.
hmmingmﬂm—femapmpﬁwziséaérﬁi—estemcmai,,pmtaamre”aiwnﬁ
reale. Este acea ,,mundus imaginalis”, o lumea intermediard dinfre Tumea corpuri si
lmnaaintelecuﬂmpn”.Ehmmsxﬂeuﬂtﬁ,olmneincatespiﬁuﬂsiooxpulse
intrepétnnd, o kume de imagini, imaginald, dar Ia fel de putin imaginard ca g hamile
care o flancheazi. E lumea in care au loc »»viziunile”, , revelatiile”, , teofmiile” s
resurectia postumé a sufletelor. E o hame a-spatialsi Sl a-temporald, iar Absolutul coboars
in ea atét cAt este necesar.
,meh:skmgimﬁs”elmnwincmespﬁiuﬂcapéﬁdmshatesidensiﬁﬁie
devin diafane. Acest univers intermediar despre care vorbesc Bohme si Swedentory
este lumea ,.aperentelor reale”. E la hotarul care desparte exterioritatea de interioritate.
Ea nu este nici obiectivi, ,.daci obiectiv inseamni localizabil”, nici subiectiva, dacs
»Subiectiv”’ inseanné , inchipuit”, , imaginar”, »psihologic” — ne avertizeazi autorul.
-Mundus imaginalis” nmu e o specie a inventivitifii interioare; ea este, mai curind,
capacitatea de a transfera invizibilul i vizibil de a propuve spivitulii imagiri
revelatoare.

»Mundus imaginalis” e destinati celor ce se striduiesc si stripunga vl
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. . o . . i
izibi .Pﬁmuaﬁmnwngatm,cmumﬂrecmgebmmﬂemmcmm@ g
wmm@mﬁmmam&ﬁmamrmm“@
poastre suficesti —scrie Wilbelm Stehlin -, atunc interesul nosiru pertru i nar f decét
un &l de a ne da in cilusei in jurul euluipmpnu,mspoxt'p.ecatdelubrt,pf.:alat‘de
periculos. De fapt, ei nu sunt nici obiecte, nici concepte, ‘nicl fenomene psihice, ci,o
realitate de un fel special, care nu se lasi exprimatd decdt n Imagmt §i U se poate
desermna decét intr-un limbaj mitic simbolic™. o ' i
Amwﬂﬁnesémateeéhmarwdaboraﬁnuaremrm;oommcuﬁg@mh
favoarea veridicititii ideilor exprimate, A. Plesu irﬂIepnnde :m interesant Mu pom]r;x!i
delaautoﬁiamicicates-auowpatde,,mmldu‘s.lmagn?hs gm@cuogmoden L
Dorinta lui e de a arta ca, mereu, wﬁcWo&gwpgen@e@agr@agmemm
III]zl,li i Entiuz[ta7 7>ﬁunt€lSIIl£lgorii”v ’9:21Fridi” $1 HIElgIEm‘z, l’ g . .
g%rﬂs}e;u;lacwﬁmmw,ﬁmadmbﬂemmmdevmmamlu}mh}mlfnﬂte{?
sale 1i coopteazii pe Platon, Avicenna, Palama, Jung s. a.,oonvmsi.ilmicargd;.m&x:
congtiinte opun, permanent, imaginafiei omenesti’, legaiz't. de oonfomjrtatea sufl Lt;
cumlp,uLdetenninatﬁﬁziologic,ospecieahnagma;lg §M@ademmen
corporalitifii si orientatd nu spre eludarea artificiald a realului, ci spre fnstaurarea Tnor
i, repte’” in sanul Tui. ' . ' ‘ )
* CateﬁpuﬂcéAlﬁreiPlasueﬁemnvmsdeemsrq@mYaMmdefapuﬂcg
oamenii comunici genuin, ,consangvin” cu fiingele ﬁ]gemsu, smlatﬁ 1rmi Dmxezg:)l %}
umanitate. De asemenea, el e increzitor In posibilitatea dialogului om-inger, cu doud
condifii: activaren _jmaginatiei ver” si situarea omuli la un nivel de ingrijorare
dwsupra, ,cotel’” comune! o N . '
Deaci prin prezenta ingerilor ,Jumea spiritulur capaia 01{10?16, dmamxsm.
viaiﬁ,pﬁanaﬁnnathpﬂﬂmﬁpﬁncm@hﬁAn&dPl&sud@@amgﬂorlmn&
culturii roméne. dobandeste, ideatic si stilistic, un loc in modelul intelectualist europear
Sl nunumai.
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Ilie Badescu, Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistern desoaologze
noologicd, Bucuresti, Editura Valahia, 2002, 828 p.

de Viorel Dorel CHERCIU!

Academic In cercetare pdnd la safietate epistemologica si metodologica,
sociologul Ilie Béadescu nu pregeti deloc cind e cazul s dea lovitura de grasie
L.impopotonatei” postmodemititi cu volutele , parareligiilor pozitivismului ateotic’” a-si
scoate anmmamentul din dotare §i a lansa In campul de luptd al ideilor inswrectia
ewxinicnd, adicd reinstairarea ,protocronistei’” religii a lui lisus Hristos in locud
conglomeratelor noologice imanentiste: umanismul renascentist, rationalismul
postrenascentist, individualismul, iluminismul, materialismul, istoricismul, utilitarismu,
intelectualismul, liberalismul, marxismul si cel mai pemicios dintre toate, ateismui.
Printre aceste . formatiuni ideatic-afective”, distinsul universitar traseazi linia
demarcanti a oonstantelor viefii omenesti, expuse ingineresc-sistematic in paginile crtii
— Bibliotecs, , Noologia”. Lundusi ca punct de pomue lectia mijlocitd de antropologiz
experienfiald — ,frainsty” — autorul re-examineazi cu meticulozitate chestiunea
fundamentelor splrnuale ale Omului si concomitent ale Societtii, concluzionand c&
Sociologia poate fi definitd , palamitic’” ca Stiinta cadrelor spirituale care se actualizeazs
proportional cu intensitatea tréirilor spirituale individuale si colective, dar care se pot st
dezactualiza atunci cind aceastd intensitate scade ori cind asemenea tréiri sunt deviate
de lardnduiala Creatiei (XX V).

Complexa arhitecturd a lucrdnii — Cartea 1 Sinele Social. Noologie abisaici zx:
3 parti cu céte 9 diviziuni i numai putin de 43 subsectiuni; Cartea a Il-a Fiinga Socicic:
Noologie sociald, impértita la rindu-i in 7 corpuscule cu 199 de subpuncte; Carrea <
1II-a Fiinga Istorica. Noologie istoricd este structuratd in 2 unititi ce se subintind in 41 ce
miniansamble — nu ne Ingaduie decht o recenzie minimal — punctiforma, sz
spicuitivd, deajuns nsd ca s fie sugestiva.

Cel dintéi ,;popas” il facem in ,Jocul” numit Sinele. Daca ganditorul de la
Paltinis i-a gasit acestui concept un , pret” filozofic, Iie Badescu, in consonanti cu GH.
Mead, il acapareazi si- converteste intr-un operator sociologic, Insi cu o concizgi=
esentialmente religioasd. Conversatia cu Dumnezeu, realizati prin ,jistmul” Ruggciursi
este singura modalitate in care Omul se manifesta in toatd subiectivitatea Iui, pe deplin
subiectiv, i Tn toatd obiectivitatea lui, cand individul poate deveni cu adevirat obizct
pentru sine insusi, frd a-si pierde prin aceasta calitatea de subiect” (46). Creatort —
Fiinta Absoluti —i se releva deopotriva ca identitate dar si ca alteritate atotcuprinzitosss,
salvandu+ asttel de préabusirea psihologica in Neant. Analiza noologici ne propunz
doud tipuri de Sine — muiltiplu §i unificat — acesta din wma este achizitia cea mai
insemnati a interactionismului noologic deoarece ne avertizeaza intre altele, asupra
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acestel realitafi spirituale care este sinele (47), care penduleaza intr-un sens sau altul in
balanta existerfei. Insusi copilul, prin joaca sa ,sericasd” cu persoane imaginare,
realizeazd involuntar, prima obiectivare a sinelui. Se impune s refinem diferenta
specifica dintre , joac” si ,joc”, cicl, insistd in demonstratie autorul ,jocul reprezinta
trecerea de la un sistem non-determinat la unul determinat” (48). Omul credincios intré
deplin n rolul urcatorului de Scard pentru ¢ are drept reazem mitud, care 1l indeamna sa
transgreseze , placile tectonice™ ale imanentei spre zenitul transcendentei. Insul, oricare,
posedd o experienti sociald, invatd nomme §i reguli fimdamentale pentru zidirea sa in
fiinta umanitdtii agregate numai din trei situatii sociale matriceale: jocul, joaca si
comumicareq, pe care le potenteazid urmitoarele cadre spirituale: religia, miturile,
simbolurile, eroii, sfintii, in genere persoanele eidetice (49). Demolarea acestora atrage
dupa sine dezagregarea edificiului moral al Lumii. In Roménia secolului XX C.
Rédulescu—Motru lanseazi prin opera sa 0 idee sociologicd noud, anume, considerarea
comunititilor ca realitifi spirituale organice expuse unui proces de crestere sau declin, in
fimctie de sfera si de intensitatea spirituali a interactiunilor omenesti'(55). Ivirea acestei
serii sociologice este in primul rind un réspuns la criza unor paradigme ale sociologiei
romantice, care §i-a avit culminatia Tn Germania, prin scoala i Wundt. Sociologi
Radulescu — Motru, rationdind in spiritul amintitelor coordonate teoretice demonstreazs
ci cregtinismul a transformat lumea, i-a sporit dimensiunile, a mérit valoarea i
ontologica, a innoit-o, a refintregit-o, a recreat-o in fapt, si deci a preintdmpinat un deciin
care i-ar fi adus peirea (58). Unitatea de culturd si implicit de spirit nu rezida int—o
unitate substantiald obiectiva, ci n unitatea actuald a congtiintei membrilor societitii.
Teza aceasta accentueaza faptul ci Prezentul este timpul fundamental iar Trecutul ur:
timp interior latent, real doar In masura in care este o dimensiune actualizati 2
Prezentului (60).

Un alt capitol care trebuie neaparat , Juat n posesie” de catre Teologie este
acela care priveste Sociologia .,prin ochii credinei”. Reconversia noologicd &
Sociologiei presupune cercetarea atentd a edificiului social prin prisma modurilor de
meanifestare a acestuia n istorie, atit distructive cét si creative (80). Societitile sturt
intr-un fel, rezultanta interactiunii dintre ntruchipérile spiritului si temporalitate. Aflaiz
ntr-o asemenea intretiiere de forte si energii suprafiresti, viata omului devine o texturd
complexi care trebuie ,.citity” In cheie hermeneutica noologica. Orice lucru folosttor
constructiei spirituale a omului, necesarmente se cuvine a-1 chivemisi Tntr-un plan de
indeplinire si de adaugare existentiald. Structura dual-antropologici face ca umanul 2
se Implineasca n dublu orizont: al celor narral date si al celor spiritual dérvite. Deaca
cele doud planuri intré in conflict, defectiunea nu se poate repara prin mijloace naturale
¢l prin interventia unor forte supramundane, dintre care amintim Biserica. Cu o intuitic
mistici remarcabil, Ilie Badescu scoate la iveals ,.apele termale” ale Omulu, anwine
LJatentele sufletesti”, care se actualizeazi numai in cadrele noologice existente, cand pot
sa devind psihomorfoze caracterizante ale unei comunititi (82). Atunci cind se creeazz
asemenea condifii de complinire ,.soma” s§i ,jpneuma” se Invarsteazi ontologic.
Dimpotriva, ,,caderea™ din starea primordiald a cauzat aparitia legii naturale si 2

nevoilor, amandoui rezuménd precara , stare de imperfectiune”. Daci , Jlegea nevoilor’
inspird legiuitorul unei comunititi, atunci in mod necesar se instituie tirania. Singura
modalitate de « evita aceasti capcand este adoptarea ca ,praxis” existential a , Jegii
S e”.

inAltand pe frontispiciul Lumii , lumite’” blazonul , legii revelate’ Sociologia se
propune ca o ,gtini luminatd™ (90). Sursa ei de veridicitate este Sfanta Scriituré.
Abordarile hermeneutice ale ,,sociologiei noologice™ se Infiripd In exclusivitate pe
tipologiile vetero si neo-testamentare, asa Incét ,.cunoagterea sociologicd” este si un act
de ,,memorie arhetipalZ” (100). Pe ,creasta” acestor idei ce se releva din adancimile
biblice, autorul, printun efort sisific vrea cu orice pret sd ne tintuiascd In inimd
umiitoarea axiomé: ,,omul poate fi frd suflet, dar sufletul nu poate fi fird de
Dumnezeu” (102). ,,PozAnd” fird emfazi, intrin Columb ce a descoperit America
Spiritului, sociologul cregtin distinge doud tipuri de legfturi spirituale: om — Dumnezeu
si om — om (112). Drama modemititii — diagnoza sociologului genrman Tonnies —
rezida in consacrarea unui nou tip de ,unitate” ce se obiectiveaza doar In fonme
exterioare: conventie, contract, bani si credit. Incatenarea acestora a expulzat din orn:
propensiunea nostalgiei, dorului, jubirii si suferintei tréitoare. Pragmatica cotidiana sc
traduce doar prin serviciu contra serviciu. , Operatorii luciferici”, un fel de ,, Trichinella
spiralis” ce sapd galerii in medularitatea umanului, ,jpropovaduiesc” infatigabil ©
. Jumina intunecats™ tn care condamné la orbecsiala pe toti neofitii ossirici. ,legirea din
tunel” se poate face numai prin Pravilg, adica Reguda (119). Existenta etalonulid
imprima commitatii un ,fitm spiritual”, o cadentd a unui ,mars fortat™ spre Eshaton.
Sociologia noologica isi asociaza deliberat in programul ei de emulatie spirituals 2
Societifii ,invagiturile vii” ce emand din Textul Sfant. ,,Obiectivul” sdu il constiie
mijlocirea de , intAlniri fericite” intre cadrele noologice si cele istorico-sociale. Prototiyzil
oricirei ,,conjunctii florale” este , Jntrarea in Ierusalim” (123). Nimeni nu poate rai —
indiferent, sub orice pretext —,,vremea cercetdri’” lui Dumnezeu.

Cercetitorul de orientare spiritualisti este un ,,om serios”, care nu-si ingadiie
Iuxul de a, jongla” de dragul teoretizzrilor, cu concepte ce nu aduc nici un adaos de bine
in lume; el sondeazii pneumatologic adancurile fiintei umane scofind la supraizid
,Aluvivnile’” Binelui, care existd insa trebuie ,,cautate”. Ca un ,jnainte — mergaio:™,
noologul , tatoneazi’” starea de declivitate a omului §i a societdtii, prescriind , refeta”
Indreptiri, £irsi a se substitui Sacerdotului.

Considerand , mondializarea” si ,.globelizarea” ca ,.solutii” demonice, iz
Badescu jncheie” acest ,.Catehism” infru re-increstinarea ,.scipatatilor” Post-
modemititii cu , panorama’” neoiluminismului — creisrud universal, mai mult ca sigz,
dintr-o ratiune simpla —avertismentul pentru Lumea de Méine.

Ultima jumétate a secolului XX se caracterizeaza prin patru man fenomerne
deculturative: ghetoul social, multimea solitard, productia masificata §i ateismul marxist
(796). Qwadratura acestor procese erodante a izvodit un tip social nou—ideocratul — i &
ideologie noud —mesianismul comunist. Desi amintitele procese au avut efect destructiv
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asmoamerﬁlorirmﬁnﬁﬁjn,,tegaﬁﬂ” Satanei, a mai rimas speranta in marea
Vindecare: Religia Crestinéisi fntemeietorul ei lisus Hristos (724). o
Bibliografia generals — nici mai mult, nici mai putin de 488 de carti —nu este
una.,.de paradz’”. ingiruirea acestor titluri are menirea a ne revigora optimismul inghefat
de\fxfonj.lpecmdlmmmﬂitantesiaﬁconvinsi ¢ Intr-o buni 7, aceasti sub-ramuri 2
Sociologiei se va transmorfoza intr-un Trunchi. h
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Doru Radosav: Cuhzaﬁ;iunwdvnﬁzBanatSaxJItllXV]I,Tnnisoara,Ediunade
Vest, 2003,298 p. N

de TamaraPETROV

Nume arhicumoscut in mediul universitar clujean, probabil si pentru ca degine
finctia de conducere a Bibliotecii Centrale Universitare din Chyj-Napoca, Doru
Radosav atrage atentia publicului cititor prin fiecare carte ce- poartd semnatre,
deomeoeﬁateazﬁdomﬁdatﬁtdevaﬁalistoﬁdwmﬁmér@ﬁ,wpmdﬂecﬁe,
secolele XVIEXVIIL Aceasti ultimi aperifie editoriald aduce o contributie
considerabild in cercetarea unui important segment de timp al culturii banagene,

Precedatédeokmodlmesimeﬁcé,hmseoonsﬁuﬁedmudmm)le
incitante din punct de vedere lectural: / Consideraii istorice asupra Banatului in secold
XVII (pp. 23-36); I Particularitciti confesionale §i culturale in Banat in secolele XV
XVII (pp. 37-96); I Cudturd i umanism in secolul XVII in Banat (pp. 97-234), unmeie
de Conchizii (pp. 235-236), Anexe (pp. 237-278) i Bibliografie (pp. 279-298).

D&sirqujnﬁozonégeoglaﬁ&lbmeparﬁaﬂmizalﬁ,Barmﬂseooluhﬁ al
XVI-Hea, dar nu numai, a ramas pe dingfard atunci cAnd se elaborau scrieri de
anvelgmé,dinmoﬁvemiimotdealmaanmsanc,darcaleobﬁgélaooemewe
aprofundati §i un demers recuperativ. Autorul, £ird a fi obsedat de mari ambitii st
fncheieri inebranlabile (S), lundusi ca bome Palia de Orastie (1582) si anul presupus 2l
mortii umanismului bandtean — 1715,?$ip10punereoonsﬁmi1mao&smiseoolculunalce
mgnﬁeonmgerﬁtat@athinﬁscéﬂﬁtem,darsimdelmmpmgmnwmnai ce
are in centrul atentiei Cartea, decelabil in trei etape: a traducitorilor, a creatorilor de operz
literare §i cea a lucrdrilor lexicografice (6). Tnsumarea: acestor faze, conscrie anumiis
tipologii culturale si domentii de activitate intelectuals si culturald, obiectivate in Certe-
Scris-Tipar.

Renastcrea$imnarﬁsm1ﬂ—douécmemeculunalemamate,ingmetah de
, Jecunditate epistemologicd” si de efervescenta dezvoltare a societifii umane si definiie
ca.,, adeviirate revoluii culturale” —1si leaga, fird nici un fel de echivoc, destinul istoric
de Galaxia Gutenberg. Cutoatecé,dirﬁr—opetspecﬁvésuictcrmsﬁné,Renasnerea:}i,
implicit, Umerismul au pacatuit prin postularea ferma a antropomorfismului,
consolidandursi pozitia hegemonica prin impunerea, ca teleologie culturald, a Cargi
cuceritoare, Biserica le absolva printr-un decret emis de Congiliul Lateran V (151z-
1517),caxesalutaﬁpaml,,cawzdwdelaDmmezeu”(7). Spre acest tip de comunitzie
culturals §i infelectuald european a secolului al XVIHea se proiectau realizirile 1
domerﬁtﬂCérgiidinpedmemﬂBamumﬁ,caxeirmahnpeumsﬁﬂmmpmoesde
temyporalizare istorica §i sincronizare cu Europa Apuseand.
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Dupa cum reiese din paginile intaiului capitol, istoria Banatului fn secolul
XVII este dominati de seria evenimentelor politice si militare, care au avut loc ca
urmare a expansiunii otomane. La 30 iulie 1552, partea vestica de cmpie a Banatului
mdegbﬂﬁpérﬁmnmscﬁ,awﬂteﬂmﬁudevaﬁrﬁwxﬁac—mﬁmwimﬁal—
administrativi a sultanului, ce ingloba cetitile Timisoara, Ciacova, Vérset, Becicherec-
Cuvin, Cenad, Palanca Noud, Lipova (23). Cealalti extremitate — partea esticd,
muntoasi a Banatuhui, cetifile Lugoj, Caransebes si Mehadia — riméne neturcizats, iar
ﬁmmnﬂeehmnfonnﬁl;elegeﬁidimeFmﬁnarddeHabshnggiIzabelaseprm
autorititii principatului de Transilvania, degi nu pentru multi vreme, deoarece In anul
1658, principele Acatiu Barcsai cedeaza musulmanilor Banatul Severinului, impreuna
cuorasele Lugoj si Caransebes. Trebuie consermmat faptul ¢, la sfrsitul secolutui X VI,
mai exact, infre anii 1690-1700, pe intreg ntinsul Banatului, existau 390 de asezar
umane care s-au pastrat, in proportie de 90%, pani in actualitate, 37 dintre acestea
Emanand neidentificabile (24). In 1716, odati cu instaurarea regimului habsburgic in
Banat, eran inregjstrate sau conscriptionate 663 de sate, cu 21.289 case si cu o populatie
de 80.000 de locuitori (25). Pe acest fimdament demografic si de habitat, se amplaseazz
locul districtelor autonome bandtene, cele care au livrat suportul social si cultural al
programului umanismului in secotul XVIIL Perceput ca un loc strategic, Caransebesul
era cotat ca un oras emblematic al Banatului, definiind o pozitie centrald in cadrul
,, i districtelor privilegiate romdnesti”(26). Stratul social nobiliar a infretiut, i
perioada medieval si premodemi a Banatului, tonusul culturii umaniste.

Consacrat particularitifilor confesionale si culturale din Banatul secolelor
XVI-XVII, al doilea capitol al cirfii pune in relief lumea roméneascd ortodoxa
traditionals, care intrefine relatii bisericesti cu lumea drept-méritoare andeleand si cu cea
extra-carpatic, fird a Iisa n umbrd competitia acerbd dintre catolicism si calvinism,
pentru extorcarea comunitifilor roménesti. ,, Blocul orfodox” al umii banafene se
fisureaza din cauza unor clivaje sau rupturi pe fond interconfesional. Majoritara st
conservatoare, ,, pdfura ortodoxd’ se repliaza in functie de contextul politic si de factorii
de putere cu care se interfereazi la mijlocul secolului al XVIHea, dar, in egald masurd, se
si autodefineste in valtoarea luptelor religioase dintre catolici si reformati (38). Atunci
cAnd ortodocsii bangteni nu fac obiectul disputelor interconfesionale, viata bisericeasca
urmeazi un drum rectiliniu, pavar cu intentii carturdresti de toati lauda — spefiul
banitean beneficia in secolul XVII de 36 de tithuri de carte religioasd, tiparita intre
hotarele roménesti, estimate cantitativ la 90 de exemplare, dominante fiind cele editare
in tipografiile din Buziw, Alba Iulia si Bucuresti (50).

Fard a insista asupra politicii concertate de catolicizare §i calvinizare a
populatiei binitene, retinem partea bund a acestor actiuni prozelitiste, anurne
promovarea, in institutiile scolare, dar mai cu seamd, in Bisericg, a limbii roméne in
grafie latind.

Cel din ummé capitol se desffisoard infrun numar impresionant de pagini,
evidentiind minutios textura culturologica si umanisti a Banatului din secolul XVIL
Indubitabil, vehicutul culturii umaniste a fost Cartea. Apreciati ca valoare mobild.
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aceasta intreinea un |, raport vital"(97) In planul cultural si spiritual al societati.
Emanciparea limbilor naionale conferd traducerilor valentele unui veritabil act de
cultur, cu valorile proprii ale unei comunitii etnice si, desigur, ale unei epoci istorice.
Cartea indigenatci sau nagionalizatéi conditioneazs, in mod complex, raportul dintre
prototip si variantele sau editiile sale traduse, fntrucit acest demers aculturativ mijloceste
comunicarea modelelor culturale si intelectuale, dinspre centrele europene consacrate
sptemwgird.Maioomet,caﬁea,promovéndlecuna, intercomunicarea si educatia,
moordeazémdﬁtdwlunalmérmclaﬂquﬂeaﬂunale,mwﬁcﬂm
,europenizarea unei constiinge culturale”(98). Activarea limbilor vemaculare prir:
uahmaigiﬁpardeclmseazﬁmnomatdeﬁbaéﬁmplmdwnsﬁin;eisinmdi@ei
religioase, astfel incét substituirea, prin traducere, a editiei hieratice cu cea accesibifa
detoneazi o gindire desacralizata. Tornada secularizanti a Reformei nu a avut puterea
deadezédéchaelmnﬂmnmﬁsﬂorbénﬁed,ﬂadxﬁ@ﬁaiPdieidehOrd;ﬁe—S&fan
Fogarasi, Francisc Fogarasi, Gheorghe Buitul, Mihail Halici-tatal —, ¢i dimpotriva, i-¢
angajat ireversibil in opera de diseminare populard a cuvantului scris (100). Scrierile
Sfinte, cu predilectie Biblia, sunt traduse si tipérite masiv. Pe parcursul secolelor XVI-
XVIL ies de sub teascurile tipografiilor versiuni ale Scripturii si editii de Psalmi in cele
mai diverse imbi: ﬁamezé,camlmé,italiané,od]é,nsé,polonezé,gemmﬁ,olandezé,
dalmatic, ruteans, suedez §i etiopiand (102).

Traducerile proliferative, volens-nolens, determini escaladarea barierelor
Hng\dﬂioesidrﬂoe,lésérxh}sedlblatedeodepéshQMmelecam a diferentelor
confesionale, cind dominantele paradigmatice suferd o pagnica convergenta si osmoz3,
incAt anevoie se mai poate departaja o pietate catolici de una protestanta. Catile
tilmiacite devin, in felul acesta, un izt de antagonisme ireconciliabile. Sprijinirea
acﬁvﬁéﬁlmdeuadlmmﬂedublmédeﬁwmajmeasimﬁhmdeﬁpogmﬂoeau
menirea si scoats Ia uming carti trebuincioase in Scoali si in Biserica (107).

Programul culturalizator, esentializat in investitiile editoriale si de traducere din
m&ldmmﬁmmc,hwhde—hmimajmnﬁtﬁeammmXVH—sase@nnmibérﬁ;miz
Gheorghe Buitul, Stefan si Francisc Fogarasi, Gabril Tvul, Mihail Halici — tatal gi fiul.
Socotit primul romén care a studiat Ia Roma, Gh. Buitul deschide seria unor alfi tnert
mméﬂcmewﬁecvaﬁﬁmlegﬁcatoﬁoqmmﬁnd}se,laﬁmcmeaamsimsolda
misionarismului papal. Nascut fn anul 1595, infr-o familie nobild din Caransebes, Gh.
Buitul a fnvatat mai intéi la Scoala Catolica din Alba Iulia, dupa care face studii de
teologie si filozofie la Viena, in jurul anului 1610, formandu-se ca teolog si cleric, sub
obliduirea misionaruki franciscan Stefin Szent Andrassy si a episcopului carolic
Steiansky,careafostﬁﬂonﬂsion&iéthmLhnpmﬁrﬁwsecamcachide
nédq'dealBiseﬁcﬁRomarmCatoﬁcedinBanaLGhBlﬁuﬂ&steadrrﬁs,mamﬂ 1623,in
randul ordinul iezuitilor. Format intr-un context multiconfesional, Gh. Buitul a gtiut s#
cultive, in Inteles misionar, relatia cu credinciosii Bisericii Ortodoxe (125). Cu toate ca
reuseste si deschidd, in anul 1626, Scuola de Lettere, destinati in special fiilor de nobili,
dar in care au fost admisi si copii din alte categorii, incununarea activitatii sale didactice
si misionare o reprezintd traducerea Catehismubui Tui P. Canisiis (126). Destinaga
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acestui marual bisericesc era cea de utilitate public. Travaliul acestui umanist bangfean
deschide seria traducerilor de acest fel, desfiisurate pe intreg secolul X VIIL

Alaturi de Gh. Buitul, eruditul Stefan Fogarasi consacré definitiv folosirea
limbii roméne scrise in caractere latine. Catehisrmul sau poate fi considerat ,, cea mci
veche carte tipdritii cu litere latine ”, dupa inalta apreciere a i BP. Hasdeu. Provenind
dintr-o familie nobiliard dimprejurul Lugojului, Stefon Fogarasi se raliaza, prin docta sa
instructie umanist, structurilor elitare si culturale din Banat. Spita sa este perceptibild i
istoria desfisuratii a roméAnilor din aceasti binecuvantati provincie. Desi traducerea tui
ne indici moralitatea calving, ea incumbé si multe texte ale cartilor religioase roménest:
ﬁlgmﬁec}ﬁﬁﬁcﬁsi,mmdaﬁ,nmmitemvocabmar\ducumﬂ@dmﬂespeciﬁoemm
cod recitativ al limbii roméne, oficiate in spetiul eclezial si religios (143).

Un alt traduciitor de eliti a fost pastorul de Caransebes, Francisc Fogarasi. Prin
osteneala sa culturalii, el stabileste, indirect, o legfiturd intre masa reformagilor din Ardesl
si Biserica Reformati din Anglia (144). AR 1A

Autor al unei mérete opere de lexicografie, Dictionarium valachico-lotirum,
Mihzil Halici4atil, prin biografia sa intelectualdi, creioneazii o veridicd tipologie
umanisti. Ocupatia turceasci a Banatului sileste aceasti nobild familie sa se exileze la
Aiud. LzsAnd la o parte disconfortul fiintial, creat de sentimentele de alienare, Mihzil
incearca s traduci Psaltirea in versuri, in maniera traducerilor lui Coresi. El isi verificd
munca prin compararea cu alte traduceri similare, toate laolalti stimuland zelul poeric 2l
altor traduczitori, ce deschid calea poeziei culte roménesti. Repertoriul de manuscrise din
biblioteca fiului siu atesti ¢ batrdnul Halici a fost autorul mai multor lucrar:
Vocabularium paterna maruscripta, Phrases Ciceronis Paterna  marmscripicee.
Explicatio quoedam gramatica parentis, Praecepta quedam morum parertist, Liber
Carminarum Dowivii Parentis scriptores $a.(153)

Adouaetapéacmunﬁmnmﬁstebérﬁ;emdinseoohﬂXVH@steMngaﬁde
Gabriel Ivul (1619-1678). Acesta ,, dustreazd o variantd a vmarismulii romanesc
pozitionat de ideile i scolile Contrareformei, care au dlimentat acel «l'fumanisrve
dévoty, mumai putin modern”’(156). Tipul acesta de umanism a rezultat din succesivele
remanier ale sistemului religios si culural-educativ, promovate de conciliul tridentin la
provoczrile Reformei, dar si al unor adecvari ale ordinului iezuit la situatia intelectusls,
marcati de diversificarea cAmpurilor cunoasterii si stiingei, sub influenta umanismului
clasic. Nova scientia pretindea un nou angajament educativ, epistemologic si cultural.
Gabriel Ivul, format in ambianta catolici roméneascd din Caransebes, evolueazi
intelectual sub auspiciile unor prestigioase universitti catolice din Europa Centrala side
Est, recrutat ca si alti tineri roméni apartinZitori familiilor nobiliare.

Desi, in martie 1640, primeste prima tonsurd in ordinul iezuit, Ivul se dedica
carierei didactioe (163). Opera sa filosoficd, deductibils din tezele de doctorat pe care le-
a condus si supcrvizat, ne indreptiteste si includem in categoria neoscolasticismrilti
aristotelic. Autorul clujean 1l claseazd pe Gabriel Ivul ca pe un ilustru reprezentant &l
modelului devotional, specific barocului, ce corespunde Hochbarockului cultural, fixat
cronologic intre anii 1640-1710 i exersat in centrul academic de la Graz (172), dargin
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cele din Viena ;i Timavia. Practic, centrul de la Graz lanseazi mai multe ofensive
rmswnare missiones turcicae — in zona Kanisza §i Belgrad; missiones ilhricae —
Karlovitz si zona sud-dunéreand; missiones dacicae — Transilvania si Moldova; missio
Reickocziana — zona reformatd. maghiard (174). Gabriel Ivul era, desigur, si wn
practician al misionarismului fezuit, insi activitatea de bazi a lui rméAnea cen
academicd. Chiar daci are doar o singurd operd de autor — un manuscris care este un
curs de teologie — Gabriel Ivul a adus ,, 0 cortribugie romdneasca la biblioteca teologic:
jezuitci din secolul XVII(177). ’

Curentul umanist bangtean din secolul XVII ar fi incomplet fird figura hi
Mihail Halici-fiul. Autor al primei ode din literatura roména, el este retinut de
istoriografia literara drept ,, 21 clasic dl literaturii romidine vechi”’(178). Dintru inceput,
acest viastar al familiei Halici s-a aditionat comunititii intelectuale, societas eroditorvm,
aducindursi propria contributie cutturald. Un adevarat somo ewropaeus, Mihail Halici-
fiul s-a remarcat ca un abil navigator in lumea ce se lasa unitd de Carte, Culturd st
Lecturd. Renasterea si Umanismul au facilitat agregiin ale Spiritului pe criterii specifice
amiciiilor personalizate. Textul odei adresate de Halici Iui Pariz P4pai afirma faptul ci
lumea culturald si ceaa catilor este ,, sfrtd impdrdtie de unde cunostinid asteptcm si
stiingd: ferice de Amsterdam prin cdri stci-n omeriie tipar”(195).

Pétimas iubitor de carte, Mihail, tinfirul de 31 de ani, a achizitionat peritru:
biblioteca sa un numér de 540 de volume (208). Doru Radosav compara cu voluptate
intelectuala biblioteca particulara a lui Halici cu altele asemenea: biblioteca principelui
Mihail Apafi avea un numai 187 de volume; biblioteca principesei Ana Bomemiszz,
sotia lui Apafi, cuprindea 104 tithuri de carti; episcopul Gelejkatona Istvan detinea 160
de carti; biblioteca Iui lui Pariz Papai avea 141 de tithuri de cérti; biblioteca hui Petros
Melas, inventariati la 11676, insuma 33 de tithuri (209).

Anexarea cartilor din biblioteca hui Mihail Halici investeste opul istoricului
Doru Radosav cu st mai multd valoare documentard, deoarece ne oferd astfel o imagine
concludenti asupra dimensiunii intelectuale din Banatul secoluhui XVIL

Bibliografia bogata si poliglotd sunt, in acest caz, garantia unui demers erudit.
demn de o lecturd specializatd, dar si de un parcurs Jejer; episternologizant in chestiunea,
inca echivoci pAnd acum, a umanismului in Banat.
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Petru Bona, Istorie, etnie si confesiune in Banat, Timisoara, Editura Marineasa.
2004, 181 p. q

de Viorel Dorel CHERCIU

Restrictiile impuse de ideologia comunista asupra unel dezvoltin culurale
dep]ineauavmdreptefecto]imitaxeacmoasteriiinoeeacepﬁvastefenomene}e
spiﬁmalealemleisodaﬁﬁ_Unpﬁmaspectalvieﬁispiﬁmale&eted%igm
confesionalismul. Banatul, ca provincie roméneasc, nfotdeauna s-a definit ca un spatiu
multiplu ce-gi ania obérsia nir-o predispozitie istorica spre 0 maxima permisivitate a
diversivitatii. Pozitia geograficd a tnlesnit acestei teritorialitifi dacice un confact
privilegiat cu lumea romand, care prin insisi esenta ei era eterogena. Crestinismu! —
@;pmaﬂbﬁmatéamﬁgiojtéﬁi—pénmdeinaceastégeogaﬁeprmmtarmdidwmr
misionari.

Recenta carte a lui Petru Bona, structuratd in cinci capitole: 1. Considerafi:
istorice si confesionale; IL Banatul in secotul XVIIL 1L Enie si Confesiune in granita
roméno-banateanz; TV. Structura eticd §i V. Stuctura confesionals, are meritul de &
oferi intr-o lecturd lejerdi un caleidoscop al confesionalismului in Banat din cele i
indepartate timpuri pénd in acest moment

Vitalitatea crestinismului in Banat se datoreaza atét fmbratisini noii religii de
citre autohtoni ¢t si persecutiilor impérafilor Diocletian si Liciniu, care au determinz!
ﬁjgamlorcmsﬁnimsténgaDunéﬁi Autorul acordd o atentie deosebitd factoruiui
misionar, intruct bisericile episcopale inca din pericada de dinainte de Constantin ce
Mare se prezentau ca autentioe sustingtoare ale misionadei evanghelice (13). Misionarii
erau clerici, calugzri dar si laici. Episcopii erau responsabili cu coordonarea si controis!
activititii kerigmatice. Pe lAngd misionarismul programatic s-a dezvoltat §i 53
nﬁsionaﬁsmpromovatmaialesdeoommﬁﬁijle Jocale avand de reguld un caracter
spontan ca rezultat al unor inifiative culare. Succint, cartea infifiseazi secventele
cele mai semnificative din diacronia vietii bisericesti, implicit confesionale din Banzat.

Secolul XVIII face ca obiectivele de naturi religioasd sa fie subordonate celor
politice. Colonizirile care au avut loc in uma apliciri politicii Curtii din Viera
mtmsiﬁcévia;abiseﬂoeascéingenemLpenﬂucépmsplhnemmeawcatoﬁci s
proteﬁmmise&megfsmpomnimigiauﬁhnﬁrealﬂéﬁmnf&donalecemndmhg
metamorfozi mentalitard. Thuminismul a indus © schimbare de atitudine: infolereiz
devine tolerant3 (81).

Structura etnici a Banatului secolutui XX si fnceputul secolului XX este
minutios decelati. Fiecare etrﬁe—mmérﬁi,gennami,nmg}ﬁaﬁi,sﬁbﬁ,miner@ tiganil,

slovacii, bulgarii, cehii, caragovenii, croafii, turcii §i evreil — este disecati pe sectiuri

111



statistice, relevand faptul ¢ romanii ay constituit intotdeatma elementul fundamentzi
etnic al Banatului (117).

Ultima subdiviziine — Structura confesionald — portretizeazai fiecare cuit
mHgiosdianDa@éa@ﬁmimtodocgielaunetsupelioﬁ celoralti credinciosi
apar;hﬁtoﬁahorcuheczasﬁnemnecr&gﬁmpénémmtﬂ 1992, din anul 2002 se
ﬁmgmmﬁos@dmemm(124).

Constitutia liberald din 1923 si legea Cultelor din 1928 acordau Biserici
Greco-Catolice intAietate A de celelalte culte minoritare, Decretul nr. 358 din 1
decembrie 1948 scoate in afara legii Biserica Roméni Unita cu Roma, dar Revohitia
dinl9899re;xmeindrepmrﬂesaleistoﬁce.

Banatul
Evanghelic. Confesiunea Augustans, Biserica Evanghelica Sinodo-Presbiterianz,

CuluﬂmomicnniaxeinBanatm7mezemanﬁ,iarQﬂuﬂMu&ﬂmanavea
in 2002 un numar de 1121 credinciosi (156). Trebuie mentionat ¢ Banatul mai
cuprinde in nomenclatorul oonfesionalsicétevaculteneopmt&stame,pecaleamonﬁ le
msaémecomnﬁacéxﬁi—CMHﬂBapﬁngﬂaﬂPemicoslal~BiseﬁcalLdDmnnezeu
Apostolici, ClﬂuﬂAdvenﬁstdeZiuaaSaptmsi Cultul Crestin dupa Evanghelie (136-
163).

Celesaseamxe\dnsﬁﬁmegeascéoelemmlfécmmiecuﬂaoﬂdcérﬁ,caze
indiscutabil evidentiaz nu numai aspectele strict istorice ale pluriconfesionalismului cin
Bmaatdmaimmtmdémnmdelalmﬂﬁmﬂunaﬁtémeamﬂmmuhﬂmpmﬁcgnum
cele din urmé jocul fericit al identititilor si alterititilor.
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