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Motto:

Sf. Maxim Marturisitorul: Zidirea celor vazute cuprinde atdt ratiuni
duhovnicesti pentru minte, cdt si o putere naturala pentru simfire. Intelesurile lor
sunt ca un pom in mijlocul inimii, care e Paradisul in sens tropic ...

Abstract: The present paper aims at revealing how, through the reception of
disparate biblical texts, by different authors, in distant historical times, we could
extract some interesting ideas about a biblical conception of destructing,
restructuring and enlightenment of the human mind. Since in Holy Scripture we do
not find passages relating directly to the human mind and its conditions, we expect
that a literal endeavour has a minimal chance of highlighting the useful details for
the theme addressed. For this reason, we choose as the object of study the fragment
from Genesis 2: 10-14 in the reading of Philo of Alexandria, and the fragment from
Luke 7: 11-17 in the reading of St. Theophylact of Bulgaria - both authors applying
the method of allegorical interpretation and making use of a Hellenistic philosophical
language. Thus, we have found that Philo of Alexandria radiographs the human spirit
and demonstrates that the mind plays a fundamental role in the perfection of man.
From Philo's outlook, man's perfection is fully possible only through reporting to
God and through divine intervention. The role of the mind is to know the Torah, to
watch over the faculties of the soul and to guide them through its fulfilment. From
the reading of the St. Theophylact of Bulgaria in Luke 7: 11-17, whose premise is
that the mind is subjected entirely to the body, therefore dead, it appears that the
restructuring and repositioning of the mind in its natural state remains possible, by
the mysterious and unsettled action of God incarnate. Reviewing the history of the
fall, of the disintegration, of the restoration and of the re-establishment of the human
mind in the godly image of our Lord Incarnate, St. Theophylact underlines that the
natural state of mind is a doxological one. In its doxological state, the human mind
is enlightened and free from now on to give glory to God.
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In studiul de fatd ne propunem si surprindem, folosindu-ne de dimensiunea
performativa si iconicd a textului biblic, o maniera aparte de reprezentare a mintii
umane, asa cum este reliefatd aceasta in interpretarea alegorica a Scripturii Sfinte.
Pentru aceasta vom alege doua fragmente, unul din Vechiul Testament si altul din
Noul Testament, care la prima vedere nu par a avea nicio legatura intre ele. Ele
provin din corpusuri scripturistice distincte, au fost alcatuite la o distanta Tn timp
apreciabild si Tn limbi diferite, de catre autori evident diferiti, care au scris din
perspective teologice deosebite. Am avut grijd ca intre cele doua fragmente sa nu
existe nici macar un raport tipologic evident. Cu toate acestea, ele se intersecteaza
surprinzator in forme de receptare particulare, aflate ele insele la cca. 1000 de ani
distanta unul fata de celalalt.

Textele biblice de care ne vom apropia sunt: Facerea 2:10-14 (enumerarea
raurilor asociate gradinii de la rasarit de Eden), respectiv Luca 7:11-17 (invierea
fiului viduvei din Nain). In primul caz vom stirui asupra modului cum este citit
fragmentul biblic de catre Philon Alexandrinul, iar in cel de al doilea vom aduce in
discutie abordarea Sf. Teofilact al Bulgariei. Pentru inceput, notdm ca intre
momentul scrierii fragmentului din Facerea 2:10-14 si cel al scrierii fragmentului din
Luca 7:11-17 inregistram un interval de timp nedeterminat. Ar putea fi 500-1000-
1500 de ani? Pe de alta parte, chiar daca au trait pe coordonate diferite, s-ar putea ca
Philon Alexandrinul aproape sa fi fost contemporan cu Sf. Ev. Luca, daca tinem cont
ca primul a trdit pana pe la jumatatea secolului I d.Hr., in vreme ce Sf. Luca ar fi
alcatuit Evanghelia sa undeva pe la sfarsitul aceluiasi secol. Amandoi erau tributari
culturii si educatiei eleniste, Tnsa in mod evident aveau preocupari si, nu in ultimul
rand, credinte diferite. Cat despre Sf. Teofilact al Bulgariei, acesta a trait cca. 1000
de ani mai tarziu, undeva prin secolul XI d.Hr., fiind format intelectual si educat in
cele mai elevate medii carturdresti bizantine. Stim ca unul dintre maestrii lui a fost
reputatul profesor al Universitatii din Constantinopol de la acea vreme, §i anume
Mihail Psellos, cunoscut pentru orientarile sale filosofice (neo)platoniciene. Un alt
aspect de retinut este ca atat Philon Alexandrinul, cat si Sf. Teofilact al Bulgariei
asimileaza sensurile istorice, literale ale textului biblic, dar nu se opresc la acestea.
Pe amandoi 1i preocupa prea putin parcursul si transmiterea textului scris, iar analiza
literard si filologica pe care o aplica fragmentelor discutate vizeazd mai degraba
intelegerea dimensiunii dinamice, vii, a acestora. Pentru a putea distinge si pentru a
schita aceasta dimensiune, amanoi se folosesc de lectura alegorica. Atat unul, cat si
celalalt, deopotriva vor reliefa aspecte importante pentru o buna intelegere a mintii
umane si a ipostazelor acesteia.

Ca atare, Tn demersul nostru nu facem referire la alte abordari interpretative
sau la chestiuni legate de analiza si de exegeza celor doud texte biblice. Punctul
nostru de interes este modul cum din receptarea acestora, in lecturile lui Philon
Alexandrinul la Facerea 2:10-14, respectiv a Sf. Teofilact al Bulgariei la Luca 7:11-
17, putem extrage concluzii interesante pentru tema de fatd, cu privire la
destructurarea, restructurarea si iluminarea mintii umane.
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Facerea 2:10-14 in lectura lui Philon Alexandrinul

[Fc 2:10] Si din Eden iesea un rau, care uda raiul, iar de acolo se
impartea 1n patru brate.

[Fc 2:11] Numele unuia era Fison. Acesta Tnconjura toata tara Havila,
in care se afla aur.

[Fc 2:12] Aurul din tara aceea este bun; tot acolo se gaseste bdeliu si
piatra de onix.

[Fc 2:13] Numele raului al doilea este Gihon. Acesta Tnconjura toata
tara Cus.

[Fc 2:14] Numele raului al treilea este Tigru. Acesta curge prin fata

Asiriei; iar raul al patrulea este Eufratul.

Philon Alexandrinul se ocupa de fragmentul din Facerea 2:10-14 1n tratatul
exegetic dedicat zilelor Creatiunii divine, si anume in Comentariu alegoric al legilor
sfinte dupa lucrarea de sase zile. Philon este recunoscut ca fiind unul dintre autorii
fundamentali care a trait la cumpana dintre doud milenii si dintre doud culturi,
realizind o sinteza Intre gandirea religioasd ebraica si gandirea filosofica elenistica,
sintezd mostenita si valorificata ulterior in unele texte ale scriitorilor si apologetilor
crestini din primele doua secole, dar si mai apoi, in literatura patristici. In forma
pastratd pana in zilele noastre sub titlul Nouwv iepwv alinyopioar mpwtor twv ueto,
v eCanuepov, respectiv Legum allegorice, comentariul la care ne referim prezintd o
abordare exegeticd a mai multor fragmente biblice din Cartea Facerea. Philon se
apleaca asupra acestor fragmente decupandu-le din structura narativd generald a
Cartii Facerea, dar tinand totusi cont de contextul biblic, de 0 maniera midrasica. In
fapt, autorul este preocupat sa redea naratiunile biblice, astfel incét sa reliefeze
continuturile lor mistice, filosofice. Pentru aceasta, el apeleazi la exegeza alegorici’.

In prima carte a Comentariului ... siu, unde se refera si la fragmentul din
Facerea 2:10-143, Philon schiteazid o adeviratd antropologie duhovniceasca, unde
omul 1si afld sensul si desavarsirea printr-o continud asceza, cam tot aga cum regasim,
peste veacuri, la un Sf. Maxim Marturisitorul, de pildé4.

Astfel, Philon incepe prin a preciza ca raurile asociate gradinii de la rasarit
de Eden simbolizeazd cele patru virtufi definitorii pentru om, §i anume:
intelepciunea, cumpatarea, curajul si dreptatea. Toate acestea, observda Philon,
purced dintr-un rau care izvoraste direct din Eden si simbolizeaza bunatatea lui

2 Am mai abordat aceastd chestiune dintr-o perspectiva diferita si in Pr. Constantin Jinga, Cinci lecturi
biblice despre om, Ed. Marineasa, Timisoara, 2009, pp. 25-27, 32-37.

3 n Ib.rom., vezi Philon din Alexandria, Comentariu alegoric al legilor sfinte dupd lucrarea de sase
zile, trad. Zenaida Anamaria Luca, Paideia, Bucuresti, 2002, pp. 48 sq.

4 Cf. Sf. Maxim Mirturisitorul, Ambigua, 11:13, trad. Pr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, PSB 80, Bucuresti, 1983, pp. 111 sq. Vezi si Lars
Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus the Confessor,
Lund, 1965, pp. 354 sq. sau, mai in detaliu, la Walther Volker, Maximus Confessor als Meister des
geistlichen Lebens, Ed. Franz Steiner, Wiesbaden, 1965, pp. 236-248.
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Dumnezeu ca virtute generald, primard, izvorata direct din intelepciunea divina.
Impartirea aceasta a virtutilor, in virtuti primare si secundare, este specifica gandirii
elenistice. Regasim marturii in acest sens in florilegii filosofice tarzii, unde pe seama
stoicilor sunt puse o serie de clasificari de virtuti, similare celei philoniene, in care
intelepciunea este mereu primordiala’.

In comentariul siu, Philon arati ca raurile din Eden sunt ramificatii, brate ale
acestui rau primar si, dupa cum subliniazd autorul, ele nu despart, ci 1n realitate
hotarnicesc lucrurile, le contureaza, le precizeaza. Pentru Philon, actul acesta de a
pune hotare, de a margini nu presupune o limitare a facultatilor omenesti respective,
ci mai degraba o concretizare a lor, o conturare: prin limitare, facultatile omenesti
dobandesc forma. Pentru Philon, limitarea este legata de asceza si tocmai prin asceza
facultitile omenesti dobandesc chip si sens in acelasi timp®.

In continuare, autorul expliciteaza simbolistica fiecirui rau in parte: Fison
(2:11) simbolizeaza infranarea, Gihon (2:13) simbolizeaza curajul, barbatia, iar
Tigru (2:14) simbolizeazi cumpitarea’. Si, pentru moment, Philon se opreste cu
lectura in acest punct, pentru ca el tine sa precizeze ca aceste virtuti sunt in numar de
trei, de vreme ce sufletul omenesc este alcatuit din trei parti: rationala, patimasa si a
dorintelor. Regasim, aici, ecouri din filosofia greaca, din stoicism si, nu Tn ultimul
rand, de la Aristotel®. Aproape exact ca la Aristotel, si la Philon partile sufletului au
corespondente directe in anatomia omului, care este privita simbolic: capul - sediu
al ratiunii (Aristotel precizeazi ci ratiunea se silisluieste in creier)’, pieptul - sediu
al partii patimase, iar abdomenul - sediu al dorintelor. Astfel, cele trei virtufi
enumerate la inceput si simbolizate prin Fison, Gihon si Tigru vor corespunde dupa
cum urmeazd: Infranarea (Fison) - ratiunii, curajul (Gihon) - partii patimase,
respectiv cumpitarea (Tigru) - dorintelor'’. Philon aplici aici si metoda etimologici,
pentru a indica legaturile semantice dintre denumirile acestor rauri si virtugile pe care
le simbolizeaza. Astfel, dupa Philon, numele de Fison ar deriva dintr-un etimon care
ar Tnsemna tocmai ,,a infrana”, Gihon ar insemna ,,piept”, iar Tigru ar fi chiar
simbolul dorintei, ,.fiara cea neimblanziti de care se ocupd cumpitarea”'!.

Ultimul rau, Eufratul, este decriptat mai intai etimologic. Philon scrie ca ar
insemna ,,aducdtor de roade” si de aici aratd ca raul acesta simbolizeaza virtutea
dreptatii, ca o rezultanta a ascezei, adica a lucrarii celor trei virtuti precedente si a
armonizarii celor trei parti ale sufletului, care alcatuiesc firea omeneasca:

Cand se va naste dreptatea? Numai atunci cand cele trei parti ale
sufletului se vor afla Tn armonie, pentru cd armonia desavarsitd a

5> Vezi de exexmplu Joannes Stobaeus, Eclog. 11, 59.4, 60.9; Diogenes Laertios, VIL.92.

6 Philon din Alexandria, Comentariu alegoric ..., 1. XIX.63-65, ed. cit., p. 48 Toate referintele din
prezentul studiu la Philon, Coment.aleg. sunt dupa ed. cit. supra, nota 2.

7 Philon din Alexandria, op. cit., . XX.66- 1.XX.69, pp. 49-50.

8 Cf. Pitagora, apud mirturia tirzie a lui Diogenes Laertios, VIII.30.

° Cf. Aristotel, Etica nicomahicd, 1.13.9. Vezi si Platon, Republica, IV, 439D; 580d-581a — cu
diferenta ca Platon nu foloseste metafora gradinii, asa ca Philon, ci metafora cetatii.

10 Philon din Alexandria, op. cit., .XX.70-71, p. 50.

1 Idem, op. cit., 1. XX.66, 68-69, pp. 49-50.
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tuturor partilor inseamnd hegemonia partii celei mai bune; cand partea
patimasa si cea a dorintei sunt tinute in frau, ca niste cai, de partea
rationald, atunci se naste dreptatea.'?

Este lesne de observat ca, pentru Philon, armonia lduntricd presupune
dominatia facultatii superioare, adica a ratiunii, a mintii. Potentatd de virtutea
infranarii, mintea vegheaza asupra sufletului si se foloseste de dinamica celorlalte
doua parti, asemenea unui vizitiu iscusit. Pe de alta parte, ori de cate ori se intampla
ca vreuna dintre cele doud sa se razvarteasca si, prin violenta, sd traga ele vizitiul,
adica ratiunea, si sa-1 arunce din locul lui, ba chiar sa-I puna la jug, iar fiecare dintre
cele trei sd traga in ce parte crede de cuviintd, atunci apare nedreptatea - atelajul se
sfiramd in pripastie, se dezintegreazi, cade in abisul nonsensului'®. Ecourile
platoniciene sunt evidente: regasim in dialogul Phaidros imaginea vizitiului care-i
struneste pe cei doi cai'®. Chiar daci la Platon semnificatiile diferd, ideea generald
este aceeasi: armonia lduntricd o asigura mintea, intelectul, catd vreme este antrenata
prin asceza 1n sensul acesta. Spune Philon:

... a fi intelept nu sti in cuvinte, ci in practicarea virtutii.'

Lipsita de asceza, mintea se descompune, sfasiata de pasiuni si de dorinte care o
devoreaza. Imaginea zugravita de Philon este cat se poate plastica:

... 0 minte necugetata doreste mereu lucruri irealizabile si de aceea
este vesnic in durerile facerii, dar nu naste niciodata. Din ea ies numai
avortoni care-i mananca trupul. Ea ramame stearpa. E madcinata de
dorinte irealizabile si ceea ce totusi dobandeste, o nemultumeste.'®

Observam deci cum 1In comentariul lui la Facerea 2:10-14, Philon
Alexandrinul realizeaza, cu instrumentarul limbajului filosofic elenist, o radiografie
in profunzimi a firii omenesti. Aici, mintea omului, legata de ratiunea divina, ,,uda”
gradina — simturile, perceptiile ca simboluri al trupescului — i apoi se inmulfeste in
cateva brate care sporesc si stapanesc lumea intreaga, cd asa a binevoit Dumnezeu.
Adam, omul primordial, transpare din comentariul philonian ca un simbol al cresterii
duhovnicesti a omului, suflet si trup. In aceastd lucrare, mintea impodobita ascetic
cu infranarea calauzeste fiinta umana intru desavarsire. Philon subliniaza
interdependenta dintre minte, simfuri, patimi si dorinte, precum si legatura necesara
dintre minte si Dumnezeu. In ultima instant3, practicarea virtutii inseamna tocmai
efortul neostenit al mintii de a nu se risipi in patimi si dorinte, de a mentine firea

12" Idem, op. cit., . XXIIL.72, pp. 50-51.

B Idem, op. cit., LXXIIL.73, p. 51.

4 Cf. Platon, Phaidros, 246 a-b, 253 d. Alte influente platoniciene in acest fragment: cf. Timaios
69C, 69E, 90A; Phaidon 62b, 64c sq.

15" Philon din Alexandria, op. cit., LXXVL74, p. 51.

16 Idem, op. cit., LXXV1.75-76, p. 51.
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umand ca o unitate si de a se pdstra in permanentd comuniune cu Dumnezeu,
implinind indemnul din Deuteronom 6:4-5:

[Dt 6:4] Asculta, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul
Domn.

[Dt 6:5] Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, din toatd inima ta, din
tot sufletul tau si din toata puterea ta.

Intrezarim, la Philon, o idee nerostitd, dar totusi prezenta in efortul autorului
de a formula sensurile naratiunii biblice, intr-un limbaj filosofic elenist. Acolo unde
pentru filosoful antic, natura practicilor ascetice nu este precizata si depinde in mare
masura de conceptiile si de metoda scolii filosofice adoptate, la Philon lucrurile sunt
mai limpezi. Pentru Philon, cultivarea virtutilor are un obiectiv metafizic si de aceea
presupune nici mai mult, nici mai putin decat implinirea Legii, adicd vietuirea in
conformitate cu preceptele expuse in Torah. Deci, daca ar fi sa parafrazdm afirmatia
lui deja citatd, cum ci ... a fi infelept nu std in cuvinte, ci in practicarea virtutii'’ -
am putea spune: ,,a fi intelept sta in Implinirea Legii”. Descoperim, astfel, substratul
profund deuteronomist al gandirii lui Philon, prin care acesta depaseste de fapt
neoplatonismul:

[Dt 4:5] Iata, v-am invatat porunci si legi, cum Tmi poruncise Domnul
Dumnezeul meu, ca sa faceti asa in tara aceea in care intrati ca s-0
stapaniti.

[Dt 4:6] Sa le paziti asadar si sa le impliniti, caci in aceasta sta
intelepciunea voastra §i cuminfenia voastrd Tnaintea ochilor
popoarelor care, auzind de toate legiuirile acestea, vor zice: Numai
acest popor mare este popor intelept si priceput.'®

In acest orizont biblic se plaseazi Philon, cand arati ci fiinta umana isi
pastreaza cu ajutorul mingii unitatea, integritatea si, nu in ultimul rand, capacitatea
de a deveni, de a se desavarsi in raport cu Dumnezeu. Dacd Dumnezeu este unul si
singurul Dumnezeu, atunci omul se poate desavarsi doar prin efortul ascetic de a fi
si el asemenea cu Dumnezeu, adicd o fiintd unitard. Cu alte cuvinte, dreptatea la care
se referd Philon se vadeste a fi de fapt intrarea omului in starea de asemanare cu
Dumnezeu. lar dreptatea, respectiv starea de asemanare apar ca rezultantd a
antrenarii mintii in lucrarea virtutilor.

Luca 7:11-17 in lectura Sf. Teofilact al Bulgariei

[Lc 7:11] Si dupa aceea, S-a dus intr-o cetate numita Nain si cu El
impreund mergeau ucenicii Lui $i multa multime.

17" Vezi supra, nota 15.
13 Deuteronom 4:5-6; vezi si Psalm 118:96-106.
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[Lc 7:12] Iar cand S-a apropiat de poarta cetatii, iatd scoteau un mort,
singurul copil al mamei sale, si ea era vaduva, si mulfime mare din
cetate era cu ea.

[Lc 7:13] Si, vazand-o Domnul, I s-a facut mild de ea si i-a zis: Nu
plange!

[Lc 7:14] Si apropiindu-Se, S-a atins de sicriu, iar cei ce-1 duceau
s-au oprit. Si a zis: Tinere, tie iti zic, scoala-te.

[Lc 7:15] Si s-a ridicat mortul si a inceput sa vorbeasca, si l-a dat
mamei lui.

[Lc 7:16] $i frica i-a cuprins pe toti si slaveau pe Dumnezeu, zicand:
Prooroc mare s-a ridicat intre noi si Dumnezeu a cercetat pe poporul
Sau.

[Lc 7:17] Si a iesit cuvantul acesta despre El in toatd Iudeea si 1n toata
imprejurimea.

Sf. Teofilact al Bulgariei a trdit intre cca. 1050/60-cca. 1108, la mai bine de
1.000 de ani distanta de Philon al Alexandriei. El analizeaza fragmentul din Luca
7:11-17 Intr-un tratat exegetic mai amplu, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca.
Acest tratat este parte dintr-o colectie de ,,talcuiri” la aproape toate cartile Noului
Testament si la cateva dintre cartile Vechiului Testament. Tratatele exegetice ale Sf.
Teofilact sunt menite a facilita in mod didactic lectura textului biblic.

In Talcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, Sf. Teofilact valorifica
programatic lectura alegoricd a Bibliei, nu departe de perspectiva neoplatoniciand a
maestrului sau bizantin. Autorul pare ca lectureaza textul biblic capitol cu capitol si,
la prima vedere, verset cu verset. Cel putin asa reiese din traducerile si adaptarile
scrierilor exegetice ale Sf. Teofilact in limba romana. Este limpede ca versiunile
romanesti au cunoscut interventii tarzii importante, editiile actuale fiind tributare
unor traduceri mai vechi (din 1805, de exemplu). Sf. Teofilact nu putea folosi actuala
impartire a textului biblic, in capitole si versete, despre care se stie ca apare in
occident sub diverse forme abia intre secolele XII-XIII si se generalizeaza prin
secolul XVI. In mediile bizantine, textul biblic era impartit in capete (gr. kefalaia),
titluri (gr. titloi) si stihuri (gr. otiyog), care nu corespund Tmpartirii familiare noua,
in capitole si versete. Prin Tmpartirea in capete, titluri si stihuri se urmarea o
organizare mai degrabd tematicd a textului, dar astfel incat aceasta sa faciliteze lectio
continua — asa cum reiese chiar din demersul exegetic al ierarhului de la Ohrida.
Aici, capetele functionau ca un fel de semne de carte, iar titlurile rezumau naratiunile
din randurile urmatoare. De aceea, sectiunea care ne intereseaza din Talcuirea Sfintei
Evanghelii de la Luca regrupeazd ca titluri: ,,Vindecarea slugii unui sutas.
Vindecarea tanarului din Nain. Trimisii lui Ioan Botezatorul. Ungerea lui lisus de
catre femeia pacatoasd.”'® In principalele surse care vor fi fost accesibile pentru Sf.
Teofilact, acestea ar fi putut fi numerotate: 18, 19, 20, 2129, intelegem asadar ca

19 Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, ed. ingrijitd de
R.P. Sineanu si L.S. Desartovici, Ed. Sophia/Cartea Ortodoxa, 2007, p. 90.

20 Vezi Robert B. Waltz, The Encyclopedia of New Testament Textual Criticism, vs. June 17, 2019,
pp- 307-314, https://mnheritagesongbook.files.wordpress.com/2013/07/encyclopedia_nt_tc_final.pdf;
vezi si http://waltzmn.brainout.net/Divisions.html, ambele accesate la 06.11.2019.

13



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

lectura si exegeza pe care le aplica Sf. Teofilact nu sunt orientate In functie de
impartirea textului biblic 1n capitole si versete. Autorul vizeaza compozitii narative
unitare, pe care le parcurge fard sincope intre ele, ca elemente componente ale unui
intreg semantic si teologic.

Referindu-se la fiul vaduvei din Nain, Sf. Teofilact reda pericopa
evanghelicd, apoi observa cd, dupa ce Mantuitorul Hristos se atinge de sicriul in care
se gasea trupul mort al tandrului, acesta mai intai se ridica drept si apoi incepe sa
vorbeascd?!. Dar fnainte de a comenta propriuzis fragmentul biblic, autorul
subliniaza succesiunea dintre pericopa cu vindecarea slugii sutagului si textul de fata.
Interesant ca in sutasul din Luca 7:1-10, Sf. Teofilact intrevede un simbol al mintii
care cauta sa se faca stdpana peste multe; iar in sluga bolnava, exegetul surprinde o
metaford a partii celei necuvantdtoare a sufletului, ,,adica mania si pofta”zz. Sluga
sutasului este bolnava, sugereaza Sf. Teofilact. Adica partea necuvantatoare nu mai
slujeste mintii, iar mintea este purtatd incolo si incoace de ,,multimea lucrurilor si a
valurilor’?. De aceea el pare ca nu incheie comentariul la Luca 7:1-10, ci il continua
prin comentariul la Luca 7:11-17, urmarind tocmai aceasta idee.

Astfel, exegetul aratd ca femeia vaduva simbolizeaza sufletul ,care s-a
lepadat de cuvantul lui Dumnezeu”?* si acum este pradd emotiilor, irationalului.
Tanarul mort, fiul vaduvei, simbolizeazd mintea omului - de aceea, Indata ce invie,
el incepe sd vorbeascd. Sf. Teofilact intelege actul vorbirii ca un semn al ratiunii, al
intelectului, al mintii vii si lucide, aflata in rosturile ei. Rationamentul Sf. Teofilact
este: de vreme ce sufletul/femeia s-a lepadat de cuvantul lui Dumnezeu, rodul
acestuia, fiul/mintea este Tnca dintru inceput pradd mortii, pentru ca nu are cuvant.
Semnul revenirii la viatd este tocmai rostirea cuvantului.

Sluga bolnava a sutasului din Luca 7:1-10 are drept corespondent aici, in
Luca 7:11-17, nimic alta decat sicriul in care se gaseste tanarul mort. Sf. Teofilact
observa ca Mantuitorul mai intdi se atinge de sicriu si abia pe urma 1i porunceste
tanarului sa se ridice (Luca 7:14). Daca mai inainte sluga bolnava simboliza partea
irationala, necuvantatoare a sulfetului, aici sicriul simbolizeaza trupul omului:

... cici trupul, cu adevirat mormant si groapi este.?
Aproape la fel ca la Platon:

. Intr-adevar, unii spun ca el [trupul - n.n.] este mormantul
sufletului, acesta fiinda ingropat in el in clipa de fati.?¢

Cu alte cuvinte, arata Sf. Teofilact, faptul cd Mantuitorul vindeca mai ntai sluga
bolnava a sutasului, apoi se atinge de sicriu si 1n final Invie pe tanarul din Nain -

21
22

Stantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, ed. cit., p. 92.
Stantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Op. cit., p. 91.

B Idem, ibidem.

2% Idem, Op. cit., p. 92.

% Idem, ibidem.

% Platon, Cratylos, 400b-c.

14



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

toate acestea inseamna ca mintea omului se restructureaza si revine la viatd, cand isi
redobandeste puterea de a cuvanta, de a vorbi §i aratd ca prin aceasta gi-a recastigat
stapanirea asupra trupului si asupra partilor irationale ale sufletului (mania si pofta).
Asezarea mintii in sicriu simbolizeaza faptul ca mintea care si-a pierdut stapanirea
asupra dorintelor si a poftelor ajunge sa cada prada trupului si astfel 1si pierde
menirea ei primordiala. In loc sa mane, asemenea unui vizitiu iscusit, intreaga fire
omeneasca spre desavirsire, ea slujeste poftelor si dorintelor trupesti. In termenii
platonicianului Philon din Alexandria, aceasta Tnsemna ca ratiunea este aruncata din
locul ei si este pusa la jug, deci omul ajunge intr-o stare de nedreptate.

Sf. Teofilact al Bulgariei vadeste solutia de iesire din aceasta stare, si anume
apropierea de Cuvantul intrupat, atingerea mantuitoare a Domnului Hristos. Ideea nu
este noud, o regasim in exegeza crestind inca din secolele II-1V, la Teofil al Antiohiei
sau, si mai clar conturata, la Sf. Chiril al Alexandriei sau la Sf. Efrem Sirul:

Fiul Fecioarei 1-a intalnit pe fiul vdduvei. A devenit un burete pentru
lacrimile ei si viatd pentru fiul siu cel mort.?’

Dar 1n contextul Talcuirii Sfintei Evanghelii de la Luca, antiteza aceasta are un rol
inca si mai important. Sf. Teofilact o proiecteaza intr-un orizont soteriologic: sufletul
iese de sub imperiul confuz al emotiilor haotice, trupul isi pierde puterea de a tine
captiva mintea, iar aceasta redevine rationala si, astfel, 1si recupereazad menirea ei
dintai, revenind 1n Nain, adica in Ierusalimul cel ceresc din care era purtata, inerta,
afara’®. Tatd cum comenteaza Sf. Teofilact, mai la vale, versetul din Luca 7:28:

[Lc 7:28] Zic voua: Intre cei nascuti din femei, nimeni nu este mai
mare decat loan; dar cel mai mic in Tmpdaratia lui Dumnezeu este mai
mare decit el.

[Sf. Teofilact] Caci atunci, intru impéré;ia Invierii, cu totul
nestricaciosi facandu-ne, nu mai viefuim dupa trup, iar cel care atunci
va fi acolo ,,mai mic”, este ,,mai mare” decéat cel care este acum drept,
dar inca poarti trup.?’

Pare ca Sf. Teofilact al Bulgariei deschide un intreg orizont, acolo unde
Philon Alexandrinul 151 incadreaza exegeza alegorica in sensul definirii unui model
ascetic biblic in termeni filosofici. Philon conchide precizand ca restaurarea omului
este posibila prin mentinerea mintii, a ratiunii, in statutul ei de conducator al fiintei
umane. Adica prin cultivarea dreptatii. Pentru Sf. Teofilact, saltul este ontologic si
el devine posibil prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, Care desvarseste efortul
omului de indreptare. Omul nu mai ramane drept, in afara portilor cetatii, ci este
reprimit cu totul in Nain, in Ierusalimul cel ceresc, in ,,Imparatia Invierii” (vezi
supra). Dreptatea despre care vorbeste Philon se descopera, la Sf. Teofilact, ca un

27 Sf. Efrem Sirul, Coment. la Diates., 6.23.2.
28 Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Op. cit., p. 92.
2 Idem, Op. cit., p. 96.
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mediu dinamic, in care omul adancindu-se, sporeste in cunoasterea de sine, in
desavarsirea sa ca persoana, in cunoasterea infinita a lui Dumnezeu:

Si [ii spune Domnul femeii:] ,,mergi in pace”, adica ,,intru dreptate”,
cdci ,pace” este dreptatea, precum pacatul este vrajbd catre
Dumnezeu. Si vezi ca, dupa ce i-a iertat pacatele, nu a lasat-o pe ea sa
ramana pana la iertarea pacatelor, ci a adaugat Domnul si savarsirea
binelui. Caci ,,mergi in pace” trebuie sa o intelegi 1n loc de: ,,lucreaza-
le pe cele care te vor face si te impaci cu Dumnezeu.”*°

Asa concluzioneaza Sf. Teofilact comentariul la aceastd ampld secventd narativa,
care Incepe cu Vindecarea slugii unui sutas si se incheie cu Ungerea lui lisus de
catre femeia pacatoasa (Luca 7:44-50).

Vedem bine ca la Sf. Teofilact regasim intr-o manierd nesistematizata, dar
totusi cat se poate de coerentd, ipostazele duhovnicesti ale mintii umane, incepand
cu starea cand aceasta incepe sa piarda controlul asupra facultatilor sufletesti (sutasul
si sluga bolnava a acestuia), trecand apoi prin moartea ei datorata subjugarii ratiunii
de catre trup (tandrul mort al vaduvei din Nain), ajungand la méntuire prin parasirea
vietuirii dupa trup (tanarul inviat al vaduvei din Nain), revenind apoi in starea
fireasca de minte in trup vietuind dupa cuvantul lui Dumnezeu (Sf. Ioan Botezatorul)
si ajungand la cunoasterea lui Dumnezeu aducatoare de pace (femeia pacatoasa care
a uns pe Domnul cu mir). Sesizam in spatele acestor alaturari o schema liturgica, ce-
i drept dificil de demonstrat stiintific ca ar fi fost aplicatd 1n mod deliberat de catre
ierarhul din Ohrida: In mormant cu trupul ... in iad cu sufletul ... in Rai cu talharul ...

Totusi, dintr-o perspectiva teologica, duhovniceasca, socotim ca am putea
spune ca acolo unde pentru Philon Alexandrinul intrezaream un substrat
deuteronomistic, oarecum uzual pentru o gandire iudaica din diaspora elenistica, la
fel si aici, Tn cazul Sf. Teofilact, percepem in a sa lectio continua un substrat liturgic
devenit deja firesc pentru un ganditor format in medii tot eleniste, dar bizantine.
Ierarhul Ohridei mosteneste si duce mai departe traditia patristica deja consacrata a
unei gandiri filosofice crestine intemeiatd doxologic, exprimatd cultual si
impropriata liturgic atat de profund, incat in jurul anului 1000 putem deja vorbi
despre o forma mentis specifica.

In exegeza Sf. Teofilact la episodul din Luca 7:11-17, componenta liturgica
reiese din interpretarea gestului Mantuitorul Hristos, care atinge sicriul. Aceasta
atingere sugereazd, atrage atentia Sf. Teofilact, cad distanta dintre om si Dumnezeu
este anulatd, iar relatia dintre cei doi devine una nemijlocita, intima, tactila. Fiul lui
Dumnezeu intrupat este cel care anuleaza distanta aceasta, El vine Tn intampinarea
omului care a atins punctul culminant al nedreptatii - moartea. Mintea cazuta in
trupul mort si incapabild de a se mai mentine in orice forma de dreptate este inviata
prin puterea Cuvantului. Gestul acesta al Mantuitorului Hristos, pentru ca anuleaza
toate consecintele nedreptatii si biruieste toatd puterea mortii este unul tainic si nu
poate fi descris exegetic. Dar poate fi impartasit si experiat liturgic.

3% Idem, Op. cit., p. 99.
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Acesta este substratul profund liturgic de gindire pe care-1 descoperim la Sf.
Teofilact al Bulgariei si cu ajutorul caruia el deschide o perspectiva deosebit de
interesantd asupra intelegerii mintii umane. Sutasul care nu-si mai poate stapani
sluga cheama pe Dumnezeu in ajutor, iar Domnul, prin cuvant si gest, prin atingerea
celor vazute le tamdduieste pe cele nevazute ale omului, astfel Incat fiinta omeneasca
pe de-a intregul, suflet si trup, este restauratd. Am putea spune ca la Sf. Teofilact,
mintea, chiar ,,moartd” fiind, nu-si pierde capacitatea de a striga catre Domnul printr-
un act tainic, care se Intalneste cu raspunsul tot tainic al Mantuitorului.

in loc de concluzii - pomul ...

Dupa cum marturiseam la Tnceputul acestor randuri, punctul de interes al
analizei noastre este de a reliefa modul cum, din receptarea unor texte biblice
disparate, de catre autori diferifi, Tn epoci Tndepartate, am putea extrage cateva idei
interesante cu privire la o conceptie biblica despre destructurarea, restructurarea si
iluminarea mingii umane. Cum 1n Sfanta Scriptura nu gasim pasaje referitoare Tn mod
direct la mintea umana si la stadiile acesteia, un demers literal ar fi avut sanse minime
de a scoate in evidenta detalii de folos pentru tema abordata. Din acest motiv, am
ales ca obiect de studiu fragmentul din Facerea 2:10-14 in lectura lui Philon
Alexandrinul, respectiv Luca 7:11-17 in lectura Sf. Teofilact al Bulgariei - ambii
autori aplicand metoda de interpretare alegorica si facand uz de un limbaj filosofic
elin.

Pornind de la aceasta, am constatat ca Philon Alexandrinul radiografiaza in
profunzime spiritul uman si arata ca mintea are un rol fundamental in desavarsirea
omului. La Philon, care impleteste concepte filosofice eline cu o perspectiva
deuteronomistica atent exprimata, desavarsirea omului este posibila prin intrarea
intr-un raport de asemdnare cu Dumnezeu. Aici, rolul primoridal al mintii este acela
de a cunoaste Torah si de a coordona omul, prin facultatile sale, Tn mentinerea acestui
raport de asemanare. Mintea, singura, doar prin exercitiu, prin asceza, are 0 anume
capacitate de control asupra facultatilor umane. Dar, dupa cum am vazut si mai sus,
Philon depaseste stoicismul si (neo)platonismul prin faptul ca, in optica lui,
desavarsirea este posibild pe deplin numai prin raportare la Dumnezeu si prin
interventia divind. Torah reprezintd rezultatul interventiei lui Dumnezeu in lume. De
aici legatura pe care o face Philon intre minte, cunoastere, asceza, implinirea legilor
si intrarea n relatia de asemanare cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, la Philon, omul se
mentine drept, catd vremea mintea 1si exercita rolul de conducator. Iar dreptatea este
inteleasd prin raportare la dreptatea specifica dumnezeirii. Adicd omul priveste
mereu spre Dumnezeu si cauta sa se mentina drept, verificandu-se mereu in functie de
El. Asadar, rolul mintii este acela de a cunoaste Torah, de a veghea asupra facultatilor
sufletului si de a le calauzi prin implinirea ei, dar si de a verifica, permanent, prin
comparatie, daca starea omului este una de dreptate sau daca nu va fi survenit cumva
vreo abatere. Insi, trebuie sd observam, la Philon dinamica aceasta a dreptitii presupune
pastrarea permanentd a unei distante fatd de Dumnezeu. Lucrarea dreptatii 1l implica pe
Dumnezeu indirect, prin intermediul Legii si, in orice caz, exclude orice fel de contact
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direct, nemijlocit de porunci, intre om si Dumnezeu. Mintea trebuie sa fie cunoscatoare
a poruncilor si atenta la acestea — altfel, totul se destrama.

Interesant ca, din lectura Sf. Teofilact al Bulgariei la Luca 7:11-17, pare ca
deja totul s-a destramat. Mintea — simbolizata prin tAnarul mort in sicriu — este supusa
cu totul trupescului, deci moartd. Din acest motiv, ierarhul Ohridei subliniazd ca
restructurarea si reagsezarea mintii n starea ei fireasca este posibila doar dupa ce
Mantuitorul se atinge de sicriu. Atunci, trupul tandrului se ridica drept, iar el, omul,
incepe sa graiasca. Deci trupul si facultatile sufletului sunt din nou guvernate de catre
minte, care raspunde cuvantului lui Dumnezeu, poruncii divine adresata direct, ca o
chemare: ,, Tinere, tie iti zic, scoali-te!”3! Dupa cum am vazut, Sf. Teofilact talcuieste
naratiunea aceasta ca §i cum ar contempla o icoana, deci dintr-o posturd deloc
iscoditoare, nici macar parenetica, ci mai degraba cu acea luare aminte despre care
va vorbi Teolept Filadleful, meditind asupra indemnului din Deuteronom 6:4-52:

Iar dacd mintea, cuvantul si duhul aleargd si cad inaintea lui
Dumnezeu, cea dintai prin luare aminte, cel de al doilea prin chemare,
iar cel de al treilea prin umilinta si dragoste, intreg omul din launtru
liturghiseste Domnului.*

Structura liturgica pe care o sesizam mai sus Tn comentariul ierarhului sfant
de la Ohrida, prin care este recapitulatd istoria caderii, dezintegrarii, restaurarii §i
asezarii din nou a mintii umane 1n cdusul chipului dumnezeiesc este astfel
impartasita, ncat in final sd dezvaluie starea doxologica in care ajunge mintea
luminata si libera de-acum sa dea slava lui Dumnezeu. Deloc intdmplator, in
cuvintele Sf. Teolept mai sus citate, Pr. Staniloae vede nici mai mult, nici mai putin
decat ,,0 defintie a liturghiei launtrice demna de retinut.”** Aceasta este starea
fireasca, caracteristicd pentru omul pe cale de a se desavarsi. Este o realitate minunat
exprimata intr-o alcatuire a Ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor:

Bucuri-te, Naos al cerurilor in care mintea-i liturgisitor!®>

Iar mintea liturghisitoare, dupa leronim, se hraneste din pomul vietii, care este

intelepciunea’®:

[Pilde 3:18] Pom al vierii este ea pentru cei ce o stapanesc, iar cei
care se sprijina pe ea sunt fericiti.

31 Luca 7:14.

32 (4) Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. (5) Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tdu, din toata inima ta, din tot sufletul tau si din toatd puterea ta.

33 Teolip al Filadelfiei, Cuvént depre ostenelile vietii calugdresti, in Filocalia, vol. VII, trad. Pr. D.
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 54.
3 Pr. Dumitru Stiniloae, nota 66 la Teolip al Filadelfiei, op. cit., p. 54.

35 Teroschimonahului Daniil Sandu Tudor, Imn acatist la Rugul Aprins al Maicii Domnului, condac 6.

36 Jeronim, Homil. 1, in vol. A. Louth, M. Conti, Genesis 1-11. Ancient Christian Commentary on
Scripture, OT 1, InterVarsity Press, Downers Grove, Ill., 2001, p. 55.
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