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Abstract: Either polytheistic, pantheistic or monotheistic religions, all
resort to theology as the basis of their own religious discourse. Structured
either on logic or on revelation the approach has always the same center:
Divinity, as the source and companion of the human being in its existence.
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Concis spus, Teologia (feos=Dumnezeu, logos=cuvant, discurs) este
discursul despre ceea ce este inerent lui Dumnezeu, sau este vorbirea despre
Dumnezeu si aspectele specifice lumii divine.

Termenul are odiseea lui. Creat de catre Platon, lexemul a vizat
discursul fantasmagoric al marilor poeti greci despre zei'.

Prezentati ca rauvoitori, invidiosi, egoisti, aroganti de catre Homer, in
viziunea atenianului astfel de plasmuiri nu puteau fi modele de
comportament pentru popor. Antinomic, ganditorul avea sa fi propus o alta
reprezentare a Divinitatii. Astfel ,,Binele” a fost consacrat ca Existenta
supremd, transcendentd; ca sursa a adevarului si cunoasterii, pe care le si
depisea ,,prin frumusete”, dar si ca ridicini existentiald a tuturor lucrurilor?,
pe care le transcendea ,,prin varstd, rang si putere”. Prin urmare, teologia
autentica, afirma Platon, trebuia ,,sd-L reprezinte intotdeauna pe Dumnezeu,
asa cum intr-adevir este”, fie in versuri, fie in diverse naratiuni®. Scipand
oricarei reprezentari formale, Binele e, deci, accesibil doar limbajului
metaforic’, pentru ci Binele e strilucitor si este ,,anevoie de vazut”S.

Lansata, asadar, de catre vechii greci, notiunea a fost aspru criticata
de primii crestini, ca apoi sa fie reabilitatd si consacratd definitiv — Origen a

' Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea, in ,Opere V”, Ed. Stiintificd si
Enciclopedica, Bucuresti, 1986, 11, 379 a.

2 Ibidem, 508 c-509 b.

3 Idem.

4 Republica, 379 e.

5 Ibidem, 518 c. Sofistul, traducere de Constantin Noica, in ,,Opere VI, Ed. Stiintificd si
Enciclopedica, Bucuresti, 1989, 248 e.

¢ Republica, 517 c. Binele este ,,cunoasterea suprema”, ideea prin care toate lucrurile
existente au valoare sau pret 505 a.
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numit teologi pe toti cei ce vorbesc despre Dumnezeu, plini de Duhul Sfant’,
iar Eusebiu de Cezareea i-a asezat in categoria teologilor pe toti Dascalii
Bisericii de pani la el®.

Ca este vorba despre religii politeiste, panteiste, pantenenteiste sau
monoteiste, cert e faptul ca toate recurg la feologie, ca bazd a propriului
discurs religios. Structurat fie pe constructii logice, fie pe un suport revelat,
demersul graviteaza in jurul acelasi nucleu: Divinitatea, ca sursa si partenera
a omului 1n existenta.

1. Teologiile negativiste

Clasa teologiilor negativiste este dominata de budism, directie care a
apdrut ca o reactie la teologiile contemporane siesi. Mai multe curente de
gandire din spatiul ind sustineau, atunci, opinii teiste — hAsara-nimmana-vada.
In opinia lui Buda o astfel de abordare nu era dect o simpla idee elaborati
de oameni intelepti, la capatul unei experiente subiective.

Pentru Iluminat, ideea de Brahma-Creator era periculoasa, dat fiind
faptul ca lumea si omul nu sunt expresia perfectiunii, asa cum ar fi trebuit sa
fier in clalitatea de creatii ale unui zeu. El nu a agreat nici teza
predestinationistd, dupd care omul este victima unui destin implacabil, idee
pe care a demontat-o prin experienta sa direct, consacratd procesului de
eliberare din lantul samsaric sau al reincarndrilor succesive. A respins,
asadar, credinta intr-un zeu unic, pe considerentul ca doctrinele pluraliste ale
vremii nu faceau altceva decat sa relativizeze specificul unic al lui Brahma —
textele canonice vorbesc, intr-adevar, despre numerosi Brahma si de
numerosi Maha-Brahma, precum Maha-Brahma Baka, Maha-Brahma
Sanan-Kumara, Maha-Brahma Sahampati Unii. Si a dezavuat invataturile
brahmanilor, care vorbeau despre uniunea individului cu Brahma, a eului
individual (atman) cu Principiul absolut (Brahman), sau a atman-ului
individual cu Afman-ul suprem.

Pentru a demonstra inexactitatea unor asemenea invataturi, Buda a
insistat asupra importantei experientei religioase personale, comparand
atitudinea maestrilor, care vorbeau despre uniunea cu Brahma, cu cea a unui
tandr care ar spune: ,,«Sunt indragostit de cea mai frumoasa fata din aceasta
tard, o dorescy», fara a sti cine este aceasta fatd, unde se gaseste, fara sa o fi

vazut vreodata si fird a sti cdrei familii 1i apartine™.

7 Origen si Celsus: Confruntarea crestinismului cu pdgdnismul, traducere de Nicolae
Corneanu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, VII, 41.

8 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, traducere de Teodor Bodogae, in ,,Scrieri”.
Partea 1ntai, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987,1,2,5;V,28,5

® Digha-nikaya, 1, 235-253. Ap. J. N. Robert, Budismul. Istorie si fundamentare, traducere
de Constantin Lucian, in J. Delumeau, Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, f.a.,
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Asadar, budismul a negat cd Brahma ar putea fi definit ca Absolut,
Lumina, Splendoare suprema etc., considerand astfel de cuvinte ca fiind
lipsite de un inteles precis. ,,Nu va lasati condusi — atentiona el — de ceea ce
vi se spune, nici de traditia religioasd, nici de ce ati auzit. Nu va lasati
condusi de autoritatea textelor religioase, nici de simpla logicd sau de
alegatii, nici de aparente, nici de speculatia asupra diverselor opinii, nici de
probabila verosimilitate, nici de gandul ca «acest om al religiei este maestrul
nostru iubit»”!°

Totusi Buda a Tmpartasit intr-o mare masura viziunea despre lume din
India acelei perioade. Pentru el existenfa umana era un fapt singular, scopul
reflectiei si al practicii religioase fiind acela de a ,.eliberarea” (vimoksa)
spiritul uman din ciclul fara sfarsit al reincarnarilor succesive.

2. Teologiile piramidale

Familia teologiilor piramidale este alcdtuita din teologiile politeiste.
Ce afirma acestea?

In primul rand, credinta in mai multi zei, care, pe langa faptul ca
existd, nu sunt simple manifestari ale puterii, nici simboluri densificate,
reificate, nici genii protectoare, nici macar simple numina, ci zei adevarati,
realitati ce apartin intr-un fel acelei sfere ,,cu totul alta” si cu care omul poate
comunica. Fatd de nedeterminarea puterii in budism, politeismul se
deosebeste prin delimitarea precisda a contururilor fiecarei puteri, cu functie
precisd'!. Numarul mare al fiintelor divine aflate sub autoritatea suprema a
,Parintelui zeilor si al oamenilor”, constituie reflexele nepieritoare ale celei
mai Tnalte desavarsiri a Divinitatii.

Prin stabilirea unei subordonari, mai mult sau mai putin evidenta, a
tuturor zeilor fata de un zeu suprem, sau ,,Tata al zeilor”, reprezentat in cele
mai diverse forme — Zeus-Jupiter - (Grecia si Roma); Marduk - (Babilon);
Ptah, Ra si Amon - (Egipt)'?, iar la contemporani, Siva, Ganesa, Surya -
(hinduism), sau Orisa, Osun, Shankpana - (ganezi)'® — politeismul relevi
clar transcendenta divinitatii, dar si faptul ca desdvarsirea ei (a divinitétii) nu
se epuizeaza intr-o unicd manifestare. Deci, fundamentul teologiei politeiste
este realitatea transcendenta, care nu poate deveni termenul unei relatii vii

10 Anguttara-nikaya, 1, 188. Ap. M. Wijayaratna, Budisul in tarile Theravadei, traducere de
Constantin Lucian, in J. Delumeau, Religiile lumii..., p. 442.

'], Gonda, Les religions de I'Inde, vol. 1, Paris, 1962, p. 65-128, 257-331.

12 G. Dumézil, Les Dieux des Indo-européens, Paris, 1952, p. 54-61.

13°S. Piano, Hinduismul. Practica religioasd, in ,Istoria religiilor. Religiile Indiei si ale
Orientului indepﬁrtat”, vol. IV, traducere de Cornelia Dumitru, Ed. Polirom, Iasi, 2010, p.
160. M. Toki, Sintoismul, religie etnica in Japonia, traducere de Iulia Waniek, in J.
Delumeau, Religiile lumii..., p. 590. 1. P. Laleye, Religiile Africii Negre, traducere de
Toader Saulea, in J. Delumeau, Religiile lumii..., p. 616.
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cu omul fard a se manifesta, adica fara a se concretiza intr-o figura, relatia
religioasa cu transcendenta presupunand trecerea printr-o mulfime de figuri,
doar dacd nu se comite aberatia de a identifica propria reprezentare a
divinului cu divinitatea Tnsasi.

Formele numite zei pot fi credibile doar dacad se deosebesc de om si
de lumea controlatd de om si au o semnificatie existentiala pentru el. De
aceea, figurile divinitatii, oricare ar fi formele concrete pe care le Imbraca,
trebuie sa se refere la o realitate ,eterna”, durabild, nemuritoare, in
comparatie cu omul, si sd ingdduie omului contactul cu ea care, altfel, i-ar
scapa definitiv.

Esential pentru teologiile politeiste este procesul de auto-examinare si
de explorare a lumii de catre om. Ele distinge intre gdnduri, nevoi, dorinte si
emotii personale, intre propria prezentd spirituala si prezenta unor realitati de
un alt nivel. Deci, nu se limiteaza la o singura diagrama interpretativa a
existentei, ci, operand afectiv, promoveaza o tolerantd maxima fatd de
formele variate de receptare ale fenomenului religios. Un adevar religios nu
exclude alt adevdr; mai mult, in acelasi timp pot coexista adevaruri
simultane, chiar dacd intre ele exista contradictii. Important e ca experientele
spirituale ndzuiesc sd atinga acelasi scop: deslusirea ratiunii de a fi a lumii,
pe de o parte, iar, pe de alta parte, asezarea potrivitd a omului in existenta.

Prin auto-cunoastere si auto-explorare, credinciosul poate face
distinctie intre sine si celalalt; nu Tncearca sa se integreze pe sine in celdlalt,
ci sd se afirme, fiecare, in contrast, ardtdnd cd experiente spirituale pot
functiona simultan, fara tensiuni, in mod unic si multiplu. Sub egida teologiei
politeiste, toate credintele sunt adevarate si, ca atare, toate trebui sa fie
acceptate si tolerate.

Desi politeismul recunoaste multiplicitatea, variatia si potentialul
diferentiat nu inseamna ca toate cunostintele si experientele spirituale si
religioase sunt dincolo de orice critica. Exista unele idei si experiente care
raman ireconciliabile si 1n contradictie cu cea mai mare experientd si
intelegere politeistd: moartea suicidald, care, cu bundvointd maxima, nu
poate fi asumatd ca forma de integrare in intimitatea Marelui mecanism
ontologic -— e adevarat, moartea deschide spiritului perspectiva unei
experiente situata pe un alt palier decat cel dat, dar 1n alte conditii...

Asadar, teologiile politeiste evocd existenta unei Puteri supreme
insotitd, de o multime de figuri intermediare, ce reprezinta tot atatea puteri
capabile sa influenteze viata omului si carora omul li se adreseaza prin forme
obignuite de cult. Zeii sunt ,,adevarati”, adica realitati ce apartin sferei ,,cu
totul alta” si cu care omul poate comunica.
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3. Teologia crestina

Din perspectivda crestind, teologia are ca temei revelatia
supranaturala, care livreaza informatii cuprinzatoare despre Dumnezeu si
lucrarile Lui: ,,Dupa ce Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in multe
chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea de pe urma
ne-a grait noud prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate, prin Care si
veacurile le-a facut” (Evrei, I, 1-2). lar cum revelatia supranaturald s-a
implinit in lisus, Hristos Domnul, Cel care comunica direct vointa si
actiunile lui Dumnezeu, cel Tripersonal: ,, Pe Dumnezeu nimeni niciodata nu
L-a vazut; Fiul cel Unul-Nascut, Care este in Sanul Tatalui, El L-a facut
cunoscut” (loan, 1, 17-18).

Daca in celelalte teologii religioase intdietatea a avut-o sau o are
ratiunea umand, In crestinism primeaza ,,cuvantul lui Dumnezeu” (Faptele
Apostolilor, 13, 5). Ratiunea umana nu se substituie Logosului divin, ci,
asistatd de catre Duhul Sfant, interpreteaza sensurile verbului dumnezeiesc.
Ea deschide gindirea spre o Realitate care, desi o depaseste, o implineste.
Este un proces in care gandirea nu include, nu cuprinde, ci este inclusa si
cuprinsa: ,,Toate doctrinele despre Dumnezeu — accentua Parintele Dumitru
Staniloae — care argumenteaza ca El, spre deosebire de oameni, are in Sine
fericirea unei auto-contemplatii infinite, neavand nevoie de nimic altceva,
sunt depdsite de crestinism: crestinismul e singurul care a inldturat din
aceasta fericire egoismul, singurul care nu o lipseste de elementul esential al
generozitatii, fard ca sa fie necesar pentru aceasta o creare din veci a lumii.
La Dumnezeu fericirea e legatd nu numai de posesia existentei, ci de
comuniunea subiectelor. Caracterul personal al lui Dumnezeu implica pluri-
personalitatea, pentru ca persoana fara bucuria comuniunii si a dragostei nu e
deplina. Iar cum lui Dumnezeu nu I-a putut lipsi niciodata fericirea si
dragostea, nu I-a lipsit nici caracterul personal si deci treimic. Teoria dupa
care personalitatea, respectiv tri-personalitatea lui Dumnezeu e o etapa
ulterioard, e un proces de devenire nu corespunde duhului crestin. In Rasarit
— spre deosebiri de Apus unde s-a incercat, dintr-o tendintd filosofica si
panteizantd unificatoare a se deduce caracterul personal si treimic al lui
Dumnezeu dintr-o substantd impersonald — s-a afirmat constant coexistenta
eternd a unititii si a trinitdtii lui Dumnezeu”'*,

Teologia crestina e feocentrica, sursa ei fiind cuvantul lui Dumnezeu;
e harismaticd, pentru ca experiaza trairea comuniunii cu Dumnezeu si e
marturisitoare, intrucat aduce omul la credinta in Hristos.

Din perspectiva ortodoxa, teologia s-a fixat si s-a transmis 1n
Bisericd. Ea este o functie a Bisericii si exprima invatatura ei. Este biblica,
pentru ca a fost difuzatd de catre Sfintii Apostoli §i e patristicd, intrucat

14 D. Staniloae, fisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 71-72.
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Parintii Bisericii au trdit Revelatia si au explicat-o. Prin urmare, teologia nu
este un simplu discurs speculativ. Ea este o experientd existentiald, o
marturie despre trdirile personale ale Revelatiei divine si ale invataturii
Bisericii, exprimate si experiate de citre inaintagi'>.

Teologia e o propunere de initiere ontologicd Intr-un alt mod de
existentd — in Duh, prin Sfintele Taine. Este consimtdmantul la ,,bunavointa
jubitoare” a Tatilui. In acest sens, teologia constituie un eveniment, iar nu o
simpld reflectie abstractd. Schimbarea modului de existentd a fapturii
rationale reprezinta rodul participarii la transfigurarea euharistica a creatiei in
Trupul lui Hristos. In acest caz, teologia poate fi exprimati ca ,,imbisericire”
a limbajului, adicd e expresia transformarii euharistice a mintii, care se
,imbisericeste” — in mod doxologic si critic — in sensurile create, in lumina
ascultarii lui Hristos'®.

Teologia nu Tnseamna numai transmiterea unui nou sens, ci, mai ales,
transformarea relatiei pe care o are omul cu sine, cu lumea si cu Dumnezeu.
Tocmai aceastd procedura a transformarii este cea care da nastere, In
continuare, evenimentului teologic. Cu alte cuvinte, teologia este un
eveniment existential, iar nu produsul unei simple reflectii mai mult sau mai
putin egocentrice asupra sensului existentei. Este ceva care se petrece din
initiativd dumnezeiasca si cu conlucrarea omului, insd ceva care se petrece in
spatiul existentei, iar nu 1n spatiul gandirii.

Teologia adevarata este o teologie coerentd, lucru care Tnseamna ca
evenimentul perpetuu al transfigurdrii treptate a mintii se exprimd prin
asumarea elementelor create de gandirea umana (civilizatie, stiintd etc.) si
transformarea lor — in Duh — 1n posibilitati de manifestare a tainei lui Hristos.
Teologia este modul in care se manifestd chemarea ce i-a fost adresata
omului de a deveni dumnezeu si care se infiptuieste numai in Hristos!”.

Teologia ramane in aceastd viafd totusi o cunoastere umana,
imperfectd, mijlocitd, analogica si mereu perfectibild; abia in viata vesnica,
ea devine o cunoastere nemijlocita, ,,fatd catre fatd”, a lui Dumnezeu! (7
Corinteni, 13, 12)

4. Teologiile ,,populare”

Calificativul ,,popular”, dat teologiei, nu are in sine nimic denigrator.
Daca prin ,religie populara” intelegem modalitatea in care un popor sau altul
si-a impropriat o anume credin{d, imbinand elemente proprii traditiilor
ancestrale cu invatatura, morala si ritualul religiei Imbratisate, prin ,,teologie

15 1dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1978, p. 365.

16 N. Loudovikos, Ce este ceea ce numim Teologie? www.pemptousia.ro/2013/05/ce-este-
ceea-ce-numim-teologie

17 N. Corneanu, Teologie si evlavie, in ,invierea”, nr. 19/1993, p. 1.
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populard” intelegem cuprinderea in concepte original formulate a credintei
unor grupuri lipsite de teologi si chiar de o teologie ca atare'®.

Referindu-se la maniera in care a fost asimilat crestinismul de
diferite popoare europene, Mircea Eliade ardta ca, in Europa centrala si
occidentald, misionarii crestini s-au trezit fatd in fata cu anumite ,,religii
populare foarte vii. Vrand nevrand ei au sfarsit prin a crestina divinitatile
si miturile pagane care nu se lasau extirpate. Un numar de zei sau eroi
ucigatori de balauri au devenit niste Sfin{i Gheorghe; zeii furtunii s-au
transformat in Sfantul Ilie; nenumaratele zeite ale fertilitatii au fost
asimilate cu Fecioara Maria sau cu alte sfinte. S-ar putea spune ca o parte
din religia populara a Europei precrestine a supravietuit, camuflatd sau
transformatd, in sidrbatorile calendarului si in cultul sfintilor”!. Prin
urmare, crestinismul acesta, adaptat etosului local, se incadreaza in ideea
de ,,religie populara”?.

Cum religia populard, fara sd neglijeze punctele esentiale ale
invataturii evanghelice, e religia ,,poporului” si nu a teologilor, teologia
populara reprezinta credintele populare, in simtamintele si in cultul unor
comunitdti fard exponenti in stare sd le teoretizeze credinta. Teologia
populara” se intemeiaza pe libera spontaneitate a poporului creator, opusa
formulelor greu intelese ale dogmaticii si liturghiei oficiale?'. Ea are ca
obiectiv fundamental sa elibereze talentele ascunse, harismele teologice
latente i comorile intelepciunii teologice prezente la tofi membrii
poporului lui Dumnezeu si aceasta chiar in situatia care le este proprie.

Chiar folclorul romanesc dd marturie despre preistoria spirituala si
nationald a crestinatitii romanesti — putem afirma ca la noi existd o
consubstantialitate a folclorului cu crestinismul si ca fiinta crestina a natiunii
romdne s-a cristalizat in gandirea teologica populara, care este folclorica
prin definitie??.

Mai mult, folclorul romanesc insista asupra dimensiunii liturgice a
existentei omului in lume?3. Astfel, rituri strivechi, unele venind cu siguranti
din antichitatea noastra crestind sau chiar precrestind sunt identificabile in

18 N. Corneanu, Religia populard, in Invierea, nr. 14/1990, p. 2.

19 M. Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G. Dinopol, Ed. Univers, Bucuresti,
1978, p. 160.

20 N. Corneanu, Idem.

2l F. H. Lepargneum, Théologie de la libération, in ,Nouvelle revue théologique”, nr.
2/1976, p. 145.

22 Q. Barlea, Istoria folcloristicii romdnesti, Ed. Enciclopedici Romaneascd, Bucuresti,
1974, p. 24 sq. M. Fotea, Simeon Florea Marian, folclorist si etnograf, Ed.
Meridiane,Bucuresti, 1987, p. 187.

2 M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, traducere de Maria si Cezar Ivanescu, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 241.
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practicile populare sacre. In ritologia obiceiurilor, insul liturghiseste ciclic in
vederea mentinerii micro- sau macro-cosmosului in viatd. Si ludm ca
exemplu balada noastrd ,,Miorifa”, care este un rit de trecere arhaic, ce
exprima o structurd in care se imbind, exemplar, elemente precrestine si
crestine, sau ,,Colindele”, adevarate rituri, menite sa realizeze, ciclic,
hristogeneza si si stivileascd lumea si omul de la regresiunea in haos?*.

E adevarat cad teologia noastrd populard cuprinde in tesdtura ei false
manifestari religioase, cum ar fi superstitiile, practicile magice, falsele
teofanii, atitudini generate de obscurantism. Dincolo de aceste imixtiuni
nefericite, ea insistd asupra ideii ca Dumnezeu este izvorul de viata,
atottiitorul, omniprezentul, Cel care mentine ordine cosmica si in acelasi
timp Stapanul in subordinea caruia totul se prezintd in cadrele unei ierarhii.
De asemenea, ea evocd faptul ca transcendentul coboara in lume si confera
lumii calitatea de receptacol al Misterului.

In acelasi context, nu putem trece cu vederea remarca unui important
etnolog si filosof roman cum ca teologii Inclina sd-nlature tot ce este dincolo
de dogma si ritualul crestin® atunci cand in discutie e credinta taraneasca.
Operand insd cu conceptul de ,,viata religioasd”, care are o sfera mult mai
larga, consideram ca putem cuprinde toate fenomenele ce exprima ideea de
sfintenie, nu numai pe acelea articulate de sistemul doctrinar oficial®®. Prin
urmare, trebuie sd amintim cad notiunea de sfintenie este specifica
crestinismului autentic §i, ca atare, in masura in care un fenomen popular
exprima aceasta idee, el apartine conceptual sferei crestine.

Asadar, departe de noi gandul de a promova ideea unei identitati a
tuturor teologiilor sau ideea de nivelare reductionista a acestora. Ceea ce am
urmarit in cercetarea Intreprinsd vizeaza un raspuns la teoria descompunerii
spiritului religios si metafizic In epoca modernitdtii noastre reflexive, cu
sublinierea faptului cd omul nealienat continud sa fie un om al credintei, un
om preocupat de coordonatele fundamentale ale destinului sdu istoric.

24 M. Vulcinescu, Dimensiunea romdneascd a existentei, vol. 11, Ed. Mihai Eminescu,
Bucuresti, 1996, p. 138 sq.

25 E. Bernea, Civilizatia romdnd sdteascd, Bucuresti, 1944, p. 60.

26 Ibidem, p. 61.
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