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,,Death is the scandal of reason [...]

Reason cannot exculpate itself of this scandal.
It can only try a cover-up.”!

Zygmunt Bauman

ABSTRACT: Remembering the #colectiv tragedy (Bucharest,
10/30/2015), recorded as the most significant confrontation of the post
1989 Romanian society with the phenomenon of death, and recalling
the public opinion’s reaction of that time regarding the involvement
therein of the Romanian Orthodox Church, the present essay is
examining the changes occurred in the attitude of the contemporary
Romanian towards the death and the dying, highlighting the state of
ambiguity in which it is found, in the absence of an assumed religious
support. Next, after some clarifications of a liturgical order, the author
Is analyzing semantically a couple of elements of biblical vocabulary
that could provide the necessary clarifications for a better
“management” of the death and the dying. As a matter of fact, death
can be full of life, in the end.
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30 octombrie 2015, Bucuresti, Romania, #colectiv: 64 de morti,
dintre care 26 in situ. 186 raniti, dintre care 146 au avut nevoie de
spitalizare.

1 si 3 noiembrie 2015, Bucuresti, Romania: in jur de 20.000 de
oameni participd la mitinguri in Piata Victoriei. Organizate initial
pentru comemorarea victimelor de la #colectiv, acestea se transforma

1 Z. Bauman, Survival as a Social Construct, in rev. ,Theory, Culture &
Society”, February 1992, vol. 9 nr. 1, p. 1
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in proteste la adresa autoritatilor. Protestele se extind in toata tara si
dureazd cca. o saptiméand. In citeva zile, primul ministru isi da
demisia. In presd si in social media se vorbeste despre ,,Revolutia
#colectiv”, ca despre o miscare sociala de protest generata de reactia
defectuoasd a autoritdtilor la aceastd tragedie, o miscare sociala
indreptatad impotriva coruptiei din tara. Pentru prima oara in istoria
postdecembristda a Romaniei, protestele vizeaza, de aceasta data, si
Biserica Ortodoxa Romana, care este incriminata, intre altele, pentru
lipsa de reactie la incendiul de la #colectiv.

Nici in perioada imediat urmatoare, nici ulterior, nimeni nu a
putut preciza ce insemna aceastd lipsa de reactie. Pr.Vasile Birlean,
preot militar in cadrul ISU Bucuresti-Ilfov, a insotit echipele de
pompieri care au intervenit in noaptea aceea. Din declaratiile acestuia
si ale mai multor martori oculari a rezultat ca preotul s-a rugat la fata
locului pentru cei deja decedati si a acordat asistentd salvatorilor.
Ulterior, preotul a acordat asistenta si familiilor unora dintre victime,
la solicitarea acestora. Informatiile referitoare la prezenta Pr.Vasile
Birlean si la implicarea directd a acestuia in actiunile de salvare de la
#colectiv au aparut in mass media abia la cateva zile dupa eveniment?,
Pe data de 1 noiembrie 2015, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, Daniel, a adresat un mesaj de compasiune intitulat Sa unim
rugaciunea cu fapta milostiva pentru tofi cei aflati in suferintal,
pentru familiile, rudele, prietenii si cunoscutii celor decedati sau aflati
in spitale. Inaltul prelat a ficut apel la solidaritate, solicitind ca
parohiile din Bucuresti ,,sa ajute spiritual si material familiile indoliate
si familiile celor aflati in spitale”. De asemenea, a facut un apel pentru
donare de sange spre salvarea vietii celor aflatd in terapie®. Apelurile
patriarhului au fost urmate de fapte concrete, din partea multor oameni
din intreaga tara. Portalurile de stiri si social media au redat aceasta

2 Vezi de exemplu portalul de stiri ,,Evenimentul zilei” [www.evz.ro], joi, 05 noiembrie
2015: http://www.evz.ro/noaptea-ingerilor-marturia-duhovnicului-care-a-rostit-primele-
rugaciuni-la-capataiul-mortilor-de-la-colectiv-parintele-vasile-pompierii-plangeau-
langa-trupurile-arse-a-cincea-zi-de-doliu-exclusiv-premium.html

3 Mesaj de compasiune si apel la solidaritate Tn urma incendiului de la Clubul Colectiv
din Capitala, Agentia de stiri ,,Basilica.ro”, 01.11.2015, [http://basilica.ro/mesaj-de-
compasiune-si-apel-la-solidaritate-in-urma-incendiului-de-la-clubul-colectiv-din-
capitala/]
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http://www.evz.ro/noaptea-ingerilor-marturia-duhovnicului-care-a-rostit-primele-rugaciuni-la-capataiul-mortilor-de-la-colectiv-parintele-vasile-pompierii-plangeau-langa-trupurile-arse-a-cincea-zi-de-doliu-exclusiv-premium.html
http://basilica.ro/author/basilica_ro/

interventie ca pe o ,reactie nervoasi”™® si au ignorat aproape n
totalitate gesturile de solidaritate ale celor care au raspuns la apel. La
foarte scurt timp dupa eveniment, pe data de 02 noiembrie 2015, deci
inainte ca protestele din Bucuresti sda fi luat amploare,
Inaltpreasfintitul Parinte Ioan, Mitropolitul Banatului, impreuna cu un
sobor de preoti si diaconi, dar si cu foarte mul{i tineri timisoreni,
oficia la Catedrala Mitropolitand din Timisoara o slujba de pomenire
pentru cei decedati in urma incendiului din clubul #colectiv. Initiativa
de la Timisoara a fost reflectatd de catre mediile de informare
bisericesti, dar nu s-a bucurat de atentie in social media, unde stirea a
fost fie ignorata, fie difuzatd mai degraba trunchiat®.

Evenimentul de la clubul #colectiv a fost calificat ca fiind ,,cel
mai grav incendiu din Romania dintr-un club de noapte si cel mai grav
accident din tard de dupd anul 1989, Cu alte cuvinte, a fost
momentul cand societatea roméaneascd a cunoscut cea mai
semnificativa confruntare colectiva cu fenomenul mortii, de dupa
Decembrie 1989. Din acest motiv, consideram cda modul cum a fost
abordata problematica fenomenului si rolul atribuit Bisericii in cadrul
acestuia sunt deosebit de interesant de analizat si relevante in privinta
modificarilor de atitudine ale omului contemporan fata de moarte.

Cum o parte insemnatd din societatea romaneasca a vremii a
apreciat ca prestatia Pr.Vasile Birlean si a Bisericii Ortodoxe Romane
in general au fost nesatisfacatoare, dincolo de aspectele si de discutiile
politice din jurul ,Revolutiei #colectiv’, am putea sd ne punem
intrebarea: ,,ce anume ar fi fost de dorit sa faca Pr.Vasile Birlean sau
oricare alt preot, in situatia data?”

In mod evident, inclusiv in societatea romaneascd de azi
moartea este perceputd ca o traumd. Formuland problema in acesti
termeni, asteptarea fireasca ar fi ca persoana care acorda sprijin sa
conducd inspre vindecarea de trauma si depdsirea traumei sau, in
anumite cazuri, inspre cultivarea capacitatilor necesare pentru a trai cu

4 Vezi de exemplu Reactie nervoasd a Patriarhului Daniel, in cazul Colectiv, ,,Antena
3.r0”, 03.11.2015, 15:13 [http://www.antena3.ro/actualitate/religie/patriarhul-daniel-
club-colectiv-reactie-322351.html]

5 Agentia de stiri ,,Basilica.ro”, [http://basilica.ro/mitropolitul-banatului-a-oficiat-o-
slujba-de-pomenire-pentru-victimele-tragediei-din-bucuresti/]

® Cronologia exploziilor soldate cu victime multiple in Romania, Agentia Nationala de
Presd ,,Agerpres” sambatd, 31 Oct 2015, 01:34 [http://www.agerpres.ro/flux-
documentare/2015/10/31/cronologia-exploziilor-soldate-cu-victime-multiple-in-
romania-01-34-08]
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trauma. Dar, cum aici vorbim despre moarte, problema este de
reformulat n acesti termeni: persoana care acorda sprijin ar trebui sa
conduca inspre vindecarea de moarte si depasirea mortii sau, in
anumite cazuri, inspre cultivarea capacitatilor necesare pentru a trai cu
moartea. Dar moartea este o ,,trauma” de care niciun om nu se poate
vindeca. Moartea este un dat al existentei noastre, o realitate
inevitabila. Mai mult decat atat, de vreme ce survine ca un aspect al
normalitatii noastre mundane, manifestindu-se ca un continuum
firesc, abia daca am putea-o considera ca pe un accident. Asadar, cum
putem oare sa ne vindecam de moarte? Cum putem oare sa o depasim?
Cum putem sa traim cu ea?

Confuzia in care ne regasim nu a devenit specifica doar societatii
romanesti contemporane. Ea a fost constatatd si atent analizata de-a
lungul timpului, de catre sociologi si nu numai, in cazul mai multor
societati occidentale. Atitudinea fatd de moarte si dinamica acesteia
este consideratd a fi, in majoritatea studiilor de specialitate, ca un
indice important al secularizdrii unei societdti. Omul contemporan
iesit din orizontul religios intdmpind dificultati majore in a se raporta
la fenomenul mortii. Asa dupa cum s-a observat in repetate randuri,
asumarea unor idei, conceptii §i practici religioase ofereau omului de
odinioara fundamentele necesare pentru a putea chivernisi moartea.
Cercetatori precum Philip A. Mellor si Chris Shilling noteaza ca un
bun exemplu in acest sens, chiar intreg arealul cultual si cultural
crestin unde, indiferent de confesiune, asumarea unor practicCi
religioase reflectaind o teologie a mortii si a invierii cu privire la
Dumnezeu care se intrupeaza, devine om, moare si apoi invie, i
permite omului sd-si inteleaga si sa-si depiseascd limitarile trupului’.
Pe de altd parte, intr-un studiu fundamental® publicat Tn anul 1992,
Zygmunt Bauman observa cd intr-o societatate in care existenta lui
Dumnezeu este trecuta pe ultimul plan al preocuparilor curente,
contextualizarea mortii se face Tn termeni de ,,policy of self-care” si In
termeni medicali. Cu alte cuvinte, cautam sa luptam Tmpotriva ultimei
limitari a corpului noastru (moartea), dezvoltandu-ne obsesia pentru
sanatate, Tn ideea ca anxietatea de a fi sanatos si ,,medicalizarea
mortii” alunga frica de moarte. Bauman observa ca azi nu se mai

"P. A. Mellor, Chris Shilling, Modernity, self-identity and the sequestration of death, in
rev. ,,Sociology”, August 1993, vol. 27, nr.3, pp. 424-425

8 Z. Bauman, Survival as a Social Construct, in rev. ,Theory, Culture &
Society”, February 1992, vol. 9, nr. 1, pp. 1-36
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moare de batranete, ci din cauze private care sunt caracterizate ca
,boli”. De exemplu, daca o persoana moare la varsta de 125 de ani,
legea cere ca un medic sa declare decesul si sa completeze un act care
sa indice cauza mortii. Medicul nu va considera batranetea ca fiind o
cauza a mortii, Ci va consemna in actul sau o lista intreaga de
afectiuni. In felul acesta, arati Bauman, moartea este refuzati ca
fenomen ontologic, este izolata in zona actului medical si este privita
ca 0 trauma. Rezulta, de aici, o preocupare intensa in sensul eliminarii
cauzelor mortii, care sunt identificate tot in termeni medicali: de
vreme ce omul moare din cauza bolilor, inseamna ca este de folos sa
triim 0 viatd sanitoasd, departe de vicii, sa facem sport, etc. Tn acest
context, observd Bauman, pentru omul care traieste sanatos, dar
considera ca asumarea unui crez religios este lipsita de importanta,
moartea survine ca o eroare, ca un accident sau ca o nedreptate. Pentru
el, ritualul funerar religios 1isi pierde din semnificatie, pentru ca un
asemenea ritual abordeaza moartea in termeni diferiti si ca atare nu-i
mai satisface asteptarile. Ritualul religios, noteaza Bauman, se
prezinta doar intr-un plan secund ca un demers paleativ-terapeutic.
Daca omul contemporan incearca in fel si chip sa nege sau cel putin sa
refuze realitatea mortii, ritualul religios are ca premisa tocmai
acceptarea acesteia. In esentd, ritualul religios funebru este mai
degraba un gest psihopomp, iar valoarea lui este una nu atét
enuntiativi, cat performativa®.

Mellor si Shilling analizeaza si ei in acest context, ca simptom al
secularizarii, eforturile personalului clerical (in sens larg) si presiunile
exercitate asupra acestuia de a recupera aceasta distanta, prin
abordarea unor demersuri paleative cu privire la apartinatori,
majoritatea Tmprumutate din diverse orientari ale psihoterapiei®®.

Ceea ce nu face, desigur, decat sa sporeasca inca si mai mult
confuzia Tn care ne regasim. Tot nu am putea preciza ce anume ar fi
fost de dorit sa faca Pr. Vasile Birlean sau oricare alt preot, in situatia
data. Misiunea lui prima, in situatia unui deces, este aceea de a se ruga
pentru sufletul celui raposat, implinind prin aceasta un ritual religios.

Pentru omul contemporan iesit din orizontul religios si pentru
care existenta lui Dumnezeu este ldsatd in ultimul plan al

®Vezi A. Scrima, Functia limbajului liturgic, in vol. Biserica liturgicd, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 318
10°p, A. Mellor, Chris Shilling, Op. cit., pp. 411-431
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preocupdrilor, gestul preotului de a savarsi o slujbd religioasd la
capataiul unei persoane decedate tine de derizoriu. Pentru omul
religios, gestul preotului reprezintd incredintarea ca intotdeauna exista
o solutie. Atitudinea celui dintdi este izvoratd dintr-0 anxietate
alimentatad tocmai de faptul ca, in ciuda eforturilor de a o nega, de a o
amana, de o ascunde sub cearsafurile de spital, totusi moartea si-a
manifestat din nou existenta. Faptul ca existenta mortii nu poate fi nici
negatd, nici evitatd adaugd anxietatii si o profunda frustrare,
determinand astfel ca raportarea la moarte sa ia forma unei reactii de
raspuns substitutiv si deci incomplet, incoerent si in consecinta partial
neautentic. De aceea este probabil ca nu vom afla niciodata raspunsul
la intrebarea ,,ce anume ar fi fost de dorit sa faca Pr. Vasile Birlean
sau oricare alt preot?”

Atitudinea celui de al doilea este intemeiatd pe acceptarea
mersului firesc al lucrurilor si pe buna invecinare cu datele
fundamnetale ale existentei. Dar buna invecinare cu datele
fundamentale ale existentei este reglatd tocmai prin asumarea
ritualului. Acesta, ritualul, porneste de la realitatea imediata, o traduce
intr-un limbaj liturgic si, fara a cauta neaparat sa se adaptaze perfect
mentalitatilor umane, confera performativ realitdfii mundane puterea
revelatoare a simbolului religiost. Cu alte cuvinte, ritualul porneste
intotdeauna de la o realitate fizica data, pe care o accepta ca atare, intr-
o deplind constientizare a faptului ca realitatile fizice isi pastreaza
caracteristicile si functionlitatea lor de elemente ale naturii, indiferent
de semnificatia pe care le-0 atribuim noi. Tntr-un context religios,
realitatile fizice sunt privite, dupa cum aratd Pr. Prof. Dr. Ene
Braniste, ca ,,mijloace materiale” care, transpuse in limbaj liturgic,
exprima ,,concret adevarurile si ideile religioase si abstracte” si de
aceea in jargonul de specialitate ele sunt denumite ,,simboluri
naturale”?, Asa dupd cum bine observa John Hagbood, limbajul si
cultura au capacitatea de a conditiona natura, dar nu au puterea si, de
altfel, nici intentionalitatea de a modifica proprietatile fizice sau

11 Andre Scrima, Op. cit., p. 318

12 E, Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd
crestind, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1993, pp. 634 sq.

28



sensul elementelor naturiit®. Deci limbajul liturgic nu se va preocupa
sd desemneze moartea ca ,,trauma”, ci va porni de la realitatea faptului
ca moartea inseamna sfarsitul vietii pamantesti.

Un bun exemplu in acest sens I-ar putea constitui vinul si uleiul
folosite in cadrul slujbei de inmormantare specifice arealului crestin
ortodox. Aceste materii se pun indeolalta intr-o sticla. La un moment
dat in timpul serviciului religios, preotul toarna congtinutul sticlei peste
trupul celui raposat, inainte ca acesta sa fie pus in mormant.
Concomitent cu acest gest, preotul rosteste un citat din Cartea
Psalmilor: ,,Stropi-ma-vei cu isop $i ma voi curati; spala-ma-vei si mai
vartos decat zipada mi voi albi” (Psalm 50:8). Amestecul acesta de
vin si de untdelemn poartd denumirea de ,paos/paus” si evoca
substantele aromate pe care femeile mironosite le-au purtat la
mormantul lui Iisus Hristos. Totodata, prin insotirea gestului cu
referinta la Psalmul 50:8, stropirea cu vin si cu ulei mai simbolizeaza
si spalarea rituald, curdtirea de pacate si trecerea cu ajutorul harului
dumnezeiesc, de la viata trupeascd la viafa cea vesnical®. Aceastd
trecere este exprimata chiar cu ajutorul proprietétilor fizice ale celor
doua materii: atunci cand sticla este agitata, vinul si uleiul tind sa se
amestece — fapt ce reprezinta amestecul dintre suflet si trup, specific
vietii pamantesti; dar, de indata ce sticla este lasata in liniste, cele
doua materii se separa. Datorita densitatii lor diferite, vinul va tinde sa
se decanteze, iar uleiul se va ridica la suprafata, astfel incat dupa un
interval de timp, cele douad lichide vor fi complet separate, descriind
prin aceasta felul cum trupul, simbolizat prin vin, se intoarce la cele
din care a fost alcatuit, iar sufletul, simbolizat prin ulei, merge ,,acolo
de unde fiinti si-a luat™®.

Avem de a face, In cele descrise mai sus, cu un veritabil act de
comunicare intemeiat pe proprietatile fizico-chimice ale elementelor
componente, care devin parte semnificantd intr-un limbaj simbolic.
Remarcam astfel faptul cd mijloacele materiale utilizate in cult
constituie un adevérat lexic teologic, analog actelor de comunicare

13 Vezi J. Hagbood, The Sacramentality of the natural world, in vol. David Brown si
Ann Leades (ed.), Sense of the Sacramental. Movement and measure in art and music,
place and time, SPCK, London. 1995, pp. 22-23

14 Randuiala Inmormantarii”, in Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 200

15 E. Braniste, Op. cit., pp. 635, 638.

18 Din ,,Rugdciune pentru cel ce se luptd cu moartea”, in Molitfelnic, ed. cit., p. 149
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lingvistice. La o privire mai atentd, constatdm ca si vocabularul folosit
aici poate fi analizat la randu-i din aceeasi perspectiva. Lucrurile devin
inca si mai lamuritoare, daca alegem spre studiu termeni preluati din
limbajul biblic. Tn aceste situatii, simpla studiere a semnificatiilor unui
termen poate facilita intelegerea unei realitdti in dimensiunile ei
fundamentale. Iar terminologia biblica, in special cea de sorginte
ebraicd, se vadeste a fi cu atdt mai interesanta cu cat, aici, aproape
fiecare cuvant in parte nu doar indica o realitate, ci o descrie si chiar
dezvaluie povestea realitatii pe care o desemneaza, aducand in discutie
lamuririle necesare pentru o cat mai limpede chivernisire a mortii, in
perspectiva vietii.

Chiar daca nu par a vorbi in mod explicit despre viata de apoi si
despre sfarsitul vietii de aici, cartile Vechiului Testament se refera la
moarte printr-o multitudine de termeni distincti, fiecare referindu-se la
o modalitate anume de a muri sau la un stadiu al mortii. Terminologia
biblici desemneazd asadar felurile si stadiile mortii. In cele ce
urmeaza vom selecta doar cateva exemple din multitudinea de lexeme
folosite in Scripturile ebraice pe care, fara pretentia de a fi exhaustivi,
le vom trece in revistal’,

MaWeTh [n»], termenul generic pentru a desemna ,,moartea”,
este un substantiv comun, atunci cand se refera la ideea de moarte sau
la tinutul mortilor. Prin personificare, poate deveni substantiv propriu.

17 Pentru explicarea vocabularului biblic ebraic am utilizat mai multe dictionare,
lexicoane si enciclopedii. Pentru a facilita parcurgerea textului, vom indica aici doar o
parte dintre acestea fard a le mai mentiona pentru fiecare termen in parte: F. Brown,
S.R. Driver, C. Briggs, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament based on
the lexicon of William Gesenius Edited by Richard Whitaker, Princeton Theological
Seminary, Houghton, Mifflin and Company, 1906. L. Koehler, W.. Baumgartner, The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, vol. I-IV+V, trad. engl. M.E.J.
Richardson, Brill, Leiden, 1994-2000; E.Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon of
the OId Testament, vol. 1-3, Trad. engl. Mark E. Biddle, Hendrickson Publishers,
Peabody, Massachusetts, 1997. ***  Dictionar Enciclopedic de Iudaism, trad. Viviane
Prager, C. Litman, Ticu Goldstein, Editura Hasefer, Bucuresti, 2000. W. Baker, D.R.E.,
Eugene Carpenter, Ph.D., The Complete Word study dictionary of the Old Testament,
AMG Publishers, 2003. J. Eisenberg, Ellen Scolnic, Dictionary of Jewish Words, The
Jewish Publication Society Philadelphia, 2006/5766. Al. A. Fischer, Tod und Jenseits
im Alten Orient und im Alten Testament. Eine Reise durch antike Vorstellungs und
Textwelten (Studien zu Kirche und Israel, Neue Folge, 7, Evangelische Verlagsanstalt,
Leipzig, 2014
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MaWeTh desemneaza moartea ca atare, dar si starea celui mort, fie
acesta om sau animal, precum si taramul celor morti; lexemul provine
din forma verbalda MuTh/MoTh [niz], ,,moare”. Prima ocurentd a
acestei forme verbale se regaseste la Facerea 2:17, unde sunt redate
cuvintele ce formuleazd a doua parte din porunca lui Dumnezeu
pentru Adam: ,Jlar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu
mananci, cici, in ziua in care vei manca din el, vei muri [ebr., nin]
negresit!” Aceastd ocurentd indica faptul ca moartea nu apare in
parcursul spiritual al omului ca un aspect natural al acestuia, ci mai
degraba ca o consecinta a incalcarii de catre om a voii lui Dumnezeu,
fiind strans legata de pacatul adamic in general si de pacatul fiecarui
om fin parte, in special®®. Verbul MuTh/MoTh [nin] va desemna fie
actiunea de a muri, dar si pe aceea de a ucide sau de a executa pe
cineva. La forma de participiu prezent, cuvantul se refera la o
persoana muribunda (Facerea 20:3) sau la un cadavru (Deuteronom
25:5). De asemenea, el se poate referi atat la oameni, cat si la animale
sau chiar la natiuni intregi (Amos 2:2).

Termenul este descris si precizat la Facerea 3:19: ,In sudoarea
fetei tale 1ti vei manca painea ta, pana fe vei intoarce in pamantul din
care esti luat; caci pamant esti si in pamadnt te vei intoarce.” Interesant
ca, 1n versiunea ebraica, pentru termenul tradus in limba romana prin
,pamant” se utilizeaza douad lexeme diferite: (1) ,.,te vei intoarce in
pamdntul [7378%7, aDaMaH] din care esti luat”; (2) ,,cici pamant 13V,
aPHaR] esti si in pamdnt [19y, aPHaR] te vei Intoarce.” Intre acestea,
primul [7A787, aDaMaH] se refera la ,,pamant” in sens larg si reia
termenul utilizat in Facerea 2:7 pentru a indica generic originea
materiei folosita de catre Dumnezeu la crearea omului (pamantul), pe
cand cel de al doilea [H3y, aPHaR] se refera mai degraba la ,tarana,
praf, cenusa”, acesta reluand al doilea termen utilizat in Facerea 2:7
pentru a preciza materia propriuzisd folositd de catre Dumnezeu la
crearea omului (tarand, ca parte, fragment luat din pamantul inteles ca
un intreg)®®.

Astfel, se aratd ca moartea presupune degradarea corpului fizic
al omului si descompunerea acestuia, revenirea lui la starea amorfa,
nediferentiatd de dinaintea creatiunii. De asemenea, se reitereaza

18 Vezi Proverbe 5:23; 10:21; Intelepciunea lui Solomon 1:13; Romani 5:12, 17; 7:2; 2
Corinteni 3:7, s.a..

19 Tn versiunea ebraica, la Facerea 2:7 se arati ci Dumnezeu creeazi omul folosind
[Poy ox¥a~nR], ,.tardna din pamant”.
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faptul ca moartea este consecinta directd a pacatului si, ca atare, ca isi
are originea 1n pacat. Pacatul, in general vorbind, presupune stergerea
diferentelor, lipsa sensului, disolutia si amestecul total, revenirea la
starea de ,nevazut si netocmit / netocmit si gol” (Facerea 1:2)
specifica adancurilor primordiale. Cu alte cuvinte, pacatul presupune o
moarte spirituala, care precede moartea trupeasca si conduce pe cale
de consecinta catre aceasta. lar moartea, fie ea sprituald sau trupeasca,
presupune in esentd disolutia, stergerea diferentelor particularizante si
dezintegrarea. Astfel, prin actiunea si prin efectele lor, pacatul si
moartea se vadesc a fi aproape sinonime.

Observam deci ca termenul are, pe langa valoarea lui semantica,
si implicatii spirituale. Astfel, intr-un plan simbolic, semnificatiile
cuvantului se disemineaza fie in jurul ideii de trecere inspre apele care
simbolizeaza haosul, nimicul originiar, fie In jurul ideii de stabilitate si
de putere conferite prin efortul de raportare temeinica la Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, constiinta biblica pare a sugera ca putem vorbi despre
doua instante diferite ale mortii: una pozitiva si o alta negativa. Deci,
simplu spus, moartea poate sd fie un eveniment pozitiv sau un
eveniment negativ, in functie priceperea omului de a-si chivernisi
acest moment®. Moartea rimane, in ultimi instantd, un fel de mister.
In fapt, moartea este poate singura experientd umand, pe care nu ne
pricepem sa o impartasim defel.

Pornind de la aceasta premisa, precum si de la faptul ca,
antropologic vorbind, omul este conceput in Biblie ca un intreg, ca un
tot unitar care constd din suflet si din trup, lexicul biblic distinge mai
multe instante ale mortii. Ca atare, moartea este desemnatd prin
termeni uneori dificil de tradus Tn alte limbi, precum:

1. [13, GaWa] ,,moare = isi da suflarea” (Facerea 6:17b,
s.a.). Versiunea in limba roméana a versetului este: ,,Si iatd Eu voi
aduce asupra pamantului potop de apa, ca sa pierd tot trupul de sub
cer, in care este suflu de viatd, si tot ce este pe pamant va pieri.” In
textul ebraic, pentru ,suflu de viatd” se foloseste [0”n m17, RUuAh

2 Cf. Al. Heidel, Death and the Afterlife in the OT,” in The Gilgamesh Epic, University
of Chicago, 1949, p. 60; Ancient Hebrew Lexicon Definitions [http://www.ancient-
hebrew.org/ahlb/mem.html]. Vezi si N. J. Tromp, Primitive Conceptions of Death and
the Nether World in the Old Testament, Biblical Institute Press, col. ,Biblica et
Orientalia” 21, Roma, 1969.
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HalM], iar pentru ,,va pieri” se foloseste [¥1), GaWa]. Paralelismul
dintre ,,a fi viu” = ,,a avea suflu de viatd” si ,,a muri” = ,,a-ti da suflul
de viatd” este evident. Din pacate, prin folosirea verbului ,,a pieri” ca
solutie de traducere, nuanta aceasta deloc lipsitd de importantd se
pierde. Trebuie sa remarcam faptul cd, in sintagma ,,suflu de viata”,
textul ebraic foloseste acelasi termen care apare si la Facerea 1:2

pentru a desemna ,,Duhul lui Dumnezeu”: [m7, RuAh]. Astfel, pe cale

logica se vadeste ca, de vreme ce ,,a fi viu” = ,,a avea suflu de viata”,
unde ,,suflu de viata” = ,,Duhul lui Dumnezeu”, inseamna ca ,,a fi viu”
= ,a avea Duhul lui Dumnezeu”, adica ,,a fi in comuniune cu
Dumnezeu”. In aceste conditii, de vreme ce ,,a muri” = ,,a-ti da suflul

de viata”, rezultd cad moartea presupune in esenta iesirea din starea de
comuniune cu Dumnezeu si, concret, inseamna iesirea sufletului din
trup.

2. [>23, NaPHalL] ,,moare = cade” (Facerea 25:18 s.a.). In
versetul citat se spune despre urmasii lui Ismael ca ,,au cazut [293,

T

NaPHaL] inaintea tuturor fratilor lor”. Termenul utilizat aici [253,
NaPHaL] are semnificatii multiple: el inseamnd in primul rand ,,a
cadea” la pamant, in sens propriu, asa ca in Facerea 14:10 sau ,,a
cadea” intr-o groapa, asa ca in lesirea 21:33. Aceeasi forma se
foloseste atat pentru oameni sau animale, cat si pentru obiecte. De
asemenea, mai poate insemna §i actiunea unui om de a se prosterna in
fata cuiva sau a ceva (2 Paralipomena 20:18). Dar, [221, NaPHaL] este
folosit foarte des si pentru a desemna o moarte violenta, eventual chiar
pe campul de luptd, asa ca in Judecitori 5:27, de exemplu. Deci [253,
NaPHaL] descrie cu precizie ce anume se intampla cu trupul, odata ce
acesta este lipsit de sufletul sau: trupul cade inert la pamant, asemenea
unui obiect ramas fara nimic care sa-l1 mai sustind. La modul cel mai
propriu cu putintd, acesta se alatura padmanului din care a fost facut,
confirmand fizic cele aratate la Facerea 3:19.

3. [1377, SaDWD] ,;moare = se descompune” (Judecatori
5:27 s.a.) Verbul exprima actiunea de a distruge, de a sfardma in
bucati, de a descompune, de a risipi. Imaginea din Judecatori 5:27b
este cat se poate plastica: ,,unde a cdzut, acolo a ramas zdrobit [737Y,
SaDWD]” — se spune despre Sisera, care cade mort sub loviturile de
ciocan ale laelei, femeia lui Heber Cheneul. Termenul mai este folosit
sl pentru a exprima actiunea punitiva a lui Dumnezeu indreptata fie
impotriva israelitilor care incalca Legea (leremia 5:6; 10:20), fie
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impotriva dugsmanilor lui Israel (Isaia 15:1), care vor fi distrusi,
risipifi, imprastiati. Observam ca si in acest caz ideea de moarte,
inteleasa aici ca ,,rispire, dezintegrare”, este strans legata de ideea de
incalcare a voii lui Dumnezeu sau de impotrivire fata de aceasta. Mai
precis, este legatda de ideea de pacat, asa cum se aratd fara echivoc in
Proverbe 11:3b: ,,... strambatatea prapadeste [17W, SaDWD] pe cei
vicleni”. Intelegem de aici faptul ca trupul, desprins de sufletul sau si
cazut la pamant, lipsit de viatd, incepe sa se dezintegreze, sa se
descompuna in elemente. Catd vreme nu mai este nimic care sa
asigure coeziunea partilor componente, acestea vor tinde sa se
desprinda unele de altele, iar intregul pe care il constituia odinioara
fiinta umana se risipeste.

4. [N/ Rw, SeOL] ,groapa, adinc, genune,
crapiatura in pamant, mormant” (Deuteronom 32:22) Acesta este
un termen conex, asociat in paginile Sfintei Scripturi cu ideea de
moarte. Cuvantul apare de cca. 65 de ori in paginile Vechiului
Testament si de fiecare datd este asociat cu moartea. De aceea, cel mai
adesea este tradus prin ,,groapd, mormant”, ca de exemplu in Facerea
42:38. Tn unele limbi vernaculare mai apare ca sinonim pentru
,,moarte”, asa ca in Numeri 16:30, 33 sau 2 Regi 22:6, unde avem de a
face cu o personificare, la fel ca in Avacum 2:5 sau Proverbe 7:27. De
asemenea, SeOL [2ixy / 5] mai este utilizat si cu sensul de ,,taram al
mortilor, iad”, ca in Osea 13:14, taram pe care Isaia 1l aseamana cu o
vale foarte adanca (Isaia 7:11). In toate cazurile, termenul indicd un
loc rezervat pacatosilor, celor netaiati imprejur, celor faradelege:
lezechiel 31:14-15; Psalm 16:10 (unde versiunea in limba romana
foloseste chiar cuvantul ,jiad”), Proverbe 9:18, s.a.?’ Totusi,
Dumnezeu are putere si asupra acestui taram sumbru (Amos 9:2;
Psalm 138:8; lov 11:8; Proverbe 15:11), drept pentru care, cel putin
dupa cele ardtate in Cartea Psalmilor, sufletele aflate acolo inca mai
nutresc o nadejde: ,,Dar Dumnezeu va izbavi sufletul meu din mana
iadului [2RY / 9XY, SeOL], cand ma va apuca” (Psalm 48:16). SeOL
[2ikW / 9XW] se vadeste a fi un spatiu caracterizat prin obscuritate dar,
foarte interesant, nu §i prin ignorantd. Aici, obscuritatea denotd mai
degraba incapacitatea sufletelor de a mai comunica intre ele si, mai
ales, totala absentd a oricarei forme de libertate, ambele stari fiind

21 \VVezi mai pe larg in C. Grappe, L au déla dans la Bible. Le temporel et le spatial, ,,Le
monde de la Bible”, 68, Labor et Fides, Geneva, 2014, pp. 320 sg.
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consecinte ale disolutiei si descompunerii care il afecteaza nu doar
trupeste, ci si sufleteste, pe omul supus pacatului. Omul disociat, cu
sufletul amorf si incapabil de a mai comunica, isi pierde libertatea si,
odata cu aceasta, sensul.

5. Lexicul biblic, din care am spicuit succint in cele de mai
sus, este bogat si in expresii ideomatice, dintre care probabil cea mai
raspanditd este [1HY™o% Ao, WaleSePH EL-aMalM], ,a trecut la
parintii sai / la neamul sau”, cu variantele ,,s-a adaugat parintilor sai /
neamului sau”. Un bun exemplu in acest sens aflam in Facerea 35:29,
unde despre Isaac se spune ca ,,a murit §i a trecut la parintii sai [ 1R
HY-ox], fiind batran si incdrcat de zile, si 1-au Tngropat feciorii lui,
Isav si lacov”. Varsta inaintatd a lui Isaac, faptul ca trupul sau este
ingropat de catre urmasii lui si ca sufletul sau ,,a trecut la parintii sai”
dau seama de ceea ce am putea numi o moarte frumoasa,
binecuvantatd. Sunt mai multe expresii care denotd moartea omului
drept, a celui ce si-a trait viata implinind voia lui Dumnezeu. Omul
drept ,,adoarme”, ,,se odihneste”; pentru unul ca acesta, moartea se
vadeste a fi o implinire, o confirmare a propriei identitati. Este
important sa remarcam cd, in Biblie, omul pacatos moare cel mai
adesea in Tmprejurari foarte diverse, dar dramatice sau violente si ca,
in orice caz, moartea unui ca acesta presupune dezintegrarea, disolutia
si uitarea. In schimb, moartea omului drept presupune, pe langa
dezintegrarea si disolutia trupului fizic, alaturarea sufletului acestuia
la sufletele celor din neamul sdau. Cu alte cuvinte, unul ca acesta nu-si
va pierde identitatea. Chiar daca trupul sau se risipeste, sufletul nu
dispare, nu este uitat, ci ramane viu inclusiv in memoria celor de aici.

Vedem, asadar, ca terminologia biblica si, in prelungirea
acesteia, lexicul liturgic pornesc de la realitatea mortii inteleasd ca
sfarsit al vietii pamantesti. Vocabularul aferent subiectului nu se
limiteaza doar la a desemna aceasta realitate; cuvintele folosite in
acest sens o descriu performativ, aproape initiatic, ca pe o experienta
imposibil de Tmpartasit si ca pe un dat inconturnabil al existentei
umane, care poate fi asumat intr-un sens pozitiv. Astfel, moartea este
inteleasa ca fiind un efect al pacatului. Ea presupune despartirea
sufletului de trup. Trupul, pe de o parte, revine intru cele ale
pamantului prin descompunerea lui in elemente si disolutie completa.
Pe de alta parte, sufletul trece intr-o noua forma de existenta: acesta
fie se adaugd la sufletele celor din neamul lui §i rdméne prezent in
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memorie, fie se afundi in adancurile uitdrii?2. Mai mult decat o simpla
instantd spirituald a pacatului, moartea poate prelungi pana la capat
consecinfele acestuia: sciziunea, dezbinarea, dezagrearea, erodarea
diferentelor, disolutia particularului in general, uitarea — toate devin
uniforma unui teritoriu amorf si plin de ambiguitati confuze.

Mortii 1i supravietuieste doar ceea ce este memorabil. Iar
memorabil este ceea ce poate asigura o forma de legatura perena intre
cei Incd ramasi In viatd si cei deja trecuti dincolo. Pentru ca, daca
moartea presupune descompunerea, ceea ce este opus morfii §i o
transcende trebuie sa tina de puterea de a comunica si, prin aceasta, de
a menfine coeziunea, unitatea. Sa nu uitdm ca misterul mortii rezida in
mare masura in faptul ca este singura experientd umana pe care nu o
putem impartasi. Dincolo de acest obstacol, asa dupa cum spunea
Marin Preda: ,,moartea e un fenomen simplu in naturi”?. Spaima
omului il face sd pard complicat. O spaima nu de necunoscut, ci
spaima de incapacitatea de mai comunica.

Autorii cartilor biblice subliniaza in repetate randuri ca formele
de ritual, in toatda multitudinea si diversitatea lor, au puterea de a
cultiva memoria si de a o intretine, deci de a mentine vie comunicarea
(Deuteronom 8:3; Psalm 1; 62 s.a.)?. Ritualul funerar este psihopomp
pentru cel raposat, dar si performativ pentru cei ramasi in viata: slujba
de Tnmormantare, urmata la intervale de timp de slujbele recurente de
pomenire a celor raposati inlatura colbul uitarii, le ofera celor ramasi
in viatd mijloacele necesare pentru a intelege moartea §i pentru a se
pregati ei Ingisi pentru ea, prin asumarea unei viefuiri memorabile in
plan fizic si metafizic deopotriva.

Poate cd nu intamplator, adancul acesta al Seolului este cucerit
incd de la bun inceput printr-un alt adanc, prin adancul infinit
purificator al cristelnitei: ,,Addnc pe adanc cheama, in glasul
cdderilor apelor Tale ..."%

22 p, S. Johnston, Shades of Sheol: Death and Afterlife in the Old Testament, I\VP,
Downers Grove, 2002

23 M. Preda, Cel mai iubit dintre pamdnteni, 1.1

24 R, Martin-Achard, From Death to Life: A Study of the Development of the Doctrine of
the Resurrection in the Old Testament, Oliver and Boyd, Edinburgh, 1960

% psalm 41:9
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