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ABSTRACT: This paper explores certain puzzles pertaining to death.
The puzzles can be described as metaphysical. The primary focus here
will not be on moral problems. Rather, the focus will be on the more
basic and abstract problems concerning the nature of death. Briefly,
this paper deals with the metaphysics of death, as opposed to the
moral issues pertaining to death.
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Viata este plind de intelesuri, de lucruri sau evenimente pe care
nu le putem intelege usor, dar la celalalt pol al vietii se afld o alta
realitate care este si mai tainica. Aceasta este moartea. Avram a murit
batran si satul de viata. Saul a luat sabia si $-a aruncat in ea. Fiul sau
Ionatan, prietenul credincios al lui David, a fost scdldat in sangele
tineretii sale. Tuda, trddatorul, a mers si s-a spanzurat. Enoh 1nsa a fost
luat de Dumnezeu si nu a mai fost vazut|...] .

Salutatd de multi dintre ganditorii curajosi de-a lungul istoriei,
insd privitd cu o fricd aproape de nedescris de cdtre mai putinii
curajosi, moartea apare ca o ,,destdmare” a vietii umane. Simion cand
I-a vazut pe pruncul lisus in templu, a laudat pe Dumnezeu si a grait:
,,Doamne, acum slobozeste pe robul Tau in pace, cdci ochii mei au
vazut mantuirea Ta“ (Lc. 2, 29-30)*.

Ce este moartea, ca, ea apare de multe ori ca o realitate pe care
nu o poti defini, ci continud sd rdmand ca o taind. Desi omul se
intalneste cu ea mai mult exterior si din experienta altora sau chiar se
pregateste pentru ea intr-un mod oarecare, cand acesta i1 da tarcoale el
ramane neputincios in fata ei. Insusi lisus a murit in strigatul dupa
ajutor, iar Dumnezeu a tacut, ldsand ca taina mortii sa rdmand pe mai
departe...

Care este totusi sensul mortii?

Pentru multi dintre oamenii modernimoartea nu este usor de
inteles si de aceea nici nu vor sa aiba o relatie cu acesta in timpul
vietii, nici chiar sa vorbeasca despre ea.Pericolul care existd azi in

LE. Jungel, Tod, Gutersloh, 1971, p. 9.
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aceastd societate modernd este cd moartea a fost Impinsa deoparte,
undeva la periferia vietii si a acestei lumii tehnologizate. Moarteaa
fost anihilatd,atat optic cat si verbal, fapt pentru care aceasta societate
consumerista vrea sd uite ca ea traeste in aceiasi casa si doarme n
acelasi pat cu omul 2.

Ea nu este pentru crestini un ,,crez sau un articol al unui crez, in
sensul ci este un element ce ar teroriza viata umani®, ci este ceva
uman, aga cum, de exemplu, este si nasterea. Ea devine experiabila in
masura in care este prezentd in viatd si dupa cum omul o intelege
constient. Cu alte cuvinte, am putea spune ca omulprin prezenta mortii
din propria viata poate avea si o determinare privind existenta sa, care
insa se deosebeste de experierea nasterii lui. Numai in constientizarea
mortii, viata primeste un sens al devenirii, prin aceea ca ea nu este
numai distrugere, ci mai degraba un fenomen natural in care sunt
implicate si alte fenomene ale lumii organice. Prin urmare, moartea
apare ca un destin constient in care omul alege intre o existenta
constienta sau inconstienta.

Fara prezenta mortii, viata umana ar fi decat o platitudine in care
omul ar fi condamnat la o vesnica si paralizantd repetitie. Moartea da
vietii un dinamism, in sensul reflectiei sfarsitului in prezent, oferind
omului posibilitatea de pregatire pentru cele viitoare. Adevarata
existentd umana este aceea care constientizeaza sfarsitul vietii umane,
altfel ea nu ar fi o existentd adevarata. Privita in aceasta modalitate,
moartea nu este un eveniment catastrofal, ci mai mult ea ne aratd ca
viata are o importanta deosebitd. Daca moartea ar fi privita numai ca o
catastrofa, sau o sfasiere a vietii, aceasta ar fi fara sens, iar toatd truda
omului fara valoare, cu adevarat nu ar mai fii nimic nou sub soare, ci 0
condamnare vesnica spre o moarte totald cu un singur tel: ,,Daca
mortii nu inviazd, sa bem §i sa mancam, caci mdine vom muri" (Cor.
15, 32).

In relatie cu moartea ne intrebim mai mult despre sensul vietii si
tocmai de aici aceasta isi primeste Insemnatatea sa. Moartea nu este un
refugiu din fata vietii fatd de cele ce urmeaza dupa ea, ci printr-0
reflectie  existentiala  serioasa, devinind o posibilitate de
existentializare a omului. Moartea reda omului speranta fagaduintei
lui Dumnezeu, Care va sterge toatd lacrima de pe fata oamului (Apoc.

2H. Ringeling, Etik vor Sinnfrage, Gutersloh, 1980, p. 85.
3W. Dantine, Der Tod-Eine Herausforderung zum Leben, Gutersloh, 1980, p. 9.
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21, 4).In acest sens aceasta este Inteleasd in contextul iubiriisi a
increderii totale Tn Dumnezeu prin care se inlaturd frica pierderii
vietii, oferindu-i omului potentialitatea nemuririi.

1. Moartea poate acorda persoanei umane o valoare
deosebita

Fara telul eshatological omului nu ar avea nici un rost sa vorbim
despre viata si despre moarte. Aceasta ne aratd ca ea este legata de
profunzimea persoanei umane, cu sensul de regasire de sine si in
acelasi timp impuls pentru desavarsirea in continuare a vietii.

Sfarsitul existentei umane poate pune pe om intr-o situatie
deosebita experiind situatiile limitd, indicand faptul cd moartea ar fi
ultimul si cel mai dinafara punct al existentei umane. E vorba aici de
prezenta unei friciin care se gaseste omul din cauza suferintei. Prin
credinta puternicad el gaseste puterea de a iesi din aceastd situatie si
descoperd chiar insemndtatea ei pentru existenta sa. Prin
constientizarea sfarsitului vietii sale omul ajunge la intelegerea
insemnatii hotararii sale din viata de pe pamant pentru adevarata
existentd. In acest sens, moartea se inscrie ca un moment important in
calea omului spre desavarsire, iar viata primeste o dimensiune
eshatologic-axiologica, prin care existenta se reveleaza in sensul cel
mai profund®.

Moartea este asadar o realitate prezenta in viatd, in sensul unui
impuls spre existentd. In aceastd conditie, ea poate deveni o
maturizare a persoanei umane $i In aceiasi timp un indiciu a realizarii
darului primit. Este greu sd intelegem relatia dintre determinarea de
sine a omului §i moarte, insd amandoud apartin unei realitdti si nu
poate si existe una fard cealalti. Inteleasd crestineste, moartea nu
priveaza pe om de impulsul pentru determinarea de sine, ci 1l
accentueaza pe acesta si mai mult.

Comportamentul omului primeste prin relatia vietii cu moartea o
dimensiune pozitivd, deoarececonstientizeazd persoana umana de
valoarea actiunilor sale mult mai profund decét ar face o eticd pur
juridica. Obligatia Inscrisd ancestral in fiinta umana nu mai este
inteleasd doar ca un comportament bazat pe legi stricte, ci mai mult
fundamentatd pe iubire, ca o meta-intelegere universald in care omul

4D. Solle, Der Tod in Denken und Leben des Christen, Dusseldorf, 1978, p. 29.
> D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Editia 1I, E.LB.M.B.O.R,
Bucuresti, 1997, pp. 145-146.
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isi pre-face judecata sa. Astfel inteleasd viata, am putea-o masura cu
masura mortii.in acest sens se poate vorbi de o revelare de sine ce da
valoare persoanei umane si este privitd in acelasi timp ca o impacare
de sine. Aceastd valoare devine si o modalitate pentru evitarea unei
existente pauperizata si monotona.

Fara prezenta si constientizarea mortii, existenta umana ar fi
Tmposibil de realizat, deoarece omul nu ar avea posibilitatea propriei
chenoze. In aceastd situatie omul ar rimane incartiruit intr-o
monotonie centrifugald, indreptatd spre sine, un fel de pseudo-
libertate, ceea ce este echivalent cu o mare povara.

Iesirea din aceastd stare de aneantizare se poate realiza doar
printr-un curaj cu vadite elemente etice si ontologice, ca regasire de
sine.

Cu drept J. B. Metz numea moartea o desavarsire a omului, in
sensul unei transcenderi. Frica de moarte raimane, insa in ea rasare si
ultima ei taina, sentimentul parasirii ramane insa, dar Tn mijlocul ei se
anuntd dragostea care aseaza o punte peste toate abisurile negative din
viata - aceasta este bogatia vietii®. Tn acest context moartea ne arata ca
nu are o provenientd ontologica, ci una accidentald, dar totusi e legata
de o promisiune unei vieti vesnice si devine o modalitate care
influenteaza omul.

Asa, moartea poate deveni un element fundamental in ce
priveste panoramicitatea chenoticd a omului, o trecere peste o banala
istoricizare ce este legata adesea doar de paruta putere materiala,
manifestatd in varia modalitati: pozitie sociald, bani, putere economica
etc, putandu-se ajunge la ,,admirabila intalnire” cu sine, fara a atinge o
totala desdvarsire, ci numai in sensul unui inceput perpetuu. Prin
urmare se poate afirma cd moartea este un eveniment prezent in viata,
dar ea poate deveni o modalitate pentru un progres spiritual si cultural.

Inteleasa in aceastd perspectivd, moartea constituie pentru om o
poartd ce duce spre viata vesnica. Despre acest lucru marturiseste si
patriarhul Atenagora, care o numeste un pasaj prin care intrdm in
viata. In acest sens putem afirma ci moartea in Hristos corespunde cu
botezul crestin’. Fird moarte, viafa nu ar avea nicio relevan{d

8J.B. Lotz, Tod als Vollendung.Von der Kunst und Gnade des Sterbens, Frankfurt, 1976,
p.12.

7 O. Clement, Dialogue avec le Patriarche Athenagoras, Paris, 1976, p. 484: ,, Ea (
moartea) este un pasaj. Invierea face ca moartea s se uneasca cu viata. Noi am fost
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deosebiti, ea ar fi numai o iluzie, un vis fara trezire®.

Moartea ne inspaimanta dar ne si ispiteste, fiindca in taina sa ea
este totusi foarte aproape de noi®. Aceasta apare ca ceva propriu noud
si de aceea am afirmat ca ne ispiteste. Unui om 1 se poate lua totul,
insd moartea nu o poate lua de la el nimeni, ea este proprie lui, fapt
pentru care intrebarea despre ea este atat de profundasi adeseori de
nedezlegat. In frica sacrd, generati de moarte, omul experiazi una din
tainele existentei sale, el primeste, am putea spune, o revelare ce trece
peste orice nimicuri din existenta umani!®. Moartea pune prin
profunzimea sa problema sensului vietii'!.

Prin Intelegerea mortii timpul nu se percepe doar ca o trecere
distrugatoare, ci ca o catimespeciala unita cu credinta in care omul se
poate mantui, el este ,,spatiul eternizarii” umane. Asa, moartea nu mai
este un indiciu al nonsensului vietii, c¢i un semn al valorii inalte a
acesteia, unde persoana umand primeste o dimensiune metafizico-
spirituali*?,

Prin moarteaceasta isi descopera taina ei, precum si profunzimea
existentei sale. Taina morfii $i a persoanei corespund, darunde
moartea nu mai este trditd ca un mister viata devine apaticd, iar
persoana nu mai e tainica moartea inceteaza la fel sa mai fie taina. Ea
primeste un sens de trenscendere a omului, dar numai cand sta in
legatura cu viata. Cine are frica de moarte are frica si de viata.

Exista n timpul nostru diferite teorii care nu vad nicio legatura a
mortii cu profunzimea persoanei umane, ci o trateaza pe aceasta doar
biologic sau pur sociologic.

Pentru alti autori, moartea este numai o lipsd de relatii, ca o
individualizare ori ca o pierdere a oricirei relatii cu tot ce este in jur'®,

Am amintit aici aceste teorii, desi ele nu sunt suficiente pentru o
intelegere existentiald a mortii, ci raman la suprafata intelegerii
adevarate si vor sa desparta moartea de persoana umana.

botezati In moarte, pentru a participa la invierea Sa ( a lui Hristos n.n.). Putin cate putin
viata noastrd se contractd pana cand botezul nostru si moartea noastra coincid”.

8 D. Staniloae, op. cit. p. 315.

® W. Frei, Vom Sinn des Lebens, Lucerrn, 1979, p. 45.

ON. Berdiaef, Die Philosophie des freien Geistes. Problematik und Apologie des
Christentums, Paris, 1905, trad de Reinhold Walter, Tubingen, 1930, p. 324.

1IN. Berdiaef, op. cit. p.324.

12M. Einbach, Recht auf Leben, Recht auf Sterben, Wuppertal, 1974, p. 61.

18F, Ulrich, Tod und Leben, in Ev. Th, 1-2,p. 49; L. Feuerbach, Die menschliche
Unsterblichkeit, vol. I, Frankfurt, 1975, p. 26.
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Inteleasa crestineste, moartea reprezintd si un dialog dintre om
si Dumnezeul. El este Dumnezeul celor vii si intreaga natura crestina
este un indiciu cd Acesta a creat lumea pentru viata, iar cei adormiti,
chiar daca trupurile lor se alatura materiei universului din care au fost
luate nu dispar ca existente din grija si memoria Lui. Chiar natura ne
calauzeste prin tainele profunde ale mortii si ne ofera un tablou
minunat al Invierii sale perpetue ca intarire a credintei slabite prin
nesiguranta existentei noastre nedesavartite, caci suntem inca in
pacate!*

In fata mortii, Biserica ne ofera un mijloc impotriva fricii I
sensul unei ridicdri spre viata vesnica prin moartea si virtuala Tnviere
in Hristos. Aceasta oferda crestinului sigurana ca nu este parasit de
Dumnezeu, ci face experienta prezentei Acestuia care ajutd omul in
vederea eternizarii proprieivietii inaintea lui Dumnezeu.

2. Constientizarea mortii arata chiar sensul acesteia

Constientizarea mortii poate duce la innobilarea vietii, in sensul
ca omul reflectand la sfarsitul sau poate realiza o analiza serioasa si
nepdrtinitoare a prezentului privind calitatea vietii sale pamantegti.
Asa, din acesta reflexie a mortii se poate ajunge la o hotarare pentru o
viata traitd dupa oferta pe care ne-a adus-o Hristos. Aspectele etice,
filosofice, dogmatice, si teologice reiesite din existentializarea vietii
reveleaza valoarea prezentei mortii in constiinta omului, care se poate
transforma intr-o virtuala nemurire a omului.

Pentru credinta crestind, moartea sta in slujba vietii, fiindca asa-
numita catime a vietii pamantesti poate deveni calitativd doar prin
reflexia la moarte. Am putea afirma cu W. Dantine, care zicea: ,,Cine
nu vrea sd inteleagd moartea in legaturd cu viata umand, trece nu
numai pe langa seriozitatea ei, ci si pe langd majestatea sa, asa el
descalifica in acelasi timp viata cu sansa sa magnifica si ramane inchis
in spatiul natural al acestei vieti atat de limitata®®.

Sensul vietii este inteles in tensiunea dintre ragazul daruit si
responsabilitatea fatd de acest dar, ca atitudine a omului la oferta
divina. Necunoasterea punctului termin al acestui ragaz lasa loc unei
tensiuni existentiale ce poate fi beneficd pentru implirea misiunii
fiecarei persoane pentru ajungerea la telul suprem de unire cu Lumina

14p. Chrysologus, Vortrage uber die Paulusbriefe 51, text din Parintii Bisericesti, vol.
IV, editat de A. Heilmann, Munchen, 1984, p. 492.
15 W. Dantine, op. cit., p. 120.
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lumii. In acest context, moartea constituie o poartd, insi nu ai unui
simplu refugiu din aceastd viatd in cealaltd, ci una de intrare in
vesnicie. Este vorba aici de o poarta spre viata, care de fapt potenteaza
viata pamanteasca in moduri diferite §i oferd acesteia o Tnsemnatate
deosebita’®,

Constientizarea mortii poate primi caracterul unei renasteri de
sine si o adeverire a vietii, iar inteleasda mistagogic ea sta la temelia
unei vieti constiente, devenind un element fundamentral al vietii
umane. Inteleasd in conjunctura mortii, ca un rigaz ce poarti in el
telul ei, viata primeste o deosebitd importanta chiar prin faptul ca se
afla Tn tensiunea acestui ragaz limitat.Vorbind despre problema
impulsului pe care prezenta mortii in viata il ofera existentei, am putea
afirma ca 1n acest caz este vorba de ceva tainic ce depaseste simplul
destin al mortii'’. Am indrizni si ne gindim aici la o o psihologie
profunda a mortii, care trece peste orice eroism.

Influentat de S. Kierkegaard, E. Becker realizeazd o paralela
intre psihanaliza si existentialism, unde constientizarea mortii face
posibila intelegerea sensului vietii si a mortii. In relatia dintre viata si
moarte putem vorbi de asa-numita ,,prolexitas mortis“ adica aducerea
mortii in prezentul omului, care prin libertatea pe care o are de la
Dumnezeu poate dispune de existenta sa (pozitiv), experiind moartea
prin renuntarea la rautate, la egoism si alte rautati, ca mortificari de
sine.

Aceastd idee este sustinuta si de teologul K. Rahner, cand
vorbeste despre semnificatia mortii in prezent. Existd dupd parerea lui
0 experientd a mortii, nu numai in durere si in boala, ci si In existenta
personald®®. El este de parere ci moartea, din punct de vedere crestin,
insemnd o mortificare interioara, ca de pregatire pentru moartea de la
finalul vietii. Pentru el, renuntarea la pacate si la vicii inseamna a muri
zilnic acestora, aidoma unor morti succesive. Pentru aceasta teologul
amintit vorbeste despre o teodicee a vietii in raport cu o teodicee a
mortii ce acordi o semnificatie deosebiti existentei umane®®.

Boala nu este socotitd nu numai ca o distrugere a biologicului

6P, L. Landsberg, L’ Experience de la mort, Paris, 1933, p. 18.

17E. Becker, Dynamik des Todes. Die Uberwindung des Todesfurcht, Olten, 1976, pp.
189-414.

18K. Rahner, Das christlicheSterben,inSchriftenzurTheologie, XIlIl, Einsiedeln, 1978, p.
274.

1dem, p. 275.
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omului, desi apare asa de multe ori, mai ales atunci cand nu se accepta
suferinta, ci ca o experiere a existentei umane bazata total pe
increderea in purtarea de grija a lui Dumnezeu. In acest sens memento
motri contribuie la inteleptirea vietii, iar moartea devine un magister
vitae. De aici intelegem timpul ca o realitate creatd de Dumnezeu, dar
pentru mantuire, spatiu si posibilitate de actiune creatoare a omului in
vederea realizarii misiunii sale: (Gal. 6. 10; 2 Cor. 5, 10; Apoc.2, 10).

Existenta constientd a omului se realizeaza prin ,,extragerea” lui
din ,,starea de moarte” in care se afla orice creatura dupa alunecarea in
pacate. A trdi constient inseamnd practic a muri atita timp cat
traiesti®®. Acest mod de viatd este vazut la teologul L. Boros care
vorbeste despre o ,,moarte a mortii” in ascultarea fatd de Dumnezeu
cu ajutorul Caruia biruim morbiditatea existentiala.

In acest mod viata primeste caracterul de trecere de la existenta
spre moarte (Sein zum Tode) la existenta spre viata (Sein zum Leben).
Putem aminti aici de o altd afirmatie ale unui celebru teolog: ,,Cine
cunoaste moartea cunoaste de asemenea si viata"?!. Am putea spune si
invers, cine uitd moartea uita de asemenea si viata. Aceeasi parere este
sustinuta si de catre E. Jungel cand face o paraleld intre expresiile
memento mori si gnoti seauton?,

Confruntarea cu realitatea mortii ofera omului posibilitatea de a
lupta pentru viatd. Prin aceasta el nu este exonerat de moartea
biologica, acesta ramane sa moard cu trupul, dar poate infringe
moartea spirituala sau starea de morbiditate in care se afld din cauza
indepartarii de Dumnezeu si a pdcatelor sale. Dacd se ajunge la
aceastd cunoastere, moartea este inteleasa altfel, pentru ca ea, in mod
indirect, poate duce chiar la implinirea existentiald. In acest fel
inteleasa,moartea apare ca o insotitoare a vietii intru nadejdea invierii
si 0 pregatire Intru asigurarea vietii de veci.

In scrierile filocalice se vorbeste despre sensul mortii ca relatie
dintre ea si viata, deoarece prin amintirea mortii se realizeaza viata.
Sfantul Antonie cel Mare spunea cd aducerea aminte de moarte
inseamnd deja nemurire: ,,Dacd omul are in minte moartea, aceasta
este nemurire, daca insa ea nu este in minte, aceasta este moarte, insa
noi nu ne inspdimantam de moarte, ci de pierderea sufletelor, care este

20, Bolos, Miserium mortis, Freiburg, 1962, p. 20.
2dem, p. 7.
22E, Jungel, op. cit. p. 67.
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necunoasterea lui Dumnezeu?. Amintirea mortii di vietii in trecerea
el cronologica sens si valoare, fiindcd omul se poate pregati in ea
pentru cele viitoare.

Viata omeneasca este relativa ca derulare in timp, de aceea omul
trebuie sa se pregiteasca pentru moarte ca si pentru viata, ne spune
Sfantul Vasile cel Mare: ,,Tu esti mandru de tara ta, de frumusetea
corporald si de multe bogatii. Ai grija insa de tine. Gandeste ca esti
muritor, ca esti tarana si te vei intoarce in tarana. la aminte la tine si la
toti care au trait in asemenea maretie; unde sunt cei ce odinioara au
jucat un rol politic? Unde sunt retorii cei curajosi? Unde sunt
conducatorii de popoare... . Nu este totul praf? Nu se odihneste toata
amintirea lor intr-un pumn de oase? Apleaca-te asupra mormintelor,
daca poti deosebi care a fost robul sau stapanul, cine a fost saracul si
cine a fost bogatul?”?*-

In relatia dintre viatd si moarte, viata primeste un sens nou si in
acelasi timp un continut nou, asemenea unei calatorii spre un tel inalt
a unei vieti mult superioara fatda de cea de pe pamant: ,,Cine
calatoreste fara un scop se va obosi degeaba. Continua-{i munca ta cea
buna, aminteste-t1 desertaciunea acestei lumi, cat este ea de inselatoare
si cd este fard putere si fard de valoare"%.

Cand omul traieste cu prezenta mortii in minte, moare zilnic cu
Hristos, ca o predare libera Lui, ca asa sa dobandeasca viata vesnica:
,In fiecare zi murim, in fiecare zi ne schimbam si totusi negdm ci am
trai vesnic”, ne spune Fericitul Ieronim?,

Asa inteleasa, moartea omului nu reprezintd pentru acesta un
sfarsit definitiv, in fata careia acesta se afld fara nici o putere sau care
este ceva total strdin, venind de undeva, ci ea reprezintd o interiorizare
si o adancire fiintiald. Numai in mortificarea vietii prezente putem
avea partasie cu Hristos, putem experimenta sensul adevarat al
sfarsitului si ne putem elibera de frica acestui prag.

Prin Iisus Hristos, moartea este schimbata si crestinul traieste
intru asteptarea biruintei definitive asupra ei. Invierea Lui ne da

23sfantul Antonie cel Mare, Invdtdituri despre viata morald a oamenilor si despre buna
purtare, in 170 de capete,49, in Filocalia, vol. 1, Sibiu, 1947, p. 12.

248fantul Vasile cel Mare, Predica: Ai grija de tine !, in Texte din Parintii Bisericesti,
Editat de A. Heilmann, p. 403.

ZFilocalia rom. vol. 1V, pp. 218-219.

2Fer. leronim, Brief an Hellodor 60, pp. 18-19; Sfantul Simion Noul Teolog, Imne,
trad. de J. Paramelle, Paris, 1968, p. 217.

19



siguranta cd El locuieste in noi si ne da posibilitatea de a fi intru
Elintr-o noua viati. in conjunctura de fati, timpul este masurat ca
trecere si In acelasi timp primeste un nou continut tocmai in aceasta
trecere, ca loc al libertatii pentru determinarea spre viata adevarata.

Moartea duce spre o maturizare a vietii ca rezultat al valorii ei,
care in rastimpul sdu a avut o prezenta axiologica, Cu cat omul face
din prezenta mortii o prezenta axiologica cu atat mai mult el isi umple
viata sa pamanteasca cu Hristos, oferindu-i in acest sens si o
transparentd, cand Sfantul Duh desavarseste corpul sdau inca opac
trasfigurarii.

Prin congtientizarea prezentei sfarsitului vietii, ca moarte in
Hristos, aceasta este deja biruita intr-0 anumita modalitate, iar viata
vesnica devine deja o realitate prezentd, ca pregustare a bunurilor
viitoare, dupd cum ne-a spus Mantuitorul Hristos: ,, Cine asculta
cuvantul Meu si crede in Cel Ce M-a trimis pe Mine are viata vesnica
si la judecata nu vine ci S-a mutat din moarte la viata" (In. 5, 24; 3,
15) sau ,, Eu sunt invierea si viata, cel ce crede in Mine va trai chiar
daca a murit; §i cel ce traieste si crede in Mine nu va muri niciodata “
(Cap.25; 6, 39).

Rezulta clar de aici, ca aceastd constientizare de care vorbeam,
este o constientizare a vietii in care moartea nu mai este inteleasa ca o
cufundare in neant, ci ca ca posibilitate de ridicare spre o alta
existentd, mult mai panoramicad si duhovniceasca decat cea legata de
materie.

Este vorba aici de parerea cd omul prin intilnirea sa cu moartea
poate lua o hotarare pentru viatd. Desi aceastd teorie nu este identica la
toti autorii amintifi, am dori sd facem o prezentare a diferitelor pareri
si apoi sd elucidam cat se va putea insemnitatea acestei teorii pentru
existenta umana.

K. Rahner porneste de la desavarsirea existentiala la care omul a
participat prin fructificarea darurilor primite de la Dumnezeu in viata
persoanla, prin aceea ca hotararea luatd l-a insotit pe tot parcursul
calatoriei sale pamantesti: ,,Este cu adevarat istoric, ca viata este o
unicitate nerepetabilda si nici nu poate fii reluatd, nici nu poate fi
privitd doar in trecut, ea este tensionata intre un adevarat Inceput si un
adevarat sfarsit"?’. Omul isi poate determina chiar judecata sa prin
viata traitd, fiindcd acesta s-a stabilizat fiintial in bine.

27K. Rahner, Theologie des Todes, Freiburg, Basel, Wien, 1958, p. 27.
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Dupa teologul K. Rahner renuntarea la pacate ofera omului
posibilitatea unor morti succesive, ceea ce duce la o imbogatire
spirituald a vietii, iar viata pamanteascd devine mai fragild, s-ar putea
vorbi chiar de inobilare a acesteia, traitd doar pentru bunatate si spre
viata cea vesnica %,

Prin aceasta moartea primeste o semnificatie dubla: ca
despavarsire a vietii si ca determinare existentiald hristicd a omului.
Privit Tn acest context, sfarsitul omului se apropie de desavarsire sau
altfel spus o activa aducere de sine intr-o stare de ,,om frumos”, ca
rezultat al vietii personale, in sensul unei eficiente de sine insusi?®.

Aceasta actiune se realizeaza doar prin renuntarea la egoismul si
faptele cele rele, presupunand o unire si o partagie cu Hristos, ca o
pregustare a bunatatilor Sale fagaduite.

In acest sens, viata pamAnteascd purificatd prin moartea cu
Hristos si facuta luminoasa si purd prin Invierea Sa primeste o noua
dimensiune, iar corpul uman devine transparent pentru harul lui
Dumnezeu si opac pentru pacate.

In concluzie am dori sd facem cateva reflectii despre definitia
mortii din punct de vedere crestin, privita prin realitatea Invierii lui
Hristos.

Trairea constientd a prezentei mortii in viata aceasta oferd
omului Tn mod indirect posibilitatea spre o hotarare pentru sau contra
chemarii lui Dumnezeu. Hotararea aceasta, care, de fapt, este pentru
viatd se realizeaza aici pe pamant intr-Orelatie stransa cu viata
celorlalti oameni. Viata constientizata de prezenta mortii da existentei
omului o profunzime spirituala si il asazd pe acesta mai aproape de
Dumnezeu si de el insusi. Din starea de morbiditate existentiala omul
se poate realiza pe sine ca o fiintd ce a fost creata pentru vesnicie si nu
pentru distrugere, dar numai cu ajutorul lui Dumnezeu ,, Cdaci
Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sau Cel Unul- Nascut L-a
dat ca orcine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica “ (In. 3,
16).

In acest sens putem afirma ci taina mortii ne ofera indirect
posibilitatea ntelegerii vietii.

Dumnezeu este prezent in lume si actioneaza in ea nu numai din
punct de vedere fizic, chimic sau biologic, insa mult mai multe din

281dem, p. 30.
21dem, p. 38.
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cele ce se intAmpla sunt cauzate de cele create. Lumea este asezata de
El intr-un proces evolutiv (din punct de vedere crestin) si  se
indreapta, potrivit legilor date ei de Creator, spre un scop. Dumnezeu
nu intervine direct si Tn moduri nefolositoare omului, fiindca atunci
derularea procesului amintit precum si libertatea omului ar avea de
suferit. El nu opreste procesul creatiei ca sa inlature moartea
biologica, ci mai mult a daruit omului posibilitatea ca prin viata sa sa
biruiasca moartea biologica sau morbiditatea intru care se afla acesta,
ramanand prima, care este comuna tuturor celor create, dar pregustand
frumusetile stirii figdduite de Domnul **

%0H. Vorgrimler, Der Tod im Denken und Leben der Christen, Dusseldorf, 1978, p. 15-
16.
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