PREZENTARI DE CARTE

COMORI DIN BIBLIOTECA NOASTRA

RAZVAN POPA
Master anul |

Eugen Driigoi, Indrumarul duhovnicului, Editura Partener, Galati, 2006
In tratatul siu despre preotie, Sf. Ioan Gura de Aur
spunea: “Cu bolile sufletesti ale oamenilor, lucrurile nu
stau asa. Mai intdi nu le poti vedea usor (...). Ce doctorie
] NDRUTIARUL | sa dea bolii, cand nu stie felul ei, iar de cele mai multe ori
‘ JUURUNIBDEN, b 7ici nu poate banui daca e bolnav? lar daca ajunge sa
; cunoasca boala, atunci greutatea este si mai mare, cd
preotul nu are atata putere pentru vindecarea oamenilor
(...). Si aici trebuie sa lege, sd opreasca de la mdncare, sa
ardd, sd taie. Dar nu std in puterea preotului ca bolnavul
sa primeasca leacurile, ci in puterea celui bolnav. (...) Ca
nu ni s-a dat de legile noastre atata libertate pentru impiedicarea celor ce
pacatuiesc. Dar chiar daca ni s-ar fi dat aceasta putere, tot n-am putea-o
intrebuinta, deoarece Dumnezeu nu incununeaza pe cei ce se depdrteaza cu
sila de rau, ci pe cei care se departeaza de bunavoie. De aceea este nevoie de
multa dibdacie ca bolnavii, de bundvoie, sd fie convinsi sa se supund ingrijirilor
preotilor; si nu numai atdt, ci chiar sa le multumeasca pentru ingrijire. Dar
daca bolnavul se zbate cand e legat - ca e stapdn pe vointa lui -, atunci isi
inrautdteste mai mult boala; daca nu primeste sfaturile, care-s tdaioase ca
sabia, prin dispretul aruncat acestor sfaturi, bolnavul adauga alta rana langa
Vechea rand, §i incercarea preotului de a vindeca boala ajunge pricina unei
boli mai grele. Nimeni nu poate fi vindecat cu sila si impotriva voii lui. .
Biserica este spital duhovnicesc, doctorii sunt preotii, iar esenta
vindecarii este cuprinsd in Taina Spovedaniei. “Sfintii Parinti §i intreaga
Traditie a Bisericii, textele slujbelor si textele liturgice vorbesc in termeni
medicali despre aceasta Taina, despre efectele ei, ca si despre rolul

1 Sf. loan Gura de Aur, Tratatul despre preotie, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 57-58.
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preotului?, ne spune Jean-Claude Larchet in cartea Terapeutica bolilor
spirituale”.

Dar cum trebuie sa fie calitatile preotului in acest rol de doctor
spiritual, cum sa gaseasca acesta solutiile terapeutice adaptate fiecarui om in
parte, “operand pe de o parte cu experienta de doua milenii a Bisericii,
condensata in prescriptiile canonice al caror volum este imposibil de memorat,
dar care contin epitimii variate pentru cele mai multe dintre pdacatele ce le
poate savdrsi un om, iar pe de alta parte incercind o adaptare - de la caz la
caz - a prevederilor canonice la conditiile si realitatile vietii sociale curente
pentru a cdstiga la mdntuire pe omul modern”®?. Tn acest context, lucrarea
parintelui Eugeni Drigoi, Indrumarul duhovnicului, aparuti de mai bine de 18
ani este de un real folos pentru preotul duhovnic, atat cel aflat la Tnceput de
drum, cat si pe cel cu multi ani de preotie.

|. Structura cartii

Cartea este poate fi impartitd in doud sectiuni mari, de dimensiuni
apropiate ca numar de pagini, care sunt precedate de o scurta introducere ce
abordeaza calea impdarateasca dintre iconomie si acrivie, si sunt completate de
un mic dictionar de termeni, pericope evanghelice la marturisire si un breviar
canonic.

Prima dintre cele doua mari sectiuni, cuprinde atat Tnvdtditura pentru
Spovedanie, cét si Slujba Spovedaniei preluate integral din Molitfelnic. Slujba
este completata cu o serie extrem de detaliata de Intrebari ajutatoare, grupate
in 4 categorii (generale pentru adulti, pentru barbati, pentru femei si pentru
copil), fiecare intrebare fiind insotitd epitimiile prescrise de canoanele
Bisericii, indicate pe scurt. Astfel ca lucrarea este de mare folos, oferind
preotului duhovnic la indemand atat randuiala Slujbei Spovedaniei, cat si
posibilele epitimii.

lar cea de-a doua sectiune a cartii, desi intitulata Anexe cuprinde o serie
de invataturi canonice, ale Sf. Parinti, dar si studii recente ale preotilor romani.

Vom trata 1n cele ce urmeaza partea de introducere si apoi sectiunea
Anexe, intrucat partea ce tine textul din Moltifelnic, nu necesitd o tratare
suplimentara in contextul acestui studiu.

I. Partea introductiva - iconomie si acrivie
Preotului duhovnic, al carui portret este schitat printr-un citat al Sf.
Vasile cel Mare din Cuvantul ascetic (1), este nevoit sa penduleze mereu intre

2 Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2006, p. 262.
3 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul duhovnicului, Ed. Partner, Galati, 2006, p. 5.
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acrivie si iconomie in aplicarea canoanelor, dar are, in acelasi timp, datoria de
a-i primi pe toti la spovedanie, indiferent de gravitatea sau multitudinea
pacatelor. Mai presus de toate, insd ceea ce di masura duhovniceasca intre
iconomie si acrivie este dragostea, fata de Dumnezeu si fata de toti oamenii,
intrucat scopul ultim este mantuirea credinciosilor. Duhovnicul trebuie sa
observe comportamentul omului, sd constate daca starea sufleteasca a acestuia
este de adevaratd pocdinta, adica dorintd de intoarcere de la pacat catre
Dumnezeu, si astfel sa decida timpul de pocdinta pentru fiecare.

De precizat, existenta celor doua extreme: rigorismul canonic excesiv,
tipic mediului monahal, si iconomia canonica excesivd frecvent intalnitd in
randul preotilor de mir. Insa calea Bisericii este cea de mijloc, aplicatd cu mult
discernamant.

In scaunul Spovedaniei, puterea duhovnicului este uriasa, dar aceasta
implicd si responsabilitate pe masurd fatd de sufletul credinciosului.
Duhovnicul a primit de la Bisericad libertatea de analizd si judecata, dar si
reperele necesare pentru se feri de excese sau erori.

I se atrage atentia duhovnicului si asupra cartilor de folos, intrucat
exista si lucrari de tip Tndreptar de spovedanie care sunt eronate. Asadar
canoanele Bisericii raman referinta de baza, care trebuie utilizate cu dragoste
pastorald fata de credinciosi.

I11. Sectiunea Anexe

IV.1. Canonul 102 Trulan

Canonul 102 Trulan, facand referintd expres la Sf. Vasile cel Mare,
invatd ca duhovnicul este dator sa cunoasca atat felul greselii, cat si starea
sufleteascd a celui ce a pacatuit, si astfel, ca un medic iscusit sd dea leacul
potrivit fiecaruia, intrucat scopul final este mantuirea omului.

IV.2. Canonul 4 (indrumare pentru duhovnici)

Acest canon sau prescriptie a Sf. loan Gura de Aur pune, de asemeni,
accentul pe cercetarea starii sufletesti a celui ce a pacatuit si a acorda
tratamentul potrivit starii fiecaruia. Un canon prea aspru poate duce la
deznadajduirea celor mai sensibili; tot asa, un canon prea usor nu arata celor
mandri sau celor deprinsi cu pacatul gravitatea pacatului. In ambele cazuri,
acestia isi pot pierde mantuirea.

IV.3. Sf. Vasile cel Mare, Regulile Mari

Duhovnicul trebuie sa deteste pacatul si sa se poarte cu blandete si
dragoste fatd de cel ce a gresit, pentru indreptarea acestuia. Sau, in cuvintele
Sf. Vasile, “la fiecare caz de pdcat sa se ridice impotriva pacatului, iar prin
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asprimea certdrii sa-si arate caldura sufletului™. lar pentru indreptarea celor
ce au gresit, sd vindece boala folosind, asemenea unui medic, tratamentul
potrivit aplicat impotriva patimilor, de exemplu: barfirea se vindeca prin
practicarea tacerii, somnul si lenea, prin privegheri si rugaciuni, imbuibarea
prin post si asa mai departe.

IV.4. Invititura de credinti crestini ortodoxi

Sunt extrase aici elementele esentiale ale Tainei Spovedaniei: primitorul,

savarsitorul, conditia marturisirii. Astfel:

- Spovedania este Taina prin care crestinul primeste de la Dumnezeu,
prin dezlegarea data de duhovnic, iertarea pacatelor marturisite preotului
duhovnic, cu sincera parere de rau si dorintd puternica de indreptare.

- Conditiile iertdrii pdacatelor: adanca parere de rau pentru cele
savarsite, marturisirea lor duhovnicului si hotararea de a nu mai gresi,
credinta in Hristos si nddejdea milostivirii Sale.

- Dezlegarea este “iertarea desavarsita a pacatelor si reasezarea celui
ce se pocdieste sub puterea harului’®, iar aceastd putere este datd
Apostolilor si apoi, prin succesiune, preotilor si episcopilor, de catre
Mantuitorul Insusi.

- Preotul detine aceasta putere in virtutea harului hirotoniei in treapta
de preot, dar dreptul de a pune in lucrare aceasta putere il are prin
hirotesia intru duhovnic.

- Toti crestinii trebuie si se spovedeasca. In special, celor bolnavi le
este recomandatd Spovedania si Tmpartisirea. Nu existd termene
definite pentru Spovedanie, ci fiecare sd mearga la duhovnicul sau ori
de cate ori simte nevoia. Totusi, Biserica recomanda Spovedania cel
putin in cele 4 perioade de post din cursul anului.

- Spovedania trebuie sa fie: completa, sincera, secretd, cu umilinta si
zdrobire de inimd. Locul savarsirii tainei este in bisericd, exceptie
facandu-se doar pentru cei care nu se pot deplasa.

- Etape: pregétirea in prealabil a credinciosului, rugdciunea preotului
fnainte de Spovedanie, marturisirea pacatelor, rugaciunea de
dezlegare a pacatelor si randuirea epitimiei sau canonului, daca este
cazul.

IV.5. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxdi

Textul extras trateaza doua teme: epitimiile si dezlegarea pécatelor.

- Epitimiile: in ascultarea marturisirii, preotul este judecator, cantarind
corect toate aspectele, iar in acordarea eptimiilor, el este medic,

% pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 105.
5 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 106.

186



vindecand patimile/slabiciunile aflate. In ambele ipostaze, trebuie si
primeze dragostea pentru credincios. Rolul epitimiilor este de
vindecare, nu de pedeapsa. Pr. Staniloae este pe aceeasi cale inteleapta
a Sf. Parinti, adica de a nu aplica rigoarea canonului, ci spiritul sau,
adica a acorda epitimia potrivita fiecarui om si fiecarei situatii in
parte. Biserica nu cunoaste pacate neiertabile, dar pentru aceasta
iertare este nevoie de pocdintd, adicd parasirea pacatului, parerea
sincerd de rau si indreptarea, dublate de credinta adevarata si nadejde
puternicd in Dumnezeu; de precizat, ca prin pacatele impotriva
Duhului Sfant (Mt 12, 31-32) care nu se iarta, se intelege invartosarea
celor care nu vor sa se cdiasca de pacatele lor. Desi se poate acorda
dezlegarea pacatelor, oprirea la primirea Sf. Euharistii poate fi facuta
o vreme, pand ce starea sufleteasca a credinciosului este cea potrivita
(cdinta sincerd, dorintd de indreptare etc.). Parintele precizeaza si
starea actuala a bisericii, cand credinciosii se Tmpartasesc rar, cea ce
face a aceastd oprire de la Impartisire si nu mai aiba efectul dorit.
Dar, ceea ce primeaza este tamaduirea sufleteasca. Un lucru extrem
de important este si acela ca duhovnicul sa fie el insusi model de viata
crestind 1n acord cu epitimiile date (sa posteascd, sa faca milostenie,
nevoita si ascezd).

Dezlegarea pacatelor: la finalul Spovedaniei, preotul citeste
rugaciunea de dezlegare, dar dezlegarea propriu-zisa o da insusi
Hristos, prin prezenta si harul Sdu. Aici parintele Staniloae puncteaza
foarte frumos ca Duhul Sfant insusi lucreaza in aceasta Taina prin
trupul si vesmantul preotului, iar Hristos insusi este prezent intrucat
cei doi, preot si credincios, sunt adunati impreund in rugaciune, in
numele lui Hristos - “unde sunt adunati doi sau trei in numele
Domnului, acolo sunt si Eu cu ei” (Mt 18, 19-20).

IV.6. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica speciali
Spovedania este Taina prin care credinciosul dobandeste iertarea

pacatelor sdvarsite dupd Botez si impacarea cu Dumnezeu si cu Biserica,
intrucat pacatul/patima slabeste sau rupe aceastd legdtura. Existd patru
momente principale: 1) parerea de rau pentru pacatele savarsite, 2) marturisirea
acestora duhovnicului, 3) implinirea canonului de pocainta (sau epitimia), 4)
dezlegarea sau iertarea pacatelor pe care o dd Sfantul Duh prin duhovnic.
Savarsitorul tainei este episcopul sau preotul (investit prin hirotesie),
primitorul Tainei este credinciosul care vine in fata duhovnicului; nu exista
date fixe pentru Spovedanie, dar exista recomandarea de a se folosi de perioada
postului intrucat este un moment propice caintei, iar locul este biserica,
exceptie facand cei care nu se pot deplasa. Cartea de cult folositd este
Molitfelnicul. Textul descrie apoi randuiala Spovedaniei, evidentiind trei faze:
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a) rugaciunile premergatoare, ficute de preot, urmatd de b) marturisirea
propriu-zisa a pacatelor (benevola, completa, sincera si obiectiva, cu umilinta
si zdrobire de inimad), si apoi C) de rugaciunea de dezlegare, otpustul si
acordarea epitimiei. Pentru partea de marturisire propriu-zisa, Moltifelnicul
include o lista de posibile Intrebari, ca ghid pentru preot; pr. Braniste reliefeaza
totusi necesitatea actualizdrii acestei liste tindnd cont si de specificul zilelor
noastre. De precizat, in functie de gravitatea pacatelor sau a starii
credinciosului, duhovnicul poate amana dezlegarea pacatelor. Secretul
Spovadeniei, unul din atributele esentiale ale Tainei, este obligatia atit a
preotului cat si a credinciosului, existdnd canoane special definite pentru
aceastd abatere. Extrasul de text, se incheie cu o serie de consideratii pastorale
care pun accentul pe calea impardteasca intre acrivie si iconomie, punand
accentul pe prudenta si dreapta judecatd a duhovnicului, al carui scop final este
mantuirea sufletului credinciosului. De asemeni, Spovedania este “cel mai la
indemand si cel mai eficace mijloc de pastoratie individuald™®.

IV.7. Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox

Fragmentul este un excurs de elemente canonice cu privire la
Spovedanie, o reiterare dar si completare a fragmentului anterior al pr.
Braniste. De remarcat, afirmatia ca prin nici o altd Taind, preotul nu este atét
de “precis in pozitia si in functia de parinte al intregii familii pe care o
reprezintd, obstea sau parohia”’. Vrednicia sau nevrednicia preotului se vid
cel mai bine iTn modul cum intelege si cum pune in lucrarea Taina Spovedaniei.
Nu vom trece in revistd elementele pe care le gasim si in celelalte fragmente.
Un prim aspect mentionat este cel legat de conditia maturitatii (duhovnicesti)
care se cere preotului si astfel, pr. Floca referindu-se la pragul de 30 de ani
explica necesitatea timpului dintre hirotonie si hirotesie pentru preoti; pentru
episcopi nu este necesar acest timp, intrucat exista aceasta limita ca prag pentru
hirotonia intru episcop. S-a evidentiat si practica primelor veacuri crestine a
marturisirii publice a pacatelor, dar si prezenta unor duhovnici specializati
pentru situatii deosebite, cu pacate grele. Epitimiile au intotdeauna caracter
terapeutic si nu juridic si asa au fost intelese mereu in Ortodoxie, iar importanta
acesti Taine si a epitimiilor a determinat Biserica sa instituie canoane ca repere
esentiale In vindecarea efectelor patimilor si pacatelor. Principiul de baza este
tamaduirea credinciosului si acesta, Impreuna cu starea sufleteascd a
credinciosului, este esential in alegerea epitimiilor. Epitimiile au aceeasi
putere, atat la episcop, cat si la preot, Intrucat ambii au aceeasi putere de a lega
si dezlega; episcopul, in principiu, nu poate s intervina sa modifice eptimiile
date de alt duhovnic (preot sau episcop). Desi puterea de a lega si dezlega este

¢ pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 127.
7 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 128.
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aceeagsi la preot si episcop, treptat lucrurile s-au separat cu privire la problema
excomunicdrii, a anatemelor si a reprimirii in randul Bisericii, care au trecut
treptat Tntéi ca putere doar a episcopului, ajungénd in final in ména sinoadelor,
pentru a se evita posibile abuzuri. Cu privire la dezlegarile obstesti, se
evidentiaza caracterul de rugdciune pentru iertarea pacatelor, ele neavand
caracterul de dezlegare al pacatelor din cadrul Tainei Spovedaniei. Autorul
descrie si practica apuseand a indulgentelor. Efectele canonice ale actelor
Tainei Spovedaniei sunt: efecte ale dezlegarii (redobandirea virtuala de
membru al Bisericii si reprimirea prin Sf. Impartisanie) si ale legarii (fie
oprirea pana la un timp de la Sf. Euharistie, fie excluderea sau excomunicarea
din Biserica).

IV.8. Pr. prof. Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia - Schema
diminuarii canonisirii (dupa Molitfelnic)

In textul redat, pr. Vintilescu aratd cateva principii si repere utile in
reducerea epitimiilor. Sunt evidente diferentele de abordare, de rigoare in
aplicarea timpilor de oprire la Sf. Euharistie, care sunt explicabile atat in
contextul vietii specific fiecarei zone sau moment de timp, cat si in
personalitatea si rigoarea Sf. Parinti. O indulcire a tratamentului apare abia n
timpul patriarhului loan Postitorul (582-595), care a redus timpul de oprire de
la Impartasire in functie de implinirea unor epitimii cu puternic caracter ascetic
(post, ajunare, infranare, metanii); el justifica acest lucru spunand ca textul
canoanelor nu prevad acte de pocaintd in timpul indepartarii; totusi existau
prevazute niste etape ale reprimirii (trepte ale penitentei). Desi criticata,
metoda sa s-a general treptat in Biserica Ortodoxa. In final ceea ce conteaza
este starea sufleteascd a crestinului si dragostea duhovnicului si pastorirea sa
pentru mantuirea credinciosilor. Principiul reducerii canonului, nu se refera
atat la gravitatea pacatelor, cat la gradul de pocaintd, si se atrage atentia asupra
necesitatii vigilentei duhovnicului in marturisirile ulterioare.

Pentru pacatele neprevazute in canoane, se poate proceda fie prin
analogie, fie prin o judecata sdnatoasa si de bun-simt, fie prin amanarea
pronuntarii in vederea consultarii episcopului sau duhovnicului preotului sau
alti duhovnici mai priceputi.

IV.9. Arhim. Ioanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, | - (Raspunsurile
parintelui arhim. Cleopa Ilie)

Fragmentul reproduce un dialog, de tipul intrebare-raspuns, cu
parintele Ilie Cleopa despre pacate si pocdinta. Afldm ca pacatele se spala prin
baia Botezului si apoi prin cea a lacrimilor, adica pocainta; aceastea nu se
dezleaga, dacd nu-s marturisite si nu este implinit canonul. Pacatele care nu se
iarta, adica cele impotriva Duhului Sfant, sunt “indaratnicia omului de a nu se
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pocai”®. Pirintele Cleope trece in revistd si conditiile canonice ale Tainei
Spovedaniei (incepe de la 7 ani, este sincerd, completd, benevola, cu umilinta).
Dacéd duhovnicul vede pociinta sincerd a celui ce se marturiseste, imparte
canonul in trei: prima parte o pune pe seama milei lui Dumnezeu, intrucét nu
exista om fara de pacat, a doua parte o ia duhovnicul asupra sa, ca unul care
are putere a lega si dezlega, si a treia parte o da celui ce a pacatuit. Spovedania
se face 1n biserica, iar preotul trebuie sd primeasca pe oricine, cu dragoste si
blandete. Credinciosii sunt datori sd-si marturiseasca toate pacatele, sd nu
schimbe duhovnicul (decat in caz de absolutd necesitate) si sa-si implineasca
epitimia primitd. A se evita Spovedania falsa si cautarea celui mai iertator
duhovnic. Pacatele nemarturisite nu se iartd, la fel si cele marturisite (tare sau
in gand) in public - ele trebuie marturisite preotului, in mod individual.
Regasim cele 4 etape ale Spovedaniei: parerea de rau pentru sdvarsirea
pacatului, marturisirea pacatelor in fata duhovnicului, implinirea canonului
primit, si, in final, dezlegarea datd de preot. Celui ce nu se pocdieste sau nu
pardseste pacatul, nu i se da dezlegare.

Pentru pr. Cleopa, cel mai important canon astdzi, cand credinta
slibeste, este "pardsirea pdcatelor spovedite si lupta cu ele pand la moarte™.
Canoanele Bisericii sunt mereu “dreptare de mdntuire si caldauzitoare ale
sufletelor”™®. Preotul, este suveran in “scaunul de spovedanie”'!, dar, Tn
acelasi timp, trebuie “sa tina masura adevarului, adica sa tina calea de mijloc
intre dragoste si asprime, intre acrivie (..) si pogordmdnt”*?. Duhovnicul si
caute sa nu iscodeasca peste masura pacatele, pentru a nu se sminti.
Spovedania, care poate fi facuta oricand, dezleaga pacatele, iar Sf. Euharistie
il indumnezeieste pe om. Celora care au murit spovediti, dar mai aveau de
implinit canonul, li se vor ierta pacatele prin jertfa Sf. Liturghii.

IV.10. Protos. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, |1-
(Raspunsurile parintelui arhim. Cleopa llie)

Textul continua dialogul cu parintele Cleopa pe tema marturisirii.
Crestinii sa se spovedeasca in cele patru posturi si ori de cate ori simt nevoia,
iar Sf. Impartisire tot in post. Preotul trebuie sa fie foarte atent cand si cui se
dau Sf. Taine. Crestinul se mantuieste, indiferent daca-i monah sau mirean,
avand sau infaptuind toate aceste trei lucruri: “credinta dreapa in Dumnezeu,
fapte bune si smerenie”3, pentru ci cine le implineste “se roagd cu folos, se

pr Eugen Dragoi, indrumarul..., p. 146.
® pr. Eugen Dragoi, indrumarul..., p. 149.
10 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 149.
1 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 155.
12 pr. Eugen Drigoi, Indrumarul..., p. 156.
13 pr. Eugen Drigoi, Indrumarul..., p. 158.
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spovedeste cu lacrimi si se impdrtdseste cu vrednicie”**. La Spovedanie,
preotul sa-i primeasca pe crestini cu toata dragostea, sa fie cu mila si blandete,
dar si cu dreptate si asprime, cautand mantuirea sufletelor, iar pacatele sa nu
se dezlege fira canon, pentru ci altfel, preotul isi ia asupra lui pacatele. Tn
scaunul de Spovedanie, duhovnicul il reprezintd pe Hristos pe scaunul de
judecatd, el primeste marturisirea si dezleagd pacatele in numele Lui, prin harul
Duhului Sfant. Mantuirea credinciosilor depinde de Taina Spovedaniei;
preotul trebuie sa faca tot ce-i std in putere pentru mantuirea credinciosilor,
intrucét propria mantuire este strans legatd de mantuirea celor primiti spre
pastorire.

IV.11. Protos. lIoanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, 1l -
(Raspunsurile parintelui arhim. Teofil Paraian)

Indragitul parinte Teofil Pardian ne ofera cele cinci principii de viata,
sau program duhovnicesc: 1) frecventarea bisericii, 2) rugaciunile de dimineata
si seard, 3) citirea zilnic a doua capitole din Noul Testament, 4) rugaciunea
inimii si 5) postul. Pentru fiecare din ele da sfaturi concrete de aplicare in viata
fiecaruia, punand mereu in balantd atat starea sufleteasca a crestinului, cat si
contextul in care se gaseste (de exemplu, postul pentru cine are o munca grea
difera de cel cu mai putin efort). Parintele face deosebire intre patimi, ca
deprinderi pacdtoase, si pacate, ca fapte rele, izolate, greseli, insuficiente si pe
fiecare le trateaza pe masura celor ce le-au facut (starea sufleteasca, contextul,
intentia, pregatirea intelectuald, credinta etc.). Cele mai frecvente pacate sunt
cele In care este implicata placerea sau comoditatea (chiar dezinteresul) in
implinirea voii lui Dumnezeu si de aici deriva toate celelalte. La Spovedanie,
crestinul trebuie sd fie hotdrat sd lupte Tmpotriva pacatului, sd socoteasca
pacatele ca fapte de rusine, si astfel se va marturisi si indrepta, altfel
Spovedania va fi o simpla insiruire de greseli.

IV.12. Arhim. Benedict Ghius, Conditiile comuniunii euharistice

Fragmentul reprodus trateaza in ce conditii se poate Impartasi crestinul
in Biserica Ortodoxa Romana — este vorba despre dezlegarea preotului, postul
euharistic si frecventa impartasirii. Reiese dubla preocupare a Bisericii:
asigurarea permanentd tuturor membrilor ei a comuniunii cu Hristos, Pdinea
Vietii, si grija permanenta ca cei care primesc Pdinea Vietii sd nu se
impartdseasca cu nevrednicie.

Dezlegarea duhovnicului. Tn Biserica Ortodoxa Roméana, nimeni nu
se poate mpartasi fara sa fi mers, in prealabil, la preotul duhovnic si sa
primeasca dezlegarea expresd, pentru aceasta, de fiecare data. Aceastda lege
comportd totusi nuante, incat, pentru mireni se aplicd intocmai, dar pentru

4 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 159.
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clerici ofera o gama mai larga de precizari practice. De exemplu, preotului nu
1 se cere marturisirea inaintea Sf. Liturghii, cu exceptia unui pacat de moarte,
dar chiar si asa, daca nu se poate spovedi atunci, i se oferd o alternativa. Dar,
n alte Biserici Ortodoxe, credinciosii pot sa se impartaseasca, oricand, fara sa
se spovedeasca de fiecare datd, cu exceptia motivelor de constiinta. In acelasi
timp, Apusul crestin se plange cd, desi tinerii se impartasesc frecvent, acestia
se feresc de Spovedanie. Deci, autorul evidentiaza doua situatii in Biserica
noastra: doua tratamente diferite pentru cler si pentru credinciosi.

Cu privire la Spovedania publica si cea individuala, se reliefeaza cateva
aspecte: 1)Sf. Scriptura precizeaza pacate care sunt incompatibile cu primirea
Sf. Euharistii si acestea trebuie marturisite la duhovnic, 2)Spovedania publica
este admisd de Traditie doar in situatii izolate si contexte bine definite,
3)indiferent de numarul crestinilor ce vin la Spovedanie, aceasta ramane cu
caracter individual, 4)procedeul harismatic al unui sfint nu acrediteaza
practica Spovedaniei Tn masa. Arhim. Benedict ridica deci problema
posibilitatii instaurararii unui regim de egalitate frateasca intre cler si mireni
cu privire la Impartasire. Dar, totusi implicarea si asentimentul duhovnicului
raman necesare, pentru ambele categorii.

Postul euharistic. Un alt principiu fundamental la noi este ca nimeni
nu se poate impartasi fara a respecta un post alimentar (ce include si infranarea
conjugala pentru cei casatoriti) — si aici se citeaza textul relevant din Liturghier
(daca cineva vrea sd se impartaseasca in afara celor 4 posturi, sa posteasca 7zile
sau numai 3 sau macar 1 zi). Regula infranarii conjugale este valabila atat
pentru mireni cat si pentru cler, dar postul alimentar nu mai este cerut
slujitorilor ce se impartasesc, ci apare doar ca o datorie de mare sobrietate
alimentara® in seara dinaintea Sf. Liturghii. Dar existd o indatorire comuni
ambelor categorii, si anume aceea de a citi in prealabil macar a rugaciunilor
Impartasaniei. Acest post este deci un act de sacrificiu, de deschidere pentru a
primit harul Duhului: a) in Ortodoxie, Euharistia este 4rand in masura in care
este si rasplata a unui efort de crestere duhovinceasca spre Hristos, D)
increderea statornica a Bisericii in cuvintele Domnului nostru lisus Hristos
despre post, milostenie si rugdciune, C) toate acestea sunt expresii a constiintei
Bisericii c¢a Tn Hristos totul trebuie transfigurat.

Frecventa impirtisirii. Starea de fapt arati, ca desi crestinul se poate
impartasi oricand In timpul anului, majoritatea credinciosilor se imparatasesc
n timpul celor patru posturi, obicei inrddacinat de mult, pornind de la a patra
porunci bisericeascd'®. Prin contrast, frecventa impartisirii clerului este
aceeasi cu frecventa savarsirii Sf. Liturghii. Dar, se constata deja, in randul

15 pr. Eugen Dragoi, Indrumarul..., p. 173.
16 Sa ne spovedim si sd ne cuminecdm in fiecare din cele patru posturi mari de peste an sau,
daca in fiecare post nu putem, cel putin o data pe an, In Postul Pastilor®.
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credinciosilor practicanti dorinta unor mireni de a se impartasi si in afara celor
patru posturi. De mentionat, ca studierea scrierilor patristice aratd cd un
mirean, daca nu are oprire de la duhovnicul sdu, se poate Impartasi ori de cate
ori se savarseste Sf. Liturghie, mai ales ca traditia recomandd sd nu se
savdrseasca nici o Liturghie fara un numar de credinciosi care sa se cuminece.
Autorul constata, deja si o schimbare a mentalitatii duhovnicilor care poate
duce la deschiderea unor noi perspective pentru Impartasirea frecventa. Practic,
“astazi, nu-i vorba numai de a asigura primirea cu vrednicie a Sfintelor Taine,
ci totodata, de a asigura o intreaga participare crestina la umanizarea §i
indumnezeirea vietii oamenilor pe pamant si poate chiar la deschiderea unor
noi perspective vietii crestine insdgsi. '

IV. Consideratii finale

Lucrarea studiata este deci un binevenit suport pentru tinerii preoti
duhovnici, si nu numai. Ea ofera, intr-un singur loc, atat slujba Tainei
Spovedaniei insotita de toate povetele din Moltifelnic, cat si o lista foarte
bogata de sfaturi si referinte canonice pentru epitimiile ce se pot da pentru
diverse pacate, fiind exceptional completatd cu o serie de texte ce clarifica
modul de acordare a acestei Taine, de mare folos preotului duhovnic. Din toate
aceste texte, reies, pe de o parte, indatoririle duhovnicului de a primi pe fiecare
credincios la Taina Spovedaniei, cu dragoste si bunatate, de a fi judecator si
medic priceput, urmarind mantuirea sufletelor credinciosilor pastoriti, iar pe
de alta parte, indatoririle crestinului de a se spovedi ori de céte ori are nevoie,
cu sinceritate, complet, benevol, cu umilintd si cu dorinta de a se vindeca. Peste
tot reiese, ca un fir rosu, din primele veacuri crestine pana in prezent, grija
Bisericii de a face tot ce-i std in putintad pentru mantuirea sufletului, lucrand
cand cu iconomie, cand cu acrivie pentru a implini acest scop.

De asemeni, consideram ca binevenitd o eventuald reeditare a lucrarii
completata si actualizatd, conform cu noile probleme pastorale ale societatii de
astazi, ce includ, noi tipuri de adictii cum ar fi cele de tehnologie, de social-
media.
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Joel F. Williams, Mark (Exegetical Guide to the Greek New
Testament), (ed.) Andreas J. Kdstenberger, Robert W. Yarbrough, B&H
Academic, Nashville, Tennessee, 2020, XLI1 + 298 p.

lerod. FILOTHEI VILCU
(drd. in cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

— i | Din perspectiva unui teolog ortodox, volumul
" din seria Exegetical Guide to the Greek New Testament
dedicat Evangheliei dupa Marcu este unul dintre cele
} mai reusite ale colectiei. Destinatd celor care vor sa
aprofundeze textul grec al Noului Testament, noua
colectie exegetica (din care asteptam sa apara si ultimele
volume) pune la indemana biblistilor si a eventualilor
o traducdtori un instrument util si complex. Volumele
colectiei oferd, pe langa toate informatiile necesare
intelegerii textului grec, propuneri de dezvoltari
b _...2 omiletice pornind de la pildele evanghelice sau marile
teme din Epistole, precum si sugestii bibliografice pentru un studiu aprofundat.

Semnate de diferifi profesori americani, volumele au un tipar de baza
comun, dar pastreaza diferentele de abordare si structurare specifice fiecarei
carti a Noului Testament. Ghidul exegetic pentru Evanghelia dupa Marcu se
numadrd, in ciuda caracterului preponderent tehnic al confinutului, printre
volumele cele mai agreabile ale seriei, tocmai datorita abordarii personale pline
de pasiune pentru textul sfant a autorului. Se intrevad in spatele comentariilor
sale pasiunea pentru cuvantul lui Dumnezeu si angajarea sa practica in viata
crestina.

Scopul urmdrit de autor prin exegeza intregii carti a lui Marcu este
transformare cuvantului in viata, punerea lui in lucrare. Mai multe concluzii
extrase din diferite paragrafe ilustreaza aceastd abordare duhovniceasca:
raspunsul pozitiv la chemarea lui lisus presupune asumarea unei vieti in care
sacrificarea propriului sine va reprezenta o constantd (p. 33); a fi cu lisus
implicd: a fi cu El fizic, a fi partas la misiunea Lui, a invata sd gandesti cum
gandeste El, a accepta felul Lui de a trdi, programul lui zilnic, ca pe propriul
tau fel de vietuire (p. 32) si, in plus, a fi mereu deschis surprizelor si
necunoscutului - iati doar cateva din costurile uceniciei la Invatitorul prin
excelenta!

Spre deosebire de ceilalti evanghelisti, Marcu pune mai bine in lumina,
pe langa conflictele lui lisus cu autoritdtile religioase iudaice, si pe cele cu
proprii Sdi ucenici. Acestea din urma se datorau incapacitatii lor de a Intelege

Joel E. Williams
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Persoana si lucrarea lui lisus. Portretizarea ucenicilor este insd mai complexa:
in ciuda slabiciunii si a esecului lor, e important sd ne amintim ca inca de la
inceput dorul inimii lor dupa Dumnezeu i-a facut sa raspunda prompt si iIn mod
sacrificial apelului lui lisus (p. 33).

Talcuirea anumitor intdmplari din activitatea de propovaduire a lui
lisus completeaza, uneori cu umor si finete psihologica, concluzii sugerate,
insd neexprimate de Marcu. Este cazul unui detaliu din episodul vindecarii
bolnavului cu mana uscata in zi de sambata: ticerea tensionatd a celor din
sinagogd la intrebarea lui lisus dacd se cuvine sau nu a vindeca sambata.
Hristos pune doud alternative Tnaintea oponentilor Sai: sa faca bine si sd
salveze viata cuiva, ori sa facad rau si sa piarda viata. Tacerea lor, urmata la
scurt timp de planul de a-L pierde pe lisus, aratd ce au ales de fapt aceai, in
tacerea lor lipsita de pace (p. 56).

Evanghelia lui Marcu este impartitd in doud sectiuni principale: prima
are ca loc de desfasurare a actiunii Galileea si imprejurimile ei (1, 1-8, 26), iar
a doua se petrece in drum spre lerusalim (8, 27-10, 52), in zona Templului din
Sfanta Cetate (11, 1-13, 37), respectiv in si imprejurul Ierusalimului (14, 1-16,
8). Un punct central pe care cauta Marcu sa-l sublinieze in a 2-a sectiune a
Evangheliei e identitatea lui [isus i ce Inseamna ca El este Mesia. Petru — arata
J.F. Williams — I-a identificat corect pe lisus ca Mesia, dar versetele urmatoare
au vadit faptul ca Petru si lisus 1i intelegeau diferit rolul (pp. 143-144).

Autorul ofera, pe langa exegeza filologica verset cu verset si binevenite
explicatii de ordin structural. De exemplu, Mc. 4, 1-8, 26 contine trei scene in
care lisus merge cu corabia pe Marea Galileii: potolirea furtunii (5, 35-41),
umblarea pe mare (6, 45-52) si discutia despre aluat (8, 14-21). Tnainte de
fiecare din aceste episoade, lisus invata mulfimile, iar dupa fiecare calatorie cu
corabia savarseste o vindecare (p. 69).

Evanghelia lui Marcu este surprinzitoare adesea si prin nivelul de
elaborare sintactica, vizibil in original si mustind de intelesuri duhovnicesti.
De pilda, demonizatul din Gadara (cap. 4) este descris de Marcu atat din
perspectiva locuitorilor tinutului, care il numesc si dupa vindecare
dapovilopevog (,,cel care este demonizat/demonizatul”), cat si din perspectiva
Vindecatorului, pentru care el este de acum un om sandtos, dapovicoeic (,,cel
care a fost demonizat™) (p. 90).

In drumul spre Ierusalim, Tisus o vindeci pe femeia cu scurgere de siange,
care a fost izbavita, scrie Marcu, ,,de biciul” (uaoti&) bolii. Folosind acest termen
mai putin obisnuit, subliniazd comentatorul - desi avea la Indemana altii mai uzuali
-, Marcu pregateste scena biciuirii lui Iisus, lasandu-i pe cititori sa traga concluzia:
Cel care a izbavit de bici a fost dat biciuirii (p. 95).

Femeia pagana a carei fiica a fost vindecata de lisus datorita credintei
si smereniei ei ilustreaza faptul cd ,harul lui Dumnezeu este prisositor din
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belsug, astfel incat sa vind in intdmpinarea nevoilor tuturor celor care se
apropie de lisus” (p. 127) insotiti de aceste virtugi.

Scurtele, dar profundele si percutantele meditatii sau concluzii
teologice ale autorului american care insotesc sau incheie diferitele sectiuni ale
cartii dau savoare unei carti destinate unui grup relativ restrans de cititori - in
principal profesori sau cercetatori biblici - si subliniaza indispensabila legatura
dintre textul evanghelic, pe de o parte, si viata concreta a crestinilor, pe de alta.
Dovada in acest sens sta si continutul sugestiilor omiletice care incheie fiecare
dintre cele 37 de capitole ale lucrarii, precum si binevenitul plan exegetic
extins care incheie volumul.

Sfantul Grigorie cel Mare, Omilii la Profetul lezechiel, traducere
din limba latina de Elena Sima si Ileana Ingrid Bauer, studiu introductiv
de Ileana Ingrid Bauer, Ed. Doxologia (coll. Patristica, seria Traduceri,
vol. 8), Iasi, 2014, 583 p.

Ierod. FILOTHEI VILCU
(drd. in cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

i Desi a implinit un deceniu de la aparitia in
e iels) Do MyPV:l limba romand, Comentariul sub formd de omilii al
Sfantului Grigorie cel Mare sau Dialogul la cartea
prorocului lezechiel este inca insuficient cunoscut,

o @ e citit si studiat. Valoarea acestei talcuiri biblice este
data de perspectiva launtrica a autorului, de unde si

OMILII importanta lui pentru exemplificarea unei citiri a
LA Scripturii din perspectiva vietii duhovnicesti, o

PROFETUL IEZECHIEL I o o
veritabila initiere in lectio divina, la fel de actuala si

azi ca pe vremea Sfantului Grigorie.

Traducerea din limba latina realizata de Elena
B Sima si Ileana Ingrid Bauer dupd edifia critica
’f . apdruta in colectia Sources Chretiénnes (vol. 328 si
: a4 360) este precedatd de un consistent studiu
introductiv semnat de Ileana Ingrid Bauer. Aflam in aceste pagini introductive
ca aceste omilii ,,reprezintd prima scriere exegetica a Sfantului Grigorie cel
Mare” tradusa in limba romana si, totodata, ,,una dintre cele mai frumoase
capodopere exegetice din literatura patristica” (p. 7). Asa cum vom vedea 1n

uuuuuuuuu
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continuare, frumusetea textului consta tocmai in caracterul ei filocalic. Dupa
ce ne prezintd succint viata si opera Sfantului (pp. 7-10), studiul introductiv
ne situeaza in contextul socio-politic pe fondul céruia au fost rostite Omiliile
la lIezechiel (pp. 11-15) si puncteaza importanta acestui comentariu din
perspectiva hermeneuticii biblice ortodoxe (pp. 18-36)

Abordarea complexa a Sfantului Grigorie porneste de la elucidarea, in
Omilia 1, a feluritelor tipuri de profetie din punct de vedere temporal. Astfel,
Grigorie cel Mare aratd cu exemple faptul cd Duhul Tmpartaseste fiecarui
proroc o cunoastere partiala si limitata, iar explicatiile in extenso ale legaturii
dintre Dumnezeu si proroc se constituie intr-o adevarata teologie a profetiei si,
mai departe, a inspiratiei biblice in general. O distinctie esentiald operatd de
Sfantul Grigorie este cea intre ,,intelesul literal” si ,,intelesul contemplativ”. In
acest sens, el arata ca rotile carului (Iez.) se ridicd pentru a ardta ca doar mintii
care cautd sa se ridice dincolo de sensul istoric al Scripturii aceasta ii dezvaluie
intelesurile mai nalte (Omilia 6, 2). Sfantul Grigorie merge mai departe,
dezvoltand tot pe aceasta linie exegetica distinctia intre ,,viata activa” si ,,viata
contemplativa” (Omilia 3 passim, Omilia 5, 12).

O mostra de talcuire a unui pasaj biblic pe paliere succesive regasim in
explicarea vedeniei carului (Iez. 1), in care sunt lamurite atat cuvintele insesi
ale Scripturii (exegeza literald), cat si principiile dupa care se ghideaza autorul
in talcuire (hermeneutica biblicd).

Atentia exegetului latin se indreapta de multe ori spre explicarea
dificultatilor din textul profetic, aratand cu limpezime pricinile pentru care
imaginile descrise in prorocii se succed uneori brusc una dupa alta, fara o
coerentad evidenta la prima citire (Omilia 2, 1-2). Obscuritatea anumitor pasaje
biblice e intentionata de Dumnezeu - subliniaza Sfantul Grigorie -, Care, prin
ea, ,,antreneaza simfirea, ca prin truda sa se largeasca si prin exercitiu sa poata
apuca ceea ce n-ar fi putut in trandavie, adica printr-o citire mai degraba pasiva,
fara implicarea tuturor puterilor sufletesti in cercetarea Insotita de rugaciune a
cuvintelor Scripturii. Tocmai pasajele dificile rdspandesc o mai mare dulceata,
,»CU atat mai mare cu cat ea [Scriptura] obosise sufletul printr-o mai mare truda
a cautarii” (Omilia 6, 1).

Textul biblic devine prilej pentru Sfantul Grigorie de evidentiere a
anumitor realitati sau probleme duhovnicesti, suprinzadnd cititorul prin
subtirimea psihologica si duhovniceasca cu care deceleaza caracterul anumitor
miscari launtrice: ,,Adesea, imboldul trupului se ascunde sub valul imboldului
duhovnicesc si chiar cugetarea se minte pe sine ca ceea ce face trupeste ar face
duhovniceste”. De aceea, ,greselile care au aparenta virtutii” sunt mai
periculoase, intrucat nu conduc la smerenia venitd prin pocdinta, ci,
dimpotriva, intdresc ,,Intdriturile mintii, pe care Pavel vrea sd le surpam,
slabind totodata constiinta celui care le savarseste” (Omilia 5, 2-3). De
asemenea, imprastierea minfii din timpul rugdciunii este ecoul ,.glasului
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trupului” si semnul caracterului trupesc al rugdtorului: ,,Imaginile acelor
lucruri pe care le-am facut se invartesc In minte si Impiedicd” rugiciunea.
Astfel, ,,ceea ce am facut cu voie 1n afard Induram fara voie Inlauntrul nostru,
incat acele vederi ale gandurilor imprastie mintea prin imagini care prind trup,
impiedicand-o sa se adune in intregime numai pentru rugaciune” (Omilia 8,
13). Se observa cu usurinta ecouri ale teologiei lui Evagrie Ponticul, putand fi
identificate paralele intre observatiile ascetice ale lui Grigorie cel Mare si
tratatele evagriene Despre ganduri si Despre rugdaciune. Omiliile la lezechiel
mustesc de teologie filocalica, atat ca teme abordate, cat si ca perspectiva de
ansamblu, identificabild in folosirea unor expresii consacrate in scrierile
ascetice de limba greaca: ,tacerea mintii” (Omilia 8, 18), ,,simturile min{1” si
»glasul din interiorul mintii” (Omilia 8, 12), ,,Jumina necreatd” (Omilia 7, 17),
vederea ,,slavei lui Dumnezeu” (Omilia 8, 30-32) etc.

Uimirea pe care o produce Scriptura asupra talcuitorului este
consemnatd in mai multe randuri care dezvdluie cate ceva din intensitatea
relatiei exegetului latin cu Cel care viaza in cuvantul Sau: ,,Cat de minunata
este profunzimea cuvintelor lui Dumnezeu. E o placere sa-{i indrepti privirea
spre El, e o desfatare sa patrunzi tainele Lui, prin harul Sau” (Omilia 5, 1).
Sfantul Grigorie isi marturiseste pasiunea pentru Scripturd, afirmand ca iubeste
,»din adancul inimii” chiar si cuvintele pe care nu le intelege pe deplin, pentru
harul pe care il mijlocesc (Omilia 9, 30).

Intre masura duhovniceasci a cititorului si textul scripturistic exista o
legaturda asupra careia Sfantul Grigorie insistd: ,,Cu cat cineva creste
duhovniceste spre cele mai inalte, cu atat si textele sfinte 1i vorbesc despre cele
mai nalte” (Omilia 7, 15); ,Lectura sfanta atat de mult se descopera, pe cat
progreseaza insusi acela de catre care este cercetata” (Omilia 7, 16). Totodata,
citirea Scripturii cu intelegere si insotita de practica ascetica alunga patimile
(Omilia 10, 11) si primeneste omul launtric.

Talcuirea Sfantului Grigorie reprezinta un exemplu de teologie latind
filocalica, proprie tiparului teologic comun primelor veacuri, atit in Rasarit,
cat si in Apus. Abordarea exegetica traditionala exemplificatd de Omiliile sale
este reflexul unei vietuiri crestine integrale. Astfel, talcuirea sa creste dintr-o
meditare a Scripturii savarsita in contextul unei vieti launtrice traite constient,
in care un loc primordial il ocupa lupta pentru dezraddcinarea patimilor si
alungarea Intunericului mintii, in vederea atingerii stdrii de nepatimire si unire
contemplativd cu Dumnezeu. Acestea sunt o parte din premisele care au dat
nastere Omiliilor la lezechiel si directia in care autorul isi indrepta ascultatorii
de odinioara si cititorii de azi.
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Dana M. Harris, Hebrews (Exegetical Guide to the Greek New
Testament), (ed.) Andreas J. Kdstenberger, Robert W. Yarbrough, B&H
Academic, Nashville, Tennessee, 2019, XLI1 + 452 p.

lerod. FILOTHEI VILCU
(drd. 1n cadrul Scolii de Studii Avansate a Academiei Romane,
Institutul de Studii Sud-Est Europene)

- W Fiecare dintre volumele colectiei Exegetical
Guide to the Greek New Testament isi propune sa ofere
cititorilor, pe langa toate informatiile necesare 1in
vederea Intelegerii textului grec, atit propuneri de
dezvoltari omiletice pornind de la pildele evanghelice

HEBREWS| sau marile teme din Epistole, cat si sugestii bibliografice
in vederea aprofundarii anumitor teme sau episoade
biblice. La fel ca celelalte volume publicate, ghidul
exegetic la Epistola catre Evrei, Semnat de profesoara

- de Noul Testament Dana M. Harris, se deschide cu o

[ i w,w scurtd introducere care trateaza elemente de isagogie

(autor, data scrierii, destinatari etc), un plan concis al Epistolei si o lista de

comentarii recomandate ca lecturi paralele. Partea principala a volumului e

constituita de exegeza fiecarui paragraf al textului, pentru ca in incheiere sa

gasim un plan exegetic in extenso al Epistolei.

Dincolo de analiza gramaticala in original a fiecarui verset din Epistola,
in urma exegezei verset cu verset a textului grecesc se degaja o serie de
observatii si concluzii de ordin filologic si teologic, de multe ori surprinzatoare
si cu deschideri spre o talcuire duhovnicesca.

Autoarea comentariului observa ca, in vreme ce restul epistolelor
pauline se concentreazi pe Invierea Domnului, Epistola cdtre Evrei
accentueaza momentul Inaltarii. De asemenea, fata de celelalte Epistole, care
subliniaza raportul crestinilor cu prescriptiile Legii si actuala lor validitate,
Evrei se focalizeaza mai degraba pe semnificatia cultica si arhiereasca a jertfei
lui Iisus. Aceste accente diferite nu sunt contradictorii, ci dimpotriva,
complementare.

Folosirea Vechiului Testament in Epistola, inclusiv verbele care fac
referire la el, arata ca, pentru autor, cuvantul lui Dumnezeu din Scripturi este
graitor si In prezent.

Versetele introductive (1-4) sunt cheia intelegerii intregii Epistole,
marile teme tratate in cursul ei fiind anticipate n exordium. Vechea randuiala
si ordine a lucrurilor din Vechiul Testament este asociatd cu multiplicitatea si
cu repetitia, in vreme ce noua asezare a Noului Legdmant e asociatd cu
Singurul i Unicul Fiu al lui Dumnezeu. Contrastul dintre cele doua tipuri de

Dana M. Harris
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revelatie (multiplicitate versus singlaritate) reprezinta cheia hermeneutica
principald a Epistolei si indica faptul ca revelatia anterioara a lui lahwe poate
fi pe deplin inteleasa doar in lisus Hristos (p. 14).

Modul semitic de gandire al Apostolului, care abordeaza un anumit
subiect in spirald, prin cercuri concentrice, este vizibil inca din versetele 1-3.
Aici, cele sapte afirmatii hristologice anticipeaza cele sapte pasaje
vechitestamentare citate in versetele 5-14, acestea din urma avand rolul de a
explicita sintagmele condensate din vv. 1-3 (p. 14).

Pornind de la exegeza in detaliu a textului grec, exegeta americana
subliniaza si anumite aspecte stilistice ale Epistolei, invizibile in orice
traducere. Astfel, seria de aliteratii pornind de la litera @ (woAvuepdg
TOAVTPOTT®OG, TAAOL, Totpdcty, mpoertolg) vadesc calitatile retorice ale
autorului (p. 13) si produce o muzicalitate la care cu sigurantd auditorii de
odinioara ai lecturilor liturgice ale Epistolei nu raméaneau insensibili.

Cercetarea textului in literalitatea lui dezvaluie adeseori intelesuri
uimitoare ale textului, cum este si cazul versetelor 3 si 4 din primul capitol.
Dispunerea anumitor termeni cheie sub forma de chiasm (kekAnpovounkeyv -
KAnpovouov, émoincev - momoapuevoq) directioneaza cititorul spre intelegerea
faptului ca Cel prin care a fost facuta lumea este Acelasi cu Cel care a sdvarsit
curatirea de pacate prin jertfa Sa (pp. 15-16). Astfel, constructia literara a versetelor,
face sa transpara genialitatea divino-umana a textului inspirat al Epistolei.

Pentru a evidentia anumite sensuri pe care autorul s-ar putea sa le fi
avut in vedere, Dana Harris foloseste si texte din literatura rabinica, precum
Viata lui Adam si a Evei, dar si manuscrise de la Qumran ori literatura iudaica
din epoca celui de-al doilea Templu (p. 25 s.a.).

Sfantul Pavel stabileste o traiectorie tipologica in interiorul Vechiului
Testament care tinteste dincolo de el, spre implinirea lui Hristos. Una dintre
cele mai importante afirmatii hristologice ale Epistolei catre Evrei este de fapt
folosirea unei citari din Psalmi (109, 1) cu referire la Hristos: ,,Zis-a Domnul
Domnului meu, sezi de-a dreapta Mea, pand ce-i voi pune pe vrdjmasii Tai
asternut picioarelor Tale.” Mesianitatea clara a citatului este talcuita de autorul
biblic prin simpla ei aplicare la Hristos (pp. 32-33).

De-a lungul intregii Epistole avem parte, practic, de o exegeza a
Vechiului Testament printr-o inspiratd alaturare de citate care se completeaza
unul pe altul intr-un crescendo al densitatii teologice a ideilor. Epistola trece,
in capitolul 2, de exemplu, de la prezentarea Fiului slavit (v. 1) la necesitatea
intruparii §i patimirii Lui pentru a mantui poporul lui Dumnezeu (v. 2).
Versetul 10 reprezinta tranzitia de la citarea Psalmului 8, 5-7 la lamurirea
acestuia in lumina intruparii si patimirii lui Iisus - patimire care il califica in
mod unic drept Mare Preot (p. 53).

Dupa cum pretinde orice exegeza care are la baza textul original, si
Dana Harris prezinta, acolo unde este cazul, posibilitatea de a interpreta textul
in mai multe directii, in functie de cum intelegem sintaxa anumitor versete.
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Optiunea pentru una sau alta dintre variante este facuta in functie de teologia
contextului (vezi, de exemplu, Evr. 1, 7-9, pp. 26-29 sau 2, 17, pp. 64-65).
Putem mentiona totodatd si faptul cd, desi provine din mediul teologic
neoprotestant, autoarea comentariului nu se sfieste s utilizeze in scop exegetic
chiar si hotatarile sau definitiile Sinoadelor Ecumenice (p. 64), dand astfel dovada
de o promitatoare deschidere fata de traditia Bisericii din primul mileniu.

Explicatiile concise si elegante ale limbii grecesti a Epistolei catre
Evrei lamuresc multe dintre dificultatile textului, autoarea subliniind
intotdeauna legdtura dintre versetele individuale si ansamblul temelor ori stilul
literar al intregii Epistole, asa incat cititorul sa aiba o perspectiva cuprinzatoare,
Tmboldindu-1 astfel sa intre intr-o legatura directa cu textul insusi.

*

Remus Mihai Feraru - ,,0 istorie a Bisericii de la origini pina la
Marea Schisma din 1054”, Editura Eurostampa & Editura Universitatii
»Aurel Vlaicu” din Arad, Timisoara, 2021, 567 p.

BENIAMIN A. DOCTOR
Teologie pastorala anul IV

Lucrarea de fata, elaboratd de catre domnul

conf. univ. dr. habil. Remus Mihai Feraru,
O ISTORIE & BISERICI  reprezintd un compendiu riguros si documentat de

pDe Iséd ORIGINI PANA Isd . o . L .

MéRed scHISMEA DIN 104 [storie Bisericeasca Universald, destinat in principal
Zz . studentilor de la teologie, dar si profesorilor,
cercetdtorilor si publicului larg interesat de istoria
Bisericii Universale. Aparuta intr-o editie revizuitd
si extinsa fata de versiunea precedenta din 2016,
cartea se impune prin structura sa clari,
sistematica si densitatea informatiilor, combinate
cu o analiza profunda a surselor epigrafice si literare
din primele secole crestine. Editia din 2021 este
revizuitd si adaugitd fatd de cea precedenta din
2016, oferind o expunere maturd si sistematica a etapelor fundamentale ale
crestinismului istoric, pand la momentul traumatic al Marii Schisme din 1054.
Volumul se remarca printr-o structurare tematica coerentd si
echilibrata, fiind alcatuit din sase mari capitole cuprinzand 567 de pagini care
trateaza, succesiv, fundamentele istoriei crestinismului, contextul politico-
religios n care s-a nascut Biserica, dezvoltarea acesteia in primele trei secole,
perioada persecutiilor si recunoasterii oficiale, epoca Sinoadelor Ecumenice si

REMUS MIHAI FERARU
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disputelor doctrinare, precum si perioada de maturizare institutionald si
teologica ce precede ruptura Bisericii Universale in Biserica Rasariteand si
Biserica Apuseand. Unul dintre elementele care confera originalitate lucrarii
este abordarea speciald acordata surselor epigrafice si literare, autorul oferind
un studiu atent al acestora pentru a sustine si completa demersul istoric.

Autorul delimiteaza clar obiectul istoriei bisericesti ca stiinta,
subliniind caracterul teandric al Bisericii, ,,divind” prin intemeierea si misiunea
ei, dar si ,,umana” prin forma de organizare si prin membrii ei. Istoria
crestinismului este prezentatd ca o0 componenta organica a istoriei universale,
dar cu o perspectiva proprie asupra finalitdtii evenimentelor si a sensului lor
profund. Metodologia expusa este solida, fiind inspiratd din practica istorica
generala, dar adaptatd specificului eclesial. Clasificarea izvoarelor, raportarea
la traditii, precum si apelul la stiintele auxiliare (paleografie, epigrafie,
arheologie si diplomatica) intaresc caracterul academic si serios al lucrarii.
Demersul autorului este sustinut de o vasta bibliografie, atat roméaneasca, cat
si internationald, precum si de o cunoastere profunda a literaturii patristice si a
documentelor epigrafice. In mod special se remarci optiunea pentru un dialog
constant intre datele istoriei si semnificatia lor teologica, intre faptele
documentate si sensurile lor eclesiologice. Astfel, Biserica nu este redusa la 0
institutie sociala sau politicd, ci este prezentatd in toatd complexitatea sa
teandrica - o realitate vizibild, dar si harica, umana in organizare, dar divina in
origine si scop.

1n mod special, trebuie remarcat echilibrul cu care sunt abordate temele
sensibile: disputele doctrinare, marile erezii (arianism, pnevmatomahism,
nestorianism, monofizism), relatia dintre autoritatea episcopald si cea
imperiala, (pozitia Romei si pozitia Constantinopolului) in cadrul
crestinismului universal si tensiunile dintre centrele patriarhale. Analiza
sinoadelor ecumenice este una detaliatd, clara si fidela surselor, iar cronologia
deciziilor dogmatice este integratd armonios in naratiunea istorica. Este
apreciabila si obiectivitatea autorului in tratarea temei Marii Schisme, a
cauzelor teologice si politice care au dus la ruptura din 1054, farad sa alunece
ntr-o retorica confesionald partizana.

Fiecare epoca este analizata in profunzime, cu o remarcabila capacitate
de a sintetiza si de a explica, intr-un limbaj accesibil, dar niciodata simplist,
fenomene istorico-teologice de o complexitate majora. Volumul beneficiaza
de o ancorare metodologica solida, oferind incé din primele pagini o prezentare
atentd a metodelor de cercetare, a izvoarelor istorice si a stiintelor auxiliare,
demonstrand o reald stapanire a instrumentarului istoriografic contemporan.

Un alt merit al lucrarii este accentul pus pe raspandirea crestinismului
in diverse arii geografice, prin prezentarea misiunilor, a strategiilor de
evanghelizare si a impactului religios si cultural al convertirii popoarelor
germanice, slave sau asiatice. Fenomenul monahal, atat in Rasarit cat si in
Apus, este tratat cu deosebita profunzime, autorul reusind sa evidentieze rolul
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spiritual, social si cultural al monahismului in formarea identitatii crestine. De
asemenea, cultul, Liturghia, Sfintele Taine si viata bisericeasca sunt prezentate
nu doar ca forme rituale, ci ca expresii vii ale trdirii ecleziale In context istoric.
Cititorul poate regasi, in paginile acestei carti, o fresca a sfinteniei traite in
istorie, de la Parintii pustiei la organizarea monasticd athonita sau benedictina,
fiecare cu aportul sau specific la viata eclesiala.

Stilul autorului este clar, sobru si didactic, ceea ce face ca lucrarea sa
fie nu doar un tratat de specialitate, ci si un manual accesibil, util atat pentru
uz academic, cat si pentru lectura formativa. Bibliografia este actualizata,
bogata si atent selectionata, incluzand atat surse patristice si izvoare primare,
cat si studii de istorie bisericeascd recunoscute la nivel international. Inserarea
unor harti si indexuri detaliate completeaza caracterul didactic al cartii s1 o
recomanda ca instrument de baza in studiul istoriei crestinismului. Se remarca
o echilibrare fericita intre exigentele discursului stiintific si cdldura
madrturisitoare a unei teologii vii. Cititorul este astfel insotit de un autor care
nu doar relateaza istoria, ci o interpreteaza din interiorul Traditiei, cu smerenie,
dar si cu responsabilitate teologica.

n concluzie, volumul intitulat O istorie a Bisericii de la origini pand
la Marea Schisma din 1054 alcatuit dupd o experienta de peste 20 de ani de
predare si de documentare de catre profesorul Remus Mihai Feraru care
reprezintd o contributie valoroasa in domeniul teologiei istorice. Domnul
profesor oferda o sinteza solidd si bine documentata, care respectd exigentele
cercetdrii academice, dar ramane in acelasi timp profund accesibil si ancorat in
realitatea spirituala a temei tratate. Este o lucrare care nu doar informeaza, ci
si formeazd, o referintd esentiald pentru oricine doreste sa Inteleagd
complexitatea si frumusetea devenirii Bisericii lui Hristos in primele sale
veacuri. Domnul profesor Remus Mihai Feraru oferda teologiei romanesti o
contributie valoroasa, un reper solid in intelegerea devenirii istorice a Bisericii
lui Hristos siun model de a face teologie istorica in spirit patristic si academic
deopotriva. Prin claritate, echilibru, bogatie informationala si fidelitate fata de
Traditie, aceasta lucrare meritd sa fie cunoscuta, cititd, comentata si integrata
in corpusul formativ al noilor generatii de teologi, istorici si credinciosi iubitori
ai Adevarului intrupat in istorie.

Recomanddm cu deosebitd placere aceastd lucrare deoarece este o
lucrare de suflet si de constiintd, o sinteza construitd pe ani de cercetare,
reflectie si predare, o lucrare care dupa ce va fi parcursa cu o atentie deosebita
si cu creionul Tn mana v-a deschide cu siguranta usile Incuiate ale cunostiintei,
si v-a remedia lagunele cu privire la Istoria Bisericeasca Universala.

Multumim domnului conf. univ. dr. habil. Remus Mihai Feraru, ca inca
o data pune la indeméana doritorilor de studiu istoric bisericesc mai mult decat
un manual, un documentar al Istoriei Bisericesti Universale de 1054 de ani in
doar 567 de pagini.
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