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- “TEOLOGUL IUBIRII LUI HRISTOS”
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I. Aspecte introductive asupra vietii si gandirii teologico-
hristologice a Sfantului Dumitru Staniloae
Sfantul Preot Marturisitor Dumitru Sténiloae s-a ndscut la data de 16
noiembrie 1903 in satul Vladeni fiind ultimul din cei cinci copii ai lui Irimie si
Raveca, mama lui, care era fiicd de preot. in anul 1917, se inscrie la Liceul
confesional umanist “Andrei Saguna” din Brasov, urmand ca in anul urmator
sa primeascd o bursa de studiu pentru clasa a-1V-a de catre fundatia “Emanuil
Gojdu”, iar 1n anul 1922 beneficiazd de o bursd si se inscrie la Universitatea
din Cernauti unde isi incepe studiile teologice, pe care le intrerupe ulterior
pentru a se inscrie la Facultatea de litere din cadrul Universitatii din Bucuresti.
La indemnul mitropolitului Nicolae Balan reia studiile teologice de licenta pe
care le finalizeaza in anul 1927, la Sibiu, cu o lucrare intitulata “botezul
copiilor”. Anul urmator isi sustine teza de doctorat cu titlul “Viata si opera
patriarhului Dosoftei al Ierusalimului si legaturile lui cu Térile Roménesti”,
primind o bursd pentru Bizantinologie si Teologie Dogmatica din partea
Centrului Mitropolitan din Sibiu. In ianuarie 1929 pleaci la Berlin, apoi la
Paris si la Belgrad pentru a studia Bizantinologie si Teologie Dogmatica, iar la
intoarcerea in tard 1si Incepe activitatea didactica in cadrul Academiei
Teologice “Andreiene” unde va activa vreme de 17 ani ca profesor de
Dogmatica, Apologetica, Pastorala si de limba greaca. Pleaca, mai apoi, la
Constantinopol pentru a studia opera Sfantului Grigorie Palama. Tn anul 1931
este hirotonit diacon si mai apoi preot’. Cativa ani mai tarziu este numit
redactor si responsabil al ziarului ,,Telegraful Roman” si al Academiei romane.
In anul 1946, insa, acesta incepe si sufere o indelungati prigoana din partea
regimului comunist ateu. Astfel, din cauza presiunii autoritdtilor comuniste,
mitropolitul Nicolae Balan il demite din functiile mai sus amintite, ramanand
profesor pana in anul urmator. In perioada 1949-1958 activeazi ca profesor de
Teologie dogmatica si simbolica pentru studentii doctoranzi, urmand ca in anul
1958 sa fie arestat si dus 1n inchisorile comuniste din Bucuresti si Aiud fiind
acuzat pe nedrept, din cauza participarii la “Rugul aprins” si tinut pentru cateva
luni in regim de izolare totala.

! Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului din colectia: Dumitru
Staniloae opere complete volumul 4, Editura Basilica, Bucuresti 2013, pp.7-8
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In anul 1963 este eliberat si este reintegrat la catedra si devine
functionar la Biblioteca Sfantului sinod. Perioada 1965-1993 este una foarte
productiva in ceea ce priveste opera teologica a parintelui Dumitru intrucat
apar opere definitorii pentru teologia sa, precum cele trei volume de teologie
dogmaticd in anul 1978 sau opere ca “lisus Hristos- lumina lumii si
indumnezeitorul omului” ori ,,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu” , precum si
numeroase traduceri din Filocalie si Sfintii Parinti, mai ales din Sfantul
Atanasie cel Mare. Acest mare duhovnic a trecut la Domnul in data de 4
octombrie 1993, la varsta de 89 de ani?. Pe plan familial, acesta se casatoreste
cu sotia lui Maria in anul 1931 cu care are trei copii, Dumitru si Maria, care au
decedat, si Lidia. Pe plan teologic, operele parintelui Dumitru au in centru
teologia 1ubirii dumnezeiesti, el 1insusi fiind numit “teologul tubirii
dumnezeiesti”3. Acest aspect se poate aplica si asupra conceptelor hristologice
ale gandirii sfantului Dumitru, care prin exemplu sau este un model de raport
direct proportional intre gandire si infaptuire. Avand aceasta constiinta, vom
trata in cele ce urmeaza aspectele centrale ale hristologiei, stabilite de catre
sfintii pdrinti la sinoadele ecumenice, cu privire la unirea ipostaticd si
consecintele ei, la chenoza si la cele trei demnitati ale Mantuitorului, urmarind
concordanta gindirii patristice cu cea a ilustrului nostru teolog.

II. Unirea ipostatica si consecintele ei

Cand vorbim de dogma si Invatitura Bisericii cu privire la persoana
Mantuitorului Hristos, principala polemica dezbatutda in cadrul sinoadelor
ecumenice este cea cu privire la unirea ipostaticd a celor doud firi,
dumnezeiasca si umand, unite intr-o singurd persoand divino-umana a
Mantuitorului Hristos, ce conlucreaza in chip teandric in scopul mantuirii si
desdvarsirii omului. Cu toate ca aceste invataturi au fost consemnate in scris
Tncepand cu sinodul al-111-lea ecumenic de la Efes din 431, dualitatea firilor in
ipostasul unic al Logosului intrupat a fost sustinutd din totdeauna de catre
Sfintii Parinti. Astfel, plecand de la marturisirea de credintd a Sinodului al
IV-lea ecumenic de la Calcedon, care afirma cd “Urmand Sfintilor parinti...
marturisim cd este Unul si acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Néscut, cunoscut
in doud firi, in chip neamestecat si neschimbat, nelmpartit si nedespartit,
deosebirea firilor nefiind nicidecum distrusa prin unire, pastrandu-se mai ales
insusirea fiecdreia™, putem vedea faptul ci opinia patristicd referitoare la
dualitatea firilor in ipostasul unic al Logosului intrupat este neschimbata si a

2 |bidem, pp.9-13

3 Pr. Prof.dr. Stefan Buchiu, Parintele Dumitru Staniloae, teologul iubiri dumnezeiesti, Editura
Basilica, Bucuresti 2022, p.9

4 Pr. Prof. Toan Rdmureanu, Istoria bisericeascd universald: manual pentru seminariile
teologice, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p.160
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fost aceeasi din totdeauna. Plecand de la hristologia calcedoniana stabilitd prin
marturisirea de credintd de mai sus, parintele Dumitru afirmd in mod concret
ca “Fiul lui Dumnezeu cel mai inainte de veci, S-a intrupat si S-a facut om din
Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, si prin intrupare s-a realizat
uniunea ipostaticd sau unirea intr-un ipostas a firii dumnezeiesti si a celei
omenesti>”. Pentru a putea explica aceastd idee este necesar si oferim cateva
informatii cu privire la termenii «vTOGTOGIG) sau “ipostas” si «TPocOTOV» Sau
“persoand”. Terminologia trinitard ortodoxa, bazata pe invatatura Sfantului
Vasile cel Mare®, sustine ci ipostasul este un termen general ce defineste
individul sau subiectul care poartd o naturd, pe cand persoana este acel ipostas
care este subiect al unei naturi ce poseda ratiune’.

Avand ca punct de plecare aceste idei ale Sfantului Vasile, Sfantul
Dumitru ne arata ca ipostasul sau persoana Mantuitorului s-a construit ca intreg
abia dupa intrupare, dupd intalnirea firii dumnezeiesti cu cea omeneasca,
preluand astfel ideologia lui Leontiu de Bizant® cu privire la conceptul
enipostazierii, termen ce defineste actiunea prin care Logosul divin de dinainte
de intrupare ramane neschimbat si se uneste sau devine in acelasi timp, prin
intrupare, si ipostas al naturii umane pe care $i-o asuma si o incadreazd in
ipostasul Sau cel vesnic. Ideea aceasta este fundamentatda pe formula
hristologica a Sfantului Chiril al Alexandriei : “O singura fire intrupata a lui
Dumnezeu Cuvantul”® pe care o interpreteazi in mod diofizit, exprimand astfel
ideea existentei unei singure persoane a Mantuitorului Hristos, dar a doua firi.

Un alt aspect ce se afla in stransd legatura cu unirea ipostatica este
pastrarea, in cadrul acesteia, in chip real si integral a celor doua firi care 1si
pastreaza proprietdtile si insusirile specifice, fiecare avand lucrarea si vointa
proprie. Daca analizam textul marturisirii de credinta de la Sinodul al-VI-lea
ecumenic'®, vedem cu cati exactitate este expus acest concept. Sinodul a fost
tinut in anii 680-681 si a combatut ereziile monoenergiste si monotelite, care
sustineau existenta a doud firi, dar negau existenta a doud lucrari si vointe,

° Pr.prof. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd tomul al-\l-lea din colectia
“Dumitru Staniloae: opere complete vol.11”, Ed. Basilica, Bucuresti 2018, p.36

& Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri dogmatice si exegetice din colectia Pdrinti si scriitori
bisericesti vol. 4, trad.de ierom. Policarp Parvuloiu si Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Basilica,
Bucuresti 2011, pp.45-54

7 Arhid. Prof. Zigrean Ioan, pr. Prof. dr. Isidor Todoran, Dogmatica ortodoxd manual pentru
seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 99

8 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., pp.36-37

% Pr. Nicolae Chifar, Istoria crestinismului vol.1I, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi,
2000, pp.186-187

10 ¢f. Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, op.cit., p.178: “Marturisim, de asemenea, ca in Hristos existd,
asa cum ne-au invdtat Sfintii Parinti, doud vointe(@einoeig) si doud lucrari(evepyion) care sunt
unite intre ele in chip neamestecat si neschimbat, neimpartit si nedespartit”
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afirmand principiul sinergiei'! lucririlor si vointelor, adici al impreuni-lucririi
celor doua firi, fiecare aflandu-se simultan intr-o stransa legatura cu cealalta,
dar pastrandu-si intacte proprietatile specifice. Astfel, cand vine vorba de cele
doud lucrari, Sfantul Dumitru admite invatitura sinoadelor ecumenice
sustinand ci actele Logosului sunt teandrice (sinergice)?, argumentandu-si
opinia prin exemplu minunii vindecirii orbului din nastere®3, in care sinergia
si existenta celor doua lucrari este subliniatd in mod evident, intrucat luarea
taranei si punerea ei pe ochii orbului apartine umanului, pe cand puterea care
vindecd pe orb este de naturd divina. Desi acesta este un bun exemplu in ceea
ce priveste impreuna-lucrarea firilor in Hristos, totusi, cel mai deplin exemplu
cu privire la aceasta idee pe care ni-1 ofera Sfanta Scripturd este momentul
rugdciunii celei mai presus de fire a Mantuitorului din gradina Ghetsimani.
Relatarile evangheliilor sinoptice (Matei 26,39; Marcu 14,36; Luca 22,42)
redau in cel mai evident mod aceasta idee prin relatarea exacta a cuvintelor
rugaciunii pline de agonie a lui Hristos, care spune:“Périnte, de voiesti treaca
de la Mine acest pahar. Dar nu voia Mea, ci voia Ta s se faca”. Staniloae spune
ca momentul din Ghetsimani “era o lupta in El intre frica omului, care mergea
pand la varsarea unor picaturi de sange amestecate cu sudoarea Lui, si
hotérarea de a-Sipune de acord voia Sa omeneascd cu voia Tatélui ceresc, care
era si voia Lui dumnezeiascd ce voia aceastd moarte si nu accepta sa fie
evitatal#”,

Din moment ce vorbim de doua vointe si doua lucrari ilustrate in acest
tablou al rugaciunii din Ghetsimani, este clar ca acesta este un temei
scripturistic al unirii ipostatice, lucru pe care il subliniaza si parintele Staniloae
in textul de mai sus, afirmind ca Hristos traieste un sentiment propriu umanului
st anume frica de moarte, pe care umanitatea doreste sa o evite, dar remarca si
prezenta dumnezeirii care voieste sa primeascd aceastd moarte. Prin urmare,
este subliniat faptul ca sinergia se datoreaza supunerii de bunavoie a vointei
umane, celei dumnezeiesti, factorul determinant al acestei supuneri fiind
iubirea cea nemarginita fata de oamenii pe care dorea sa-i mantuiasca si a caror
vind si pacat, Le-a asumat prin intrupare, lucru subliniat si de Sfantul loan
Damaschin care sustine ca “Hristos, ca om, voieste sa treacd paharul, céci
cuvintele pronuntate de El exprima frica firii omenesti. Dar nu ceea ce voiesc
Eu, ci ceea ce Tu voiesti, adicd nu aceea potrivit careia sunt de alta fiintd cu
Tine, ci vointa Ta, adicd a Mea si a Ta, potrivit cireia sunt deofiintd cu Tine®”.

11 de la cuv-“impreund” si evepyia- ,,lucrare”

12 Pr.prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.174

13 10an 9,1-41

14 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos din colectia Dumitru
Staniloae: Opere complete vol. 7, Ed. Basilica, Bucuresti 2016, pp.367-368

15 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Apologeticum,
Bucuresti, 2004 p.117
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Ultimul aspect legat de dogma unirii ipostatice este cel cu privire la
consecintele acestei actiuni asupra Persoanei divino-umane a Méantuitorului.
Prima dintre aceste consecinte este cea referitoare la principiul comunicarii
insusirilor conform caruia o fire poate prelua atributiile unei actiuni realizate
de cealaltd din cauza faptului ca amandoua sunt parti integrante si reale ale
aceluiasi ipostas divino-uman a lui lisus Hristos. Plecand de la aceasta idee,
Dumitru Staniloae afirma ca prin lucrdrile sdvarsite cu firea omeneasca se
poate observa iubirea dumnezeiascd si invers, astfel incat putem afirma ca
»Fiullui Dumnezeu Si-a varsat sangele pe cruce” sau “Omul lisus este dinainte
de veci'®”. Din aceste exemple putem intelege clar acest principiu. In prima
instantd vedem cd I se atribuie firii dumnezeiesti un lucru strdin acesteia, si
anume moartea, caci Dumnezeu prin excelentd este o existentd vesnica, adica
nesupusa timpului si evolutiei sau finalitatii acestuia, in comparatie cu omul
care este supus striciciunii si mortii. In a doua situatie intalnim contrariul, cici
1ata umanitatii ii este atribuitd vesnicia. Ce ar trebui sa intelegem? Ca prin
unirea ipostaticd nu s-a produs vreo alterare in vreuna din firi, caci
dumnezeirea nu a devenit stricdcioasa prin intrupare, dar din moment ce
alcdtuieste un singur ipostas alaturi de firea umana care a suferit moartea putem
afirma aceasta deoarece realizatorul actiunii este o singurd persoana, Hristos,
Dumnezeu adevarat si Om adevarat.

Pe acest temei, Sfintii Parinti au exprimat faptul ca cea de-a doua
mare consecinta a unirii ipostatice este inchinarea in fata unui intreg, ca unei
singure persoane, intrucat nu vorbim de un Hristos, ca Dumnezeu, si un
Hristos, ca om, ca doud persoane diferite, ci de un singur Hristos, ipostas al
ambelor firi. Plecand de la acest fapt, teologul roman sugereaza ca “daca [-am
da lui Hristos doui feluri de inchinari, L-am imparti in dou persoane!’”, cici
inchinarea se adreseaza persoanei, iar Hristos ca Persoand este una si anume,
Logosul intrupat.

Cea de a treia consecinta se referd la personalitatea Maicii Domnului
in istoria umanitdtii si a mantuirii in calitate de “@<cotoxog”, adica Ndscdtoare
de Dumnezeu. Cand ne referim la acest punct dogmatic trebuie sd avem in
vedere invataturile patristice si evanghelice cu privire la nasterea iIn mod
supranatural si la pururea fecioria Preasfintei Stdpanei noastre, precum si la
preacinstirea ei prin intermediul acestora. Despre aceste aspecte ne relateaza
Sfantul Ioan Gura de Aur, atunci cind rosteste, cu prilejul sarbatorii Nasterii
lui Hristos, urmatoarele ,,dar, desi S-a facut om, nu se naste ca un om, ci Se
naste ca un Dumnezeu. De S-ar fi ndscut dintr-o casatorie obisnuitd, cum m-

18 Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.194
17 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd tomul al-11-lea, p.105
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am niscut eu, minciuni s-ar fi socotit de multi dumnezeirea Lui'®”. Din aceste
cuvinte deducem ca daca Hristos nu S-ar fi ndscut in chip supranatural, dintr-
o fecioara, atunci actul mantuirii ar fi suferit schimbari drastice. Astfel,
parintele Staniloae sustine cd “dacd nu S-ar fi ndscut Hristos ca om dintr-0
Fecioara, nu ar fi fost Dumnezeu si n-ar fi adus lumii o lumind mai presus de
ea, aratand pe om destinat vesniciei, ci ar fi lasat lumea si omenirea inchise in
grauntele ei'® ”. Asadar, putem concluziona ci unirea ipostatici reprezinti un
temei si o conditie a mantuirii omului, caci daca Hristos nu avea parte de o
nastere supranaturald, atunci El ar fi fost doar un simplu subiect uman, purtdtor
al pacatului stramosesc. Ori pentru ca omenirea sa aiba parte de refacerea
chipului adamic distrus prin cadere, era necesar ca Izbdvitorul ei sd fie un
ipostas care sa nu fie corupt de puterea pacatului, adicd avea nevoie de
reconectarea ei la sursa vietii si a binelui, adica la Dumnezeu, fapt pentru care
personalitatea Maicii Domnului joacd un rol important, caci ea este cea din
care Fiul lui Dumnezeu isi asuma firea umana, motiv pentru care, Fecioarei 1
se cuvine o cinste deosebita, ea fiind, dupa Sfantul Grigorie Palama, un hotar
intre firea/natura creata si cea necreatd si “un spatiu de cuprindere a Celui de
necuprins in spatiu®®”’.

Aceastd nastere supranaturald constituie, partial, temeiul celei de a
patra consecinte a unirii ipostatice, si anume, lipsa pacatului in persoana
Mantuitorului. Cand vorbim de pacat trebuie sa avem in vedere ca el poate fi
impartit in pacat stramosesc, ce a cuprins intreaga umanitate, nu in ceea ce
priveste vina, dar in ceea ce priveste stricaciunea si coruptibilitatea firii umane
ca stare caracterizatd de stricdciune In urma conceperii prin pofta patimasa
carnald, si pacat personal, savarsit de fiecare in parte. Avand ca punct de
plecare cuvantul Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre Romani 5,12
potrivit cdruia “precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat
moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el”,
afirmam cd pacatul straimosesc consta in starea de stricaciune, de departare fata
de Dumnezeu ce se transmite tuturor oamenilor. Ori in cazul lui lisus, aceasta
afirmatie nu este valabila caci transmisibilitatea pacatului straimosesc in fiinta
umand se datoreazad conceperii patimase carnale, dar cand vine vorba de
Hristos, El “ a putut primi o naturd omeneasca lipsita de pacatul stramosesc,
datoritd conceperii supranaturale?’”. Cu alte cuvinte, nu se poate vorbi de

18 Sf. Toan Gurd de Aur, Predici la sarbdtori impdrdtesti si cuvantdri de laudd la sfinti din
colectia PSB vol.14, trad. de pr. Prof. Dumitru Fecioru , Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p.54
19 Pr. prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos-lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed.
Anastasia, 1993, p.59

20 Diac. Ioan Ica Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a
secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila si Teofan al Niceei, Ed. Deisis, Sibiu 2008,
p.410

2L Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.209
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prezenta pacatului stramosesc, cdci Mantuitorul a avut parte de o astfel de
nastere, iar daca a ales Sa Se nasca dintr-o persoana purtatoare a acestuia (dar
lipsita de pacatul personal), nu L-a mostenit ontologic prin acest fapt, dar L-a
luat asupra Sa, pentru a ne elibera de el. Aici, se pare ca parintele Staniloae
preia invatitura Sfantului Ioan Damaschin care spune cd in momentul
zamislirii Sale, Logosul ,,Si-a inchegat Siesi, din neintinatele si preacuratele ei
sangiuri trup Insufletit, suflet rational si cugetator, parga plamadei noastre nu
prin simanta, ci prin creatie®?”. Aceasta inseamna ca pentru a Se intrupa, El {si
foloseste puterea dumnezeiasca ,care a creat intregul univers, pentru a-Si crea
propria umanitate din Fecioara Maica Sa, fara samantd barbateasca, fapt ce
explica lipsa pacatului stramosesc.

Céand vorbim de pacatul personal, lipsa lui nu se explica decat prin
supunerea Vvointei umane, benevol, celei divine. In acest sens, Sfinta
Evanghelie ne informeaza ca de multe ori Hristos a fost ispitit. S& ludm, de
exemplu, ispita din muntele Carantaniei (Matei 4,1-11; Luca 4,1-13). De ce nu
a acceptat Hristos ispita mancarii, din moment ce Ti era foame? De ce nu S-a
lasat prada slavei desarte? Conform viziunii lui Staniloae, vointa umand a
Domnului nu este decat o miscare dreapta spre binele pus in evidentd, in chip
absolut, de prezenta manifestatd a dumnezeirii?3.Astfel, a respins aceste ispite
de bundvoie, deoarece dorea sa realizeze mantuirea umanitatii, prin activitatea
Sa mesianica si sa elibereze creatura mainilor Sale din robia diavoleasca prin
varsarea propriului sdnge, de bunavoie, iar aceasta nu inseamna o anulare a
vointei Sale omenesti, ci o supunere in chip benevol fatd de vointa
dumnezeiasca, precum am aratat mai sus.

Ultima consecintd a unirii ipostatice este indumnezeirea naturii
umane, adica realizarea asemanarii cu Dumnezeu, care are ca temei chiar
sinergia firilor n Hristos. Este cu totul necesar sa ne intrebam: in ce consta
acest fapt? Este Tndumnezeirea o transfigurare sau metamorfozare a
umanitdtii? Nicidecum! De fapt, Sfintii Parinti nu au considerat niciodata
cuvintele ,,indumnezeire” si “metamorfoza” ca fiind sinonime. Chiar Sfantul
Chiril al Alexandriei ne confirma aceasta opinie, cand spune ca Hristos “nu are
nevoie de nimic, ci mai degraba imbogateste cu bundtatile cele de sus toatd
zidirea®””. Evanghelia, de asemenea ne arati ci si dupd inviere, umanitatea lui
Hristos este aceeasi, in sensul ca-si pdstreazd proprietatile specifice, dar
pnevamtizate , altfel cum ar fi putut Toma sa se atinga in chip real de Hristos
si sa pund mana pe coasta Lui si pe semnele cuielor? Ori indumnezeirea nu se

22 of. loan Damaschin, Cuvéntdiri la sarbdtori impdrdtesti, la sdrbdtori ale Maicii Domnului
si la Sfinti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p.23

23 Pr. prof. Dumitru Staniloae, op.cit., p.217

24 Sf. Chiril al Alexandriei, Talcuire la psalmi, trad. de pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2023, p.20
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referd la metamorfozarea naturii umane, ci la potentarea ei, adica la aducerea
ei in punctul sau cel mai optim, la asemanarea cu Dumnezeu, scop spre care
omul tinde prin creatie, Hristos imbogétind natura umand cu Harul Duhului
Sfant, care dupa cuvintele parintelui Staniloae este ,.trezitorul si amplificatorul
puterilor naturii?®”.

II1. Chenoza ca manifestare deplina a iubirii lui Hristos

Odata ce am vazut concordanta si influenta gandirii patristice asupra
teologiei sfantului Dumitru Staniloae in ceea ce priveste unirea celor doua firi
in persoana lui Hristos, este necesar sa abordam cea de-a doua idee importanta
a hristologiei, consideratd de multi ca fiind chiar factorul determinant al unirii
ipostatice si al indumnezeirii firii umane, si anume, chenoza. in hristologia
paulind, chenoza e privitd ca pe un act de bundvoie prin care firea
dumnezeiasca, care prin excelenta este definitia infinitului, accepta sa devina,
prin enipostaziere, subiect al naturii umane finite si limitate cu scopul de a o
indumnezeii. Astfel, cand vorbeste de chenoza Fiului, apostolul Pavel spune
ca: “Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu
Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand, ficandu-se asemenea
oamenilor, si la infatisare aflandu-se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator
facandu-Se, pani la moarte, si incd moarte pe cruce?®”. In originalul grecesc,
termenul “chenoza” provine de la verbul «kevow», care se traduce prin “a goli”
sau “a deserta”, si se refera la modul in care Hristos renunta la chipul slavei
dumnezeiesti si se face subiect al umanitatii. Dar in ce constd aceasta golire?
Se referd la abolirea firii dumnezeiesti? Nicidecum, ci parintele Staniloae
sustine ca aceastd chenozd constd in faptul cd Fiul lui Dumnezeu Si-a
impropriat firea omeneasca cu toate afectele ei, dar neimprimate cu urmele
pacatului?’.

Daca vom continua sa cercetam teologia paulinda, vom vedea ca acest
aspect chenotic sta la temelia invataturii Bisericii cu privire la indumnezeirea
firii umane. Astfel, Sfantul apostol Pavel sustine ca “Hristos, bogat fiind, a
saracit pentru noi, ca voi cu sardcia Lui sd va imbogatiti” (2 Corinteni 8,9).
Plecand de la aceasta idee, Sfantul Atanasie cel Mare sustine cd “fiind prin
trupul asemdnator unit cu toti, Fiul nestricacios al lui Dumnezeu i-a Imbracat
in mod cuvenit pe toti in nestriciciune prin figiduinta invierii®®”. Vedem,
asadar, cd aspectul smereniei Logosului se afla intr-o stransa legdturd cu
indumnezeirea umanitatii proprii pe care Si-a asumat-o in mod particular, dar

25 Pr. prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.233

% Filipeni 2,6-8

21 Pr.prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa tomul al-11-lea, p.70

28 Sf, Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvantului, trad. de pr. Prof. Dumitru
Staniloae, EIBMO, Bucuresti 2010, p.148
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si a umanitatii semenilor sdi, pe care i-a recapitulat intru Sine. Dar trebuie sa
avem in vedere cd actul chenozei nu consta in simpla acceptare si Insusire a
umanititii prin intrupare, ci se refera la intreaga opera mantuitoare. insa este
foarte interesant faptul ca tot Sfantul Atanasie atrage atentia asupra iubirii celei
mai presus de fire care culmineaza cu jertfa de pe cruce, prin care intreaga
umanitate a fost, ontologic, ridicata din mocirla pacatului si adusa la starea ei
originara si nu in ultimul rand, desavarsita. Ori referindu-ne strict la gandirea
parintelui Staniloae cu privire la iubirea dumnezeiasca, putem vedea ca ea este
centrul sau factorul principal care determind actul chenotic prin intrupare. Nu
de putine ori, opera teologica a acestui sfant, tine sa sublinieze iubirea lui
Hristos fatd de noi, o iubire jertfelnica si o iubire care ne arata raportarea lui
Dumnezeu la noi. Prin creatie, a urmarit manifestarea iubirii. Prin jertfa, a
urmarit refacerea comuniunii cu noi prin aceasta. Ea e centrul activitatii Sale
mesianice si datoritd ei, Fiul lui Dumnezeu “se coboara la nivelul omului, ba
chiar merge pana la moarte pentru el, iar prin aceasta da o valoare nemdsurata
celui creat prin El din nimic?”,

IV. lisus Hristos - profet, arhiereu si imparat desavarsit

Odata ce am stabilit cele cu privire la persoana Mantuitorului ca intreg,
este necesar sa vorbim despre manifestarea exterioara a Mantuitorului, adica
despre activitatea Sa mesianicd si mantuitoare. Lucrarea Sa poate fi impartita
n trei mari aspecte. Primul aspect al activitatii mesianice este cel al slujirii
efectuate de Hristos 1n calitate de profet absolut. Pentru a intelege acest aspect
al activitatii mesianice este necesar sd ne punem un semn de intrebare cu
privire la cine erau profetii in perioada vetero-testamentara si ce rol aveau ei?
Astfel, daca plecam de la originea greaca a cuvantului profet (mpoentg) vom
observa ca este un derivat al verbului “enu”, care se traduce prin a spune, a
zice, a declara, motiv pentru care profetul este considerat persoana care
vorbeste in numele lui Dumnezeu, propovaduind israelitilor cuvantul Sau. Insa
dacd ne vom uita in Vechiul Testament, vom observa ca nu de putine ori,
proorocii sustin ca propria lor propovaduire si legea sunt nedepline, accentuand
necesitatea venirii lui Hristos, care este de fapt scopul intregii legi mozaice,
motiv pentru care Sfantul Apostol Pavel o numeste “cilduzi spre Hristos*?”.
Prin faptul ca proorocii anunta venirea lui Hristos, ei pregatesc poporul pentru
primirea adevarului. Astfel, chiar Moise rosteste: “Prooroc din mijlocul tau si
din fratii tai, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul tau; pe Acela sd-L
ascultati”’(Deut. 18,15).La fel si Sfantul Chiril din Alexandria spune ca

29 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos-lumina lumii si indumnezeitorul omului, p.55
% Galateni 3,24
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“Legea a dat duhul robiei spre fricé, iar, Hristos, Duhul infierii spre libertate3'”,
fapt de unde se poate deduce ideea cad revelatia vetero-testamentarad este
nedeplind pentru ca legea nu era capabild sa refaca legatura rupta, prin pacat,
dintre Dumnezeu si om. Era necesara reconectarea noastra la Dumnezeu prin
intruparea Lui.

Astfel, Noul Testament subliniaza in chip desavarsit deplinatatea lui
lisus Hristos ca si profet. Chiar primul verset al Evangheliei de la Ioan ne
demonstreaza acest caracter deplin al revelatiei in lisus Hristos prin denumirea
de “Cuvantul”. in interpretarea parintelui Dumitru Staniloae, aceasti denumire
are valoare dubla. Pe de o parte, ea Il prezinti pe Hristos ca fiind revelatorul
deplin, Cel prin care Dumnezeu Tatil Se reveleaza pe Sine Insusi, iar pe de
alta parte 11 prezinta pe Hristos ca fiind realizatorul comuniunii depline prin
intreaga Sa activitate, deoarece cuvantul reprezintd o punte de legatura intre
mine si realitatea aproapelui meu®2. Vorbind, vreau si mi apropii de el. Asa si
Hristos. Daca in Vechiul Testament se poate remarca o oarecare dorinta de
pastrare a distantei din partea lui Dumnezeu, prin folosirea unor intermediari,
in Noul Testament, dorinta comuniunii cu omul se vede prin Insusi faptul ca
ne vorbeste fatd catre fatd prin Fiul, care nu vorbeste pe baza comunicarii
primite prin credintd, de la Dumnezeu, ci pe baza propriei Persoane, nefiind
doar un mijloc de propagare a revelatiei, ci si subiectul absolut al acesteia.
Ideea aceasta este bine sedimentatd in teologia parintelui Staniloae, acesta
sustinand ca “prin propovaduirea Sa, Hristos se prezintd pe de o parte ca Fiul
lui Dumnezeu, iar pe de alta drept Cel ce S-a facut om ca sa intemeicze
Imparitia Cerurilor si sd-i dea o vesnici existentd si si-i pregiteasca pe oameni
pentru ea®”. Ce vrea si insemne asta? Ci pe de o parte, Domnul se prezinti
mereu ca fiind trimisul si revelatorul lui Dumnezeu Tatdl, doar ca spre
deosebire de profeti, El este Dumnezeu prin nasterea cea mai dinainte de veci
din Tatal, motiv pentru care se numeste pe Sine ca fiind “lumina lumii” (Ioan
8,12), revelandu-Se astfel pe Sine ca fiind Dumnezeu adevirat care a adus in
lume lumina adevarului Sau.

Cea de-a doua Sa slujire face referire la calitatea Sa de arhiereu
desavarsit, care mijloceste mantuirea umanititii prin sacrificiul propriu. Insa
ce caracter are moartea Fiului lui Dumnezeu? Tn primul rand este extrem de
important sa subliniem caracterul iubirii, care determina jertfa absoluta. Iubirea
lui Hristos se observa in Insasi faptul cd acceptd moartea care, pentru Hristos,
nu era o necesitate. Astfel, spune parintele Staniloae, ca Mantuitorul nu trebuia
sa moara dupd fiintd, ci prin misiune. Pornind de la ideea Sfantului Apostol

31 gf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan din PSB vol. 41, trad. de
pr. Prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2000,p.86

32 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.105

33 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos, p.142

108



Pavel care spune ca moartea este “plata pacatului” (Romani 6,23) ne putem da
seama ca pentru om, in general, ea reprezintd o consecintd a prezentei pacatului
in fiinta noastra si totodata, un mijloc prin care acesta este stopat, dar in cazul
Mantuitorului nu se poate vorbi de moarte ca si consecintd ontologica a
pacatului, ci moartea Lui e prezentata ca o parte integranta si absolut necesara
a misiunii de Mantuitor, adica iubirea care L-a ficut Sa Se intrupeze este cea
care acum 11 determina Si Se jertfeascd, pentru ca prin moartea Sa s ucidi
moartea noastrd. Dar dacd pacatul nu avea sdlas in El, cum a putut sa
mijloceascd pentru noi? Raspunsul e simplu. Prin intrupare a venit in maxima
proximitate a puterii noastre de cunoastere si percepere a Lui, crednd o legatura
atat de stransa incat a putut simti boala pacatului ce stapanea celelalte subiecte
umane, motiv pentru care Si-a asumat toata vina pentru faradelegile pe care nu
Le-a savarsit, dupa cum ne arata si Sfantul Maxim Marturisitorul, care se refera
la Hristos ca fiind “Cuvantul dreptatii, Care din iubire de oameni patimeste
fara vina®*”.

Mergand mai departe, Sfintii Parinti au identificat trei mari efecte sau
mai bine spus, aspecte ale jertfei Mantuitorului. Primul aspect este cel de jertfa,
adica de mijlocire intre om si Dumnezeu, idee pe care Sfinta Scriptura o
subliniaza in mod evident. De fapt, chiar in Vechiul Testament putem vedea
umbra jertfei lui Hristos prin cultul iudaic. Deseori, se accentueaza necesitatea
mijlocirii jertfei realizata de catre arhiereu in numele poporului prin junghierea
animalelor, si mai ales la sdrbatoarea ispdsirii, cand aducea atit tamaie, cat si
singe de animal, mai exact tapi si miei, pentru curitirea poporului®®. Ori
aceasta nu era decat o umbra a mijlocirii jertfei universale a lui Hristos, care
aduce iertarea pacatelor si impacarea oamenilor cu Dumnezeu, pe de o parte,
iar pe de altd parte, si Intre noi insine. Avand aceasta idee, parintele Staniloae
afirmd faptul ca in calitate de Arhiereu, El impaca si reconciliaza, prin jertfa
Sa, umanitatea si dumnezeirea, desfiintdnd prin ea dezbinarea omului fata de
Dumnezeu si fatd de aproapele siu®.

Cel de-al doilea aspect al jertfei este cel ontologic si se refera la
indumnezeirea umanitatii si ridicarea ei din starea de stricdciune prin biruinta
asupra mortii, revarsand asupra umanitatii izvorul de viatd nemuritoare si
nesfarsita a Tatdlui. Ultimul aspect referitor la jertfa lui Hristos este cel cu
privire la recapitularea sau rastignirea tuturor oamenilor, din orice timp si loc,
o dati cu Hristos. In Sfanta Scriptur, aceasti teologie a recapitularii in Hristos
este subliniata de catre Sfantul Apostol Pavel care spune, in Epistola catre

3 Sf Maxim Mirturisitorul, Ambigua, trad. pr. Prof. Dumitru Stiniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p.474

% Vezi Levitic capitolul 16.

% Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu din colectia Dumitru
Staniloae:Opere complete vol.5, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p.729
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Romani 5,19: “cédci precum prin neascultarea unui om s-au facut pacatosi cei
multi, tot asa prin ascultarea Unuia se vor face drepti cei multi”. Astfel, Sfantul
Dumitru Staniloae confirmd cuvintele pauline amintite si sustine cd prin
Intrupare, atat de mult S-a infratit cu noi, incat ne-a cuprins in Sine, in actul
Siau jertfelnic cel mai presus de fire®’, idee din care putem si ne dim seama de
masura iubirii lui Hristos, Care aduce Intru Sine toate subiectele omenesti si le
infatiseaza Tatdlui cu care 1i uneste.

Ultima slujire a lui Hristos este cea imparateasca, slujire care se afla
intr-o stransa legatura cu cea arhiereasca. De fapt, aceste slujiri nu trebuie
intelese ca particulare si independente una de alta, caci Hristos le exercitd pe
toate, astfel ca iIn momentul cand rosteste o pildd putem simti cd o face cu o
putere impdrateasca, iar iIn momentul jertfei continua sa ne invete cele spre
mantuire prin propriul exemplu. Astfel, vedem ca in calitate de imparat, El este
si Arhiereu, intrucat imparatia lui Hristos are fundamentul iubirii manifestate
prin jertfa care continui sa fie actualizata chiar si dupa Inaltarea la cer, prin
intermediul Bisericii. Astfel, in calitate de Domn, El nu Isi impune niciodata
autoritatea prin forta, ciprin iubire, caci Hristos nu urmareste, sub nicio forma,
crearea unui sistem doctrinar in fata caruia sd ne supunem automat, ci
urmareste o relatie vie cu fiecare dintre noi, relatie care nu se poate realiza
decat in cadrul Bisericii, In care cerul se uneste real cu pamantul, si pe care
parintele Staniloae o descrie ca fiind in esentd un dialog, in care Dumnezeu
vorbeste prin repetarea revelatiei, iar omul raspunde prin rugiciune.

V. Concluzii finale

Concluziile pe care le putem desprinde in urma celor prezentate sunt
concordanta si influenta gandirii patristice asupra hristologiei teologului roman
si mai ales lumina iubirii lui Hristos pe care o prezinta ca fiind centrul acestei
parti a teologiei dogmatice si care ne duce cu gandul la adevarata Insemnatate
a fiintei umane in ochii lui Dumnezeu.
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