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Abstract: Lucrarea de fatd examineaza tripla metaford a lui Yhwh ca
Tata (2% - av), Rascumparitor (783 - go'el) si Olar (%Y - yotser), asa cum
apare 1n Isaia 63,7-64,11, unul dintre cele mai dense pasaje teologice din Trito-
Isaia. Spre deosebire de rarele referinte explicite la Dumnezeu ca tata in Biblia
ebraicd, aici invocarea directa (,,)°28” - avinu) apare insistent, subliniind
intimitatea legdmantului si originea spirituala a lui Israel, independenta de
genealogia patriarhald (Avraam si Israel refuzand recunoasterea in Isaia 63,16).
Metafora ,,7%3” (go'el) evidentiaza rolul activ al lui Yhwh in rascumparare,
evocand eliberarea exodica si salvarea post-exilica, in timp ce termenul ,,7%1”
(yotser) subliniaza libertatea suverand a Creatorului, asemenea olarului fata de
lut (cf. Ieremia 18). Studiul aratd cum aceste imagini se completeaza: Tatal
sugereaza proximitate si indurare, go'e/ implica responsabilitate legamantala si
protectie, iar yotser afirma autoritatea absoluti. In contextul post-exilic,
aceastd triadd consolideazd identitatea colectivd a Israelului, chemand la
recunoasterea suveranitatii si milei divine ca fundament al restaurarii nationale
si spirituale.

Cuvinte cheie: Yhwh; Tata (28); Rascumparitor (7X3); Olar (1x); Isaia
63—64; Trito-Isaia; legamant; exil babilonian; teologie biblicd; imaginea lui
Dumnezeu; identitate Israel.

Abstract: This study examines the triple metaphor of Yhwh as Father
(2% - av), Redeemer (°Xx - go'el), and Potter (7% - yotser), as presented in
Isaiah 63,7-64,11, one of the most theologically dense passages in Trito-Isaiah.
Unlike the rare explicit references to God as Father in the Hebrew Bible, here
the direct invocation (“91°28” - avinu) appears insistently, emphasizing the
intimate covenantal bond and Israel’s spiritual origin independent of patriarchal
genealogy (with Abraham and Israel refusing recognition in Isaiah 63,16). The
metaphor “983” (go'el) highlights Yhwh’s active role in redemption, evoking both the
Exodus and post-exilic deliverance, while “1¥1°” (yotser) underscores God’s sovereign
freedom, akin to a potter over clay (cf. Jeremiah 18). The study demonstrates how
these images complement each other: the Father suggests intimacy and mercy, go'e/
implies covenantal responsibility and protection, and yotser affirms absolute
authority. In the post-exilic context, this triad reinforces Israel’s collective identity,
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calling for the recognition of divine sovereignty and mercy as the foundation of
national and spiritual restoration.

Keywords: Yhwh; Father (2X); Redeemer (983); Potter (1%1); Isaiah
63—64; Trito-Isaiah; covenant; Babylonian exile; biblical theology; divine
imagery; Israelite identity.

Intrucat o relatie Tati-Fiul dintre Yhwh si Israel este frecvent implicata
si ocazional exprimata n textul biblic, referirile directe la Dumnezeu ca tata
sunt putine si rare’. De exemplu, gisim cuvantul lui Yhwh prin Moise si profeti
care se referd la Israel ca fiind "fiul meu" in pasaje precum lesire 4,22-23 si Os
11,1-4. Dar cum partea lui Dumnezeu din relatie ramane neexprimatd, aceasta
imagine poate fi atit materna cat si (sau chiar mai degraba decat) paterna. in
pasajul din Osea, de exemplu, se poate sustine ca imaginea lui Dumnezeu este
in primul rind (sau poate chiar exclusiv) materna.? In alte locuri, cum ar fi
Deuteronom 1,31 si 8,5, Israel este descris metaforic ca ,,fiu” sau ,,copil” (12),
dar Dumnezeu nu este numit clar ,,tatd”, ci apare prezentat generic ca ,,om”
(v°X). Se poate discuta daca lipsa explicitd a termenului ,,tatd” este intentionatd
sau doar intdmplitoare. In aceastd lucrare, imi propun si analizez tocmai
aceasta utilizare foarte explicita - si, am putea spune, deliberatd - a metaforei
paternitatii in raport cu Dumnezeul lui Israel.

Yhwh ca Tata

Printre putinele locuri in care Yhwh este identificat in mod explicit ca
tatd se numara Deut 32,6; Ps 67,5; ler 3,4, 19; 31,9; Mai 1,6 si 2,10.2 Chiar si
in aceste sase pasaje, imaginea lui Dumnezeu ca Tatd apare mai ales sub forma
unei Intrebari retorice sau ipotetice. De exemplu: ,,Nu este El tatal vostru, Cel

! Brevard S. Childs (Isaia [OTL; Louisville: Westminster John Knox, 2001] 524) speculeaza
ca reticenta de a se referi la Dumnezeu ca tatd se poate datora "asocierii initiale cu lumea
mitologica a zeitatilor canaanite" pe care acest lucru ar putea sia o implice. De asemenea, el
afirma cd "referirea la Dumnezeu ca Tatd creste in frecventd doar In perioada post-exilica
tarzie" In ceea ce priveste utilizarea biblica, totusi, ea apare intr-o varietate de texte care, dupa
toate probabilitatile, provin din secolul al VI-lea (Deut 32,6; Ier 3:4, 19; 31,9, precum si Isaia
63,16 si 64,7).

2 Robert Hamerton-Kelly, Dumnezeu Tatil: Theology and Patriarchy in the Teaching of Jesus
(OBT; Philadelphia: Fortress, 1979) 39-40. Hamerton-Kelly il citeaza pe Paul Ricoeur ca fiind
unul dintre cei care oferd o interpretare "mixtd" a Osea 11,1-4, incepand cu imaginea lui
Dumnezeu ca tata si concluzand cu Dumnezeu ca mama. Hamerton-Kelly argumenteaza ca
imaginea este feminind pe tot parcursul, subliniind functia materna a "aplecarii pentru a-i
hrani" 1n v. 4 (fard a aborda, totusi, lectura problematica a MT si emendarile necesare pentru a
ajunge la acest sens).

3 Se poate remarca, de asemenea, utilizarea mai frecventa a termenului "tata" pentru Dumnezeu
in operele deuterocanonice sau apocrife ulterioare din perioada elenistici (Tob 13,4;
fngelepciune 2,16; 14,3; Sir 23,1; 3 Macabei 5,7)
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care v-a creat?” (Deut 32,6); ,,Nu cumva tocmai acum m-ai chemat: «Tatal
meu»?” (ler 3,4); ,,51 eu credeam ca ma vei numi: «Tatal meu»” (Ier 3,19);
,Daca sunt tata, unde este cinstea care Mi se cuvine?” (Mai 1,6); ,,Nu avem
toti un singur Tatd? Nu ne-a creat un singur Dumnezeu?” (Mai 2,10). Prin
contrast, un pasaj scurt, cu structurd asemanatoare unui psalm, din Trito-Isaia
se evidentiaza prin invocarea clara si directa a lui Yhwh ca tata.

In Isaia 63,7-64,11, adresarea directd citre Yhwh - ,Tu esti Tatal
nostru” - apare de trei ori, subliniind o relatie personald si intimd. Dupa cum
au remarcat comentatorii, Isaia 63,7-64,11 ,;se citeste destul de unitar, fara
nicio rupturd evidenta de sens”, avand caracterul unei lamentatii colective.
Seamdna foarte mult cu psalmii canonici de jale comunitard, dar nu farda
anumite anomalii.* Ceea ce devine evident este faptul ci profetul i se adreseazi
lui Dumnezeu ca Tatd intr-un context de crizd profunda. Ce intentioneaza,
asadar, sa transmita acest psalm prin invocarea lui Yhwh ca Tata? Desi celelalte
pasaje biblice mentionate mai sus sunt mult mai putin directe in privinta acestei
adresari, ele pot totusi contribui la clarificarea sensului pe care il dd profetul
metaforei paternititii divine. In mod special, doud dintre aceste texte prezinta
o afinitate aparte cu Trito-Isaia: Psalmul 67,5 (unde Dumnezeu este descris ca
,»tatd al orfanilor” si ocrotitor al celor lipsiti de aparare) si Maleahi 2,10 (unde
Dumnezeu este numit ,unicul Tatd” si creatorul tuturor). In literatura
intertestamentara si rabinica tarzie, imaginea lui Dumnezeu ca Tatd devine mai
prezenti, ceea ce aratd o accentuare a relatiei personale cu divinul®.

Isaia 63,16 descrie poporul ca pe un popor orfan, parasit de Avraam si
Israel: ,,Avraam nu ne cunoaste si Israel nu ne recunoaste”. Strigdtul catre
Yhwh ca Tata porneste din aceasta stare de disperare, In care comunitatea se
simte abandonatd si fard niciun sprijin pamantesc. Aceastd imagine se
aseamana cu cea din Psalmul 67,5, unde Dumnezeu este numit ,,tata al orfanilor
siocrotitor al vaduvelor”, aratand grija Sa speciala fata de cei vulnerabili. Lipsa
totala a ajutorului omenesc 1n perioada post-exilica, descrisd de Trito-Isaia,
face ca aceastd rugaciune sa fie si mai emotionanta si mai plina de patos. Prin
acest strigit, poporul {i cere lui Dumnezeu si arate mila si si intervini cu
putere pentru ei (Isaia 63,15). In acest context, una dintre cele mai puternice
dimensiuni ale imaginii lui Dumnezeu ca Tatad este aceea de protector si
aparator al celor fara aparare.

Isaia 64,7 vorbeste despre Dumnezeu ca fiind deopotriva tatd si olar, o
imagine a celui care creeaza. Acest lucru este strans paralel cu dubla interogatie

4 Richard Bautch, Developments in Genre between Post-Exilic Penitential Prayers and the
Psalms of Communal Lament (Academia Biblica 7; Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003) 37-40.

® James Barr, Old and New in Interpretation: A Study of the Two Testaments, London: SCM
Press, 1966, p. 153—155.
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din Mai 2,10: "Nu avem noi toti un singur tatd? Nu ne-a creat un singur
Dumnezeu?® Imaginea lui Dumnezeu ca Tati este, de fapt, o alti modalitate de
a vorbi despre rolul Sau de Creator, atat in cartea Maleahi, cat si in Trito-Isaia.
In Psalmul 67, Dumnezeu este prezentat ca un Tatd si un ocrotitor al orfanilor
si vaduvelor, ,,in locuinta Sa sfantd” (v. 6). Acest psalm este, in esentd, un
cantec de biruinta, in care Dumnezeu ,,da putere si tarie poporului Sau” (v. 36)
si ,,va zdrobi capetele vrajmasilor Sai” (v. 22). De asemenea, expresia ,,noi toti”
(1199) din Maleahi 2,10 face referire clard la poporul lui Tuda, care il recunoaste
pe Dumnezeu ca Tatd si Creator, dar care totodata a incalcat legdmantul
stramosilor si a profanat sanctuarul lui Yhwh (Maleahi 2,10-11). Astfel,
combinatia dintre imaginea de ,.tatd” si aceea de ,,creator” nu se refera la o
creatie universald, ci mai degraba la crearea speciald si aleasd a lui Israel ca
popor al lui Dumnezeu.

. Ar trebui s@ cautdm un sens similar in [saia 63,16 si 64,7. Aceste doud
sensuri principale - apdarator si creator al lui Israel - din spatele metaforei
radacind "tatd" sunt evocate mai ales prin asocierea lui "tatd" cu metaforele
secundare "rascumpardtor” in Isaia 63,16 si "olar" in 64,7.

a) Apararea rudelor: Tata si Rascumparator (Isaia 63:16)

,Caci Tu esti Tatal nostru, chiar dacad Avraam nu ne cunoaste si Israel
nu ne recunoaste; Tu, Doamne, esti Tatdl nostru; Rascumparatorul nostru din
vechime este numele Tau” (Isaia 63,16). In acest verset, profetul Il invoca de
doua ori pe Dumnezeu ca Tata, vorbind in numele intregului popor. Observam
mai Intdi o afirmatie negativa: Avraam si Israel nu-si mai recunosc urmasii,
ardtand astfel distantarea stramosilor. Apoi urmeaza o afirmatie pozitiva si
puternicd: Dumnezeu ramane adevaratul Tatd al poporului si Rascumpéaratorul
lor din vechime, accentuand relatia unica si fidelitatea divina.

In sens negativ, se afirma ca Avraam si Israel nu cunosc si nu recunosc
poporul ca fiind urmasul lor.” Se pot observa ecouri din Cartea Facerii
(Geneza), unde Dumnezeu ii promite lui Avraam ca va fi ,tatal unei mari
natiuni” (Gen 12,2; cf. Gen 13,16; 15,5; 17,5-6). Cu toate acestea, in Isaia,
Avraam pare sa renunte la acest rol si sd nu-si mai recunoascd urmasii. La fel,
Israel (Iacov) refuzd sa 1i recunoascd drept copiii sdi. Aceastd idee aminteste
de discutia lui lisus cu ,,iudeii” in loan cap.8, cdnd acestia il revendicd mai intai
pe Avraam si apoi pe Dumnezeu ca fiind tatal lor, insa lisus le contesta aceasta
legitimitate spirituala.

6 Vezi, de asemenea, Isaia 45,9-11, in care imaginea olarului este combinatd cu cea a tatilui si
a mamei pentru a vorbi despre Yhwh ca fiind creatorul.

" Dezbaterea dacd 'D exprima sau nu o conditie ipotetica (a se vedea Blenkinsopp, Isaiah 56-
66, 263) poate ca nu are sens. intrebarea ridicata de limbajul poetic al profetului nu il priveste
pe Avraam sau pe Israel in sine. Mai degraba, ea abordeaza problema identitdtii nationale
pentru comunitatea postexilica.
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Acest lucru nu reflectd un esec din partea lui Avraam 8, ci mai degrabi
ideea cd adevarata identitate a poporului nu poate fi redusa la stramosii lor
umani. Intr-o culturi bazatd pe descendenta patrilinear, contrastul dintre
Yhwh si cei doi mari patriarhi (Avraam si Israel) 1n legatura cu titlul de ,tatd”
aratd ca adevarata identitate a poporului nu se bazeaza pe sangele lor, ci pe
legamantul incheiat cu Dumnezeu pe Muntele Sinai. La acest legdmant se face
aluzie mai ales 1n Isaia 64,1-3, unde apare imaginea teofaniei de pe Sinai.
Legatura creatd prin legdmantul cu Yhwh este mai puternica si mai profunda
decat orice relatie de rudenie biologica. In relatarea din Exod, Dumnezeu
afirma ceea ce Avraam si Israel refuza acum sd recunoasca - ca El este Tatal lui
Israel si cd et sunt fiii Lui. "Asa spune Yhwh: Israel este fiul meu intéi nascut"
(Iesire 4,22). Aceasta este, de fapt, tema acestui psalm isaist, care se pretinde
a fi: Yhwh spune: "Cu sigurantd, ei sunt poporul meu, copii care nu se vor
insela" (Isaia 63.8). Astfel, in prima comparatie, Yhwh este prezentat ca
adevaratul parinte al poporului, spre deosebire de Avraam sau Israel. El este
Cel din care poporul isi trage cu adevarat identitatea si Cel care sta la originea
si in fruntea istoriei lor. In a doua parte a versetului, Yhwh este numit Tata
impreuna cu termenul 983 (go'el), adica ,,Rascumparator”. Aceasta asociere nu
este intamplatoare sau lipsitda de legatura; dimpotriva, in stilul paralel
caracteristic poeziei ebraice, fiecare termen 1l explicd si il completeaza pe
celalalt. Este deosebit de semnificativ faptul ca aici Dumnezeu este numit
,Rascumparatorul nostru din vechime” (Isaia 63,16), subliniind rolul Sau
istoric si continuu in viata poporului. Functia de rdscumparator (go'el)
presupunea Indatorirea celui mai apropiat membru de familie sa salveze sau sa
recupereze rudele, reflectand solidaritatea profunda®.

Legatura dintre paternitatea lui Dumnezeu si identitatea poporului este
intaritd si mai mult de aluziile la teofania de pe Sinai din acest pasaj. Isaia
63,19b—-64,4a reprezinta un apel puternic al profetului la o noud manifestare
divina (epifanie). In aceste versete, se vorbeste despre ceruri care se deschid si
munti care se cutremurd (63,19), amintind clar de coborarea lui Dumnezeu pe
Muntele Sinai. De fapt, asemanarea de limbaj dintre acest text din Isaia si
relatarea din legire 19,16-25 (reluata si in Judecatori 5,4-5) i-a determinat pe
unii comentatori rabinici sa Inteleaga aceste versete ca referindu-se direct la
Sinai. Prin aceasta imagine, profetul vrea sa revind la radacinile spirituale ale
poporului si sd refaca identitatea lui in perioada post-exilica. Cei intorsi din

8 Unii comentatori au luat acest pasaj in mod excesiv de literar, ceea ce 1i determind si
speculeze asupra modului in care Avraam si Israel ar fi putut si-si renege descendentii.
Bernhard Duhm (Das Buch Jesaja iibersetzt und erklért [ed. a 4-a; HKAT 3.1; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1922] 469), primul care a propus existenta unui Trito-Isaia, a
sugerat ca patriarhii nu au reusit sd raspunda la invocarile poporului prin necromantie.

°® Walter Brueggemann, The Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy,
Minneapolis: Fortress Press, 1997, p. 385-387.
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exil, asemenea unui nou exod, Il roagi acum pe Dumnezeu si Se arate din nou,
asemenea unei noi teofanii la Sinai.

In ceea ce priveste imaginile profetice referitoare la Dumnezeu, Isaia
63,16 este cu totul unic pentru ca reuneste cele doud titluri: Tatd (2X) si
Rascumparator (783). Desi am mentionat deja ¢a termenul ,,tata” este rar folosit
pentru Yhwh, trebuie adaugat ca si termenul ,,radscumpdrator” apare destul de
rar in afara cirtilor Deutero- si Trito-Isaia. In Isaia 4066, Dumnezeu este
numit ,,rascumparator” de 13 ori, iar in restul Bibliei ebraice apare doar de 5
ori. In Isaia, acest titlu este strans legat de eliberarea poporului din robia
babiloniana. De exemplu, in Isaia 43,14, Dumnezeu spune: ,,Asa vorbeste
Domnul, Rascumpdratorul vostru, Sfantul lui Israel: De dragul vostru voi
trimite in Babilon si voi dardma toate gratiile...”. Insd in Tsaia 63,16, la fel ca
in multe alte pasaje din Deutero- si Trito-Isaia, exista o legatura directa intre
rascumpadrarea fundamentala a lui Israel din Egipt (exodul) si izbavirea mai
recentd din robia babiloniana, aratdnd continuitatea si fidelitatea lui
Dumnezeu.

Prin apelativul ,,Rascumparatorul nostru din vechime” si prin amintirea
explicita a actiunii rascumpardtoare a lui Dumnezeu prin Moise (Isaia 63,11-
14), devine clar ca termenul ,,rascumparator” este strans legat de prima si cea
mai importanti eliberare a lui Israel - iesirea din Egipt. In acel moment, Yhwh
a devenit Tatal poporului Sau si a format o natiune noud. Aluzia la legdmant
este intarita in Isaia 63,16 si de referinta la ,,robii Tai” (un termen care, in
limbajul vechi al legamantului, era folosit interschimbabil cu ,,fiii”). Astfel,
termenul ,tatd”, atunci cand este completat de imaginea de ,,rascumparator”
(ox3), arata clar relatia speciald si exclusiva dintre Yhwh si Israel. Aceasta
paternitate nu este generald sau universala, ci legata de actul fundamental prin
care Israel a devenit poporul lui Dumnezeu, intr-o relatie unica de legdmant.

Astfel, Yhwh ii apartine lui Israel intr-un dublu, sau chiar triplu, sens.
Din vechime, El a adus Israelul la existenta prin eliberarea din robia Egiptului.
In acest ,,psalm” isaian, exodul este amintit explicit, iar imaginile teofaniei de
la Sinai sunt evocate puternic. Mai recent, Dumnezeu a rdscumparat poporul
si din captivitatea babiloniand. Acesta este contextul imediat in care apare
frecvent termenul ,riascumparator” (7x3) in Deutero- si Trito-Isaia. In plus, prin
legamantul incheiat cu Israel, Dumnezeu ramane in mod continuu legat de
poporul Sau, fiind permanent responsabil de rascumpararea acestuia. Aceasta
este baza rugaciunii intense a profetului, care Il cheami pe Yhwh si intervina.

Pana la acest moment, mustrarile profetice erau adresate ,.fiillor” care
au incdlcat legdmantul si astfel L-au respins pe Tatal lor (Isaia 1,2-4: ,,Am
crescut copii si i-am indltat, dar ei s-au razvratit impotriva Mea. Vai, neam
pacatos..., fii stricati, copii care fac raul!”). Profetul nu cere intr-un mod
arogant ca Dumnezeu sa-Si indeplineascd datoria fata de legamant, fiind
congtient de pdcatele poporului (Isaia 63,10). Totusi, Yhwh ramane Tatal,
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conducatorul suprem al tuturor semintiilor si clanurilor lui Israel. Ei sunt ai
Lui, iar El are dreptul si obligatia de a-i rascumpara.

c¢) Creatorul lui Israel: Tata si olar (Isaia 64,7)

"Totusi, Yhwh, tu esti Tatdl nostru; noi suntem lut, iar tu esti olarul
nostru; toti suntem lucrarea mainii tale" (Isaia 64,7). Referirea la Dumnezeu
ca olar (7¥") isi are originile incad din relatarea creatiei din Geneza 2, unde
Dumnezeu formeaza (7¥') ,,adam din lutul pAmantului.

Legaturi intertextuale mai stranse pot fi gasite in insasi Cartea lui Isaia
si in Cartea lui Ieremia. Joseph Blenkinsopp a evidentiat legaturile stranse in
ceea ce priveste psalmul isaist, Johannes Goldstein a evidentiat, de asemenea,
dependenta de Ieremia 3 si 31. Cand ajungem la descrierea lui Dumnezeu ca
olar, legatura cu Ieremia 18 devine, de asemenea, imediat evidentd. Imaginea
olarului in Isaia, ca si in leremia, este imaginea unui creator liber sd facad ce
crede de cuviinta cu creatia sa. O astfel de idee este exprimata deja in prima
parte a cartii lui Isaia (Isaia 29,16), unde termenul "olar" este pus in paralel cu
"fauritor" (7wX). Aceastd idee este mult dezvoltatd in Ier 18,1-12, unde Yhwh
este comparat cu un olar si casa lui Israel cu lutul. Deutero-Isaia combind apoi
imaginea olarului cu cea a parintelui (Isaia 45,9-11), oferind precedentul cel
mai imediat pentru metafora din Isaia 64'° "Oare lutul ii spune celui care il
modeleaza: "Ce faci?"... Vai de cel care ii spune unui parinte: "Ce nasti?"".
(Isaia 45,9b-10a)*.

Actul de creatie al olarului este o continuare a imaginii tatalui care da
viatd copiilor sai. Totusi, libertatea unui tata fata de copiii sai nu este la fel de
absoluta precum libertatea olarului asupra lucrarii sale. Exista insa o paralela
importanta: autoritatea tatalui (paterfamilias) nu trebuie pusd la indoiala.
Poporul poate face apel la compasiunea Creatorului, rugadndu-L sd nu
abandoneze lucrarea mainilor Sale - pentru ca, in fond, ei sunt ai Lui - insa
aceastd imagine nu presupune ca poporul ar avea vreun drept legal asupra lui
Dumnezeu.

Ieremia explica aceasta libertate totald a lui Dumnezeu prin imaginea
olarului: ,,Oare nu pot Eu sa fac cu voi, casa lui Israel, cum face olarul acesta?”

10 in timp ce Isaia 45,9-11 trateaza Israelul ca pe o creatie a lui Yhwh (care este numit "Sfantul
lui Israel si Creatorul sau"), Isaia 45,12-13 continua sd vorbeasca despre crearea mai universala
a Intregii lumi de catre Yhwh. Aceastd intelegere mai largd a actiunii creatoare a lui Yhwh
ofera contextul pentru alegerea si utilizarea ulterioard de catre Yhwh a lui Cyrus, un non-
israelit, ca instrument al sau.

1 Tsaia 45 continud sd foloseascd imaginea din v. 10b a unei femei care poartd un copil.
Imaginea materna este la fel de sugestiva pentru rolul creator al lui Dumnezeu. Faptul ca Trito-
Isaia nu continua utilizarea acestei imagini feminine poate fi un indiciu ca activitatea lui
Dumnezeu in creatia generald (asa cum se géseste exprimata in continuarea din Isaia 45,12)
nu este referentul principal In imaginea tata-olar din Isaia 64,8. Mai degraba, este vorba, inca
o datd, de relatia de legamant in care Yhwh il creeaza pe Israel.

39



(Ter 18,6). Aceeasi idee apare si in Isaia 45,9-11, unde se subliniaza ca nimeni
nu are dreptul sd puna la indoiald ce face Dumnezeu. Yhwh are o libertate si o
autoritate absoluta asupra creatiei Sale, inclusiv asupra copiilor Sai.

Rugdaciunea profetului din Isaia 64,7-11 se bazeaza exclusiv pe mila si
emotie, nu pe vreun drept meritat. Necredinciosia poporului este clar subliniata
in versetele 5-6, dar totusi apare intrebarea: nu ar trebui ca olarul sa se indure
si sa nu-si distrugd complet lucrarea? Aceastd imagine este diferita de cea a
Tatalui-Rascumparator din Isaia 63,16. Chiar daca poporul si-ar fi pierdut orice
drept prin incdlcarea legamantului, ecoul rugamintii pare sd aminteasca de
cuvintele lui Boaz din Cartea lui Rut: ,Daca vrei sa fii rdscumparator,
rascumpara!” (Rut 4,4).

Acum, cind pacatul poporului si libertatea absolutd a lui Dumnezeu
sunt puse atat de clar in lumina, apelul profetului se bazeaza doar pe mila lui
Dumnezeu. Invocarea lui Yhwh ca Tata, in Trito-Isaia, nu inseamna o
deschidere spre universalism in traditia biblicd ebraica. Dumnezeu este chemat
ca Tata al lui Israel, nu ca Tata al tuturor oamenilor. Aceasta idee mai
universalistd, prezentd in Isaia 45,9-12, dispare aici.

Chiar si atunci cdnd imaginea de Tatd este combinata cu cea de Olar
sau Creator, trebuie subliniat cd ceea ce este ,,nascut” sau ,format” de
Dumnezeu, in acest context, este Israel. Exista o legatura puternica cu leremia
31,9, unde Dumnezeu este numit Tata in mod special pentru Israel, iar Efraim
este numit ,,intdiul Sau ndscut” (vezi si lesire 4,22-23).

Este corect sa spunem ca, in aproape toate referintele la Dumnezeu ca
Tatd in Biblia ebraica, fiul vizat este Israel (sau regele davidic care reprezinta
poporul). Chiar si in Psalmul 67, unde Dumnezeu este numit ,.tatal orfanilor”,
aceasta imagine se referd in special la cei vulnerabili din Ierusalim, in ,,locuinta
sfanta a lui Dumnezeu” (Ps 67,6; cf. Ps 67,30).

De asemenea, referirile la creatie, prin imaginea olarului, aratd in
primul rand crearea lui Israel ca popor ales si nu o creatie generald, universala.
Chiar si acolo unde existd indicii despre o creatie mai larga (cum ar fi Isaia
45,12), accentul rdimane pus pe Israel: ,,Asa vorbeste Domnul, Sfintul lui Israel
si Creatorul lui” (Isaia 45,11).

Asadar, imaginile de Olar si Rascumpardtor, desi scot in evidenta
aspecte diferite ale relatiei lui Dumnezeu cu Israel (libertatea absoluta pe de o
parte, angajamentul fata de legdmant pe de altd parte), se reunesc in final in
aceeasi realitate: o legaturd unica, exclusiva, intre Yhwh si poporul Sau.
Aceastd imagine a fost reluatd si in Eclesiastul 6,10, unde se subliniaza
neputinta omului in fata Creatorului'?.

12 John Barton, The Theology of the Book of Isaiah, Cambridge: Cambridge University Press,
2012, p. 146-148.
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Prin analiza triplei imagini a lui Yhwh ca Tata, Rascumparator si Olar
in Isaia 63,7—64,11, se evidentiaza o relatie unica si exclusiva dintre Dumnezeu
si Israel. Aceasta relatie nu se bazeaza pe descendenta biologica, ci pe un
legamant ales si consfintit prin evenimentele fundamentale ale exodului si
eliberdrii din robia babiloniand. Imaginea Tatalui accentueaza apropierea si
mila, Rascumparatorul subliniazd angajamentul activ al lui Dumnezeu de a
salva poporul Sau, iar Olarul scoate in evidentd suveranitatea absolutd si
libertatea Creatorului asupra lucrérii Sale. Impreuna, aceste metafore ne ajuti
sa intelegem ca identitatea lui Israel este datd nu doar de istorie, ci mai ales de
relatia vie si fidela cu Yhwh. Astfel, poporul este chemat sd-si recunoasca
dependenta totala de Dumnezeu si sa rdspunda cu credinciosie si pocdinta la
chemarea Sa.

d) Viziunea patristicd asupra paternitatii divine

Sfintii Parinti ai Bisericii au aprofundat imaginea lui Dumnezeu ca
Tata, aratand ca aceasta nu este doar o metaford emotionald, ci o realitate vie
sl mantuitoare.

Sfantul Atanasie cel Mare explicd in mod fundamental ca ,,Fiul lui
Dumnezeu S-a ficut om, pentru ca omul si devina fiu al lui Dumnezeu®3. In
Hristos, paternitatea divind nu mai raimane doar un simbol, ci devine chemare
concreta la participarea la viata dumnezeiasca.

Aceasta intelegere este intdrita si de Origen, care in Despre Rugdciune
subliniaza ca a-1 numi pe Dumnezeu ,,Tatd” presupune o viata de asemanare cu
Hristos: ,,Numai cel care se curdteste si urmeaza exemplul Fiului se poate
adresa cu adevirat lui Dumnezeu ca Tatd™'*. Astfel, relatia cu Tatil nu este
automata, ci presupune un efort continuu de indumnezeire.

Fericitul Augustin adanceste aceastd idee aratind cd numirea lui
Dumnezeu ca Tata nu se poate separa de iubire: ,,Numim pe Dumnezeu Tata
atunci cand iubim, cici iubirea ne face fii”*®. Asadar, iubirea devine criteriul
principal al filiatiei adevarate.

Sfantul Toan Gurd de Aur completeaza aceastd perspectiva aratand
efectul pastoral si spiritual al chemarii: ,,Numirea lui Dumnezeu ca Tatd ne
invatd smerenia si ne da curajul de a ne apropia cu incredere, pentru cd nu ne
apropiem de un stipan aspru, ci de un périnte jubitor’®.

Astfel, la toti acesti Parinti, imaginea Tatdlui, a Rdscumpdratorului si a
Olarului se intalnesc in Hristos, adevaratul Fiu, prin care omul este refacut,

13 Sfantul Atanasie cel Mare, Despre Intruparea Cuvdntului, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p.
145.

14 Origen, Despre Rugdciune, trad. John J. O'Meara, London: SPCK, 1954, p. 83-85.

15 Augustin, Tractates on the Gospel of John, in Nicene and Post-Nicene Fathers, First Series,
Vol. VII, Edinburgh: T&T Clark, 1888, p. 215-218.

16 Sfantul Toan Gurd de Aur, Omilii la Matei, PSB, vol. 23, Ed. IBMO, Bucuresti, 1994, p.
172-174.
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rascumparat si readus in bratele Parintelui ceresc. In lumina acestei viziuni
patristice, rugaciunea poporului din Isaia devine un strigat profetic, implinit in
taina mantuirii aduse de Hristos, desdvarsirea legamantului si implinirea
filiatiei
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